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PRZEJSCIE MILOSCI

Promieniowanie ojcostwa Karola Wojtyly

Promieniowanie ojcostwa stanowi ostatni i najpelniejszy z pie-
ciu zachowanych dramatéw zywego slowa Karola Wojtyly. Autor
uwaza go za misterium. Postaci dramatu to archetypy: Adam,
ktory jest kazdym mezczyzng, Monika bedaca kazidym dzieckiem
oraz nieuchwytna posta¢ Kobiety i Matki, ktérg biore czasem
za kazda kobiete lgcznie z Ewg, czasem za Maryje, czasem za
Koscid!, a niekiedy za nie wszystkie razem czy kilka z nich. Sztuka
ta jest najbardziej teologiczna sposroéd scenicznych utworéw Woj-
tyly. Dramat zbawienia rozgrywa sie¢ w niej na kanwie dwéch
zwigzanych ze sobg tematow: ryzyka zawartego w milosci oraz
nieuniknionej logiki istnienia.

Inne tematy, obecne juz we weczeSniejszych sztukach, w tym
dramacie skladajg sie na temat milosci ofiarowanej i odrzuconej.
Jest tu motyw indywidualnosci kazdej osoby i uniwersalnoséci rasy,
napiecia miedzy niepowtarzalng osobg i anonimowg masg. Jest
takze temat wnetrza i zewnetrza czlowieka. Juz w Bracie naszego
Boga artysta Max dazyl do zachowania prywatnego i nietknietego,
,niewymienialnego ja”’ poprzez wystawianie na spolecznym ,,ryn-
ku wymiany” tylko ,ja"” zewnetrznego, , wymienialnego” Dalej,
w tej samej sztuce pojawia sie Widz intelektualista usuwajgcy
sie od wszystkiego za wyjatkiem spektaklu komedii ludzkiej, kto-
remu przypatruje sie obojetnie ,,z goéry”, z wyzszego poziomu
przypisywanej sobie wiedzy. Niewystarczalnosé czystej wiedzy nie
polaczonej z dzialaniem ukazana jest juz w drugiej zachowanej
sztuce Jeremiasz. W Przed sklepem jubilera takze znajdu-
jemy temat pelni i prézni. Anna bolejgca nad swym rozbitym
malzenstwem doswiadcza pustki straconej milosci. Na dramat
Promieniowanie ojcostwa trzeba jednak patrzeé tak, jak on sie
rozgrywa, a nie jedynie w kategoriach zobrazowanych w nim idei.
Jest tutaj bowiem gleboki i spokojny przeptyw, ktéry osigga szezyt
— mimo braku rozwigzania — w koncowych stowach, jakie wy-
mieniajag Adam, chér i Matka.

Pierwszy z trzech aktéw wypelnia w wiekszej czesci monolo-
galna refleksja Adama nad jego trudnym polozeniem. Jest to
trudne polozenie kazdego czlowieka, kazdej osoby, tak, ze wszyst-
ko, co dotyczy Adama, odnosi sie do nas wszystkich i dotyka
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naszego najglebszego centrum. Adam wybral samotnos¢ bedacy
réwnoczesnie rodzajem anonimowosci (jest po prostu indywidual-
noscia w masowej powszechnosci) po to, aby zachowa¢ swg pry-
watnoéé (nienaruszalng izolacje). W tej prywatnosci bowiem za-
pewnia on sobie niezalezno$¢, absolutng autonomig. Kiedy czyta
sie, stucha i medytuje odslaniajacy sie dramat, coraz natarczywiej
cdzywa sie przypuszczenie, ze Adam chce by¢ jak Bog — gdyz
jest to nieuniknione w logice i rzeczywisto$ci istnienia — ale prag-
nie tej boskosci na swo6j wlasny sposob i na swoich warunkach.
Ceniac szczegdlnie samowystarczalno$é Boskiej pelni, chce byé
na jej podobienstwo. Blednie rozumie on jednak, co znaczy byé
,na obraz Boga”, poniewaz w istocie Bdég powoluje Adama do
wejscia w glebsze podobienstwo, podobienstwo udzielajgcej sie
trynitarnej miltosci, o jakiej jest mowa w cytacie (1 J 5) stanowia-
cym preludium utworu.

Adam prébuje okresli¢ pojecie autonomii we wlasnym rozu-
mieniu — na drodze dlugiej i subtelnej medytacji stéwka ,,moje”
Chce on, aby wszystko, co w nim jest, bylo jego w sposob absolut-
ny. Ku wlasnemu przerazeniu zauwaza jednak, ze przez samo
wyjscie poza siebie, przez ktére chce przyciggnaé do siebie jakas
pelnie konieczng dla wlasnej samowystarczalnosci, wikla sie w nie-
pozadane przywigzanie do innych. Samo stowo (,,moje’), ktére ma
wypelnié jego absolutng jazn, zdradza go przez swoj relatywizm,
jest bowiem postuszne Milosci bedacej logika istnienia. Przywia-
zanie do innych jest réwnoznaczne z odkryciem niewystarczalnosci
wszelkich rzeczy stworzonych, tak, ze zgdanie zawarte w ,,moje”
przenosi Adama ponad stworzeniami ku Stwércy wszystkich rze-
czy. Wszystko, co jest , moje” — skarzy sie on Bogu — staje sig
, Twoje”. Zdaje on sobie sprawe z tego, ze je$li ma zachowaé¢ swa
absolutng niezaleznos¢, musi odrzuci¢ wszelkie prawo do zwigz-
kéw. Zarazem uswiadamia sobie fakt, ze taki ideal jest niemozliwy,
gdyz prowadzi do pustego solipsyzmu i ostatecznej Smierci. W Re-
fleksjach o ojcostwie (skréconej dalszej wersji monologu) Adam
odnotowuje z sarkazmem, ze absurdalnos$¢ i nielogicznosé takiego
idealu nie powstrzymuje ludzi od dazenia do niego. W dramacie
dokonuje sie pozorny krok naprzéd, gdy Adam rodzi, ale rodzi
on tylko samotno$é, anonimowych innych istniejacych obok niego
1 rébwnie jak on samotnych. Jest to rodzenie przez umieszczenie
obok siebie.

A jednak logika istnienia jest nieublagana. Adam nie moze
oderwa¢ sie od idei ojca. Bég bowiem nie stworzyl czlowieka
zamknietym w sobie, lecz raczej pozostawit szczeline, dzieki ktére]
udaje Mu sie nigdy nie pozostawaé Adama samemu sobie. W pew-
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nym momencie Adam wola: ,,Poozstaw mi moja samotnosc”, gdyz
samotno$¢ jest dla niego latwiejsza do zniesienia niz wina, latwiej-
sza takze niz to, co wydaje mu sie brzemieniem odpowiedzialnego
ojcostwa. Cierpliwy Bo6g nadal wzywa Adama do milo$ci przyno-
szgcej owoc, nawet jesli opiera sie on temu wezwaniu.

Wilasnie w tym momencie po raz pierwszy pojawia sie Kobieta,
Kobieta rodzaca, dajagca nowe zycie. I wéwczas nastepuje zmiana.
Wydarzenie narodzin odstania bowiem fakt, ze w wyborze samot-
nej i niezaleznej izolacji Adam nie byl powodowany po prostu
duma czy chciwoscig. Kierowal nim strach przed ryzykiem za-
wartym w milosci. Adam widzi, jak nielogiczna jest préba od-
dzielenia tego, co jest jego (,,moje”, ludzkosci) od tego, co jest
Boze (,,Twoje”), odkad Boég zlaczyl sie z czlowiekiem we Wecielo-
nym Synu. Ale dostrzega takze, ze wybrana przez niego samotnos¢
jest negatywna konsekwencja tego ryzyka.

Tutaj wlasnie do milosci wkracza cierpienie, nawet — a moze
zwlaszcza — do milosci Chrystusa ku czlowiekowi i Swiatu. Adam
jest zmuszony uzna¢ w sobie pewng dwulicowos$é, gdyz niesiemy
naszg wlasnag samotnos¢ razem z cierpigcym Chrystusem, ktory
przynosi obietnice narodzin i nowego zycia. Jedna strona Adama
podziwia cierpigcego stuge, druga stawia mu opor.

Chor wilacza sie z lamentacja: ,,Dokad odszedl ojciec wygnany?
Skad sie zjawil ojciec karzacy?”’ Odpowiedz przynosi dalszy ciag
dramatu. Ojciec w Synu zostal skazany na wygnanie przez wybér
samotnego ,,ja”’ Adama. Jednakze, jak dlugo Ojciec jest w Adamie,
stworzywszy go w Synu i przez Syna, jest On tam w swej nie-
cbecnosci, nieobecnosci odczuwanej jako karzgcy bol. Bog sie nie
zmienia i Jego obecno$é przesacza sie nawet poprzez wybor odrzu-
cajgcy Jego milosé. Jest On obecnoscig w nieobecnosci.

Kobieta, ktora teraz stala sie Matka, zapewnmia Adama, ze
bdl jest nierozdzielnie zwigzany z rodzicielstwem, gdyz macie-
rzynstwo jest w tej samej mierze ,na obraz Ojca”, co ojcostwo.
Tak mezczyzni jak kobiety, ojcowie i matki, powolani sg, by ucze-
stniczy¢ w Boskiej Milosci Ojca i nig promieniowaé. Matce dany
jest blizszy i intymniejszy zwigzek z dzieckiem, natomiast od ludz-
kiego ojca wymagany jest nieco bardziej odlegly i rozwazny wy-
bor. Ludzki ojciec nie jest bowiem w sposéb tak bhezposredni
1 oczywisty zaangazowany w dawanie zycia i musi z rozwaga
przyjac status bycia ojcem. W istocie, ,,na tym (akceptacji) polega
promieniowanie (milosci czyli) ojcostwa”. Ciemniejgce $wiatlo pa-
da na Adama, ktéry zaczyna sobie uswiadamia¢, ze nasze przezna-
czenie, by ,,by¢ jak Bég”, wypelniamy tylko na ,,gruncie dzieciecej
duszy” i przez nig, na gruncie duszy dziecka, ktéremu wraz z mat-
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ka Adam dal zycie i przez ktdre sam znowu staje si¢ dzieckiem.
Zaczyna zdawac sobie sprawe, ze tylko stajac sie ojcem, moze sie
staé synem Ojca (przybranym synem w Synu Ojca) i ze jedynie
stajac sie synem, dzieckiem, moze wejs¢ w mitosé¢ Ojca.

W drugiej cze$ci dramatu nastepuje zmiana scenerii, miejsca
i tempa. Adam snuje wspomnienia, oglagdajac album ze zdjeciami
z najmlodszych lat dziecinstwa Moniki. Przyglada sie temu jakby
rajskiemu miejscu, w ktérym Monika okazuje dziwnie czulg przy-
jazn zwierzetom: psu, kozie, kurczetom. Ojciec jest jednak nie-
obecny. (Uzyte jest zdrobnienie ,tata”, por. abba.) W istocie jest
on w niej obecny poprzez matke i emanuje z niego jakie$ nie-
widzialne cieplo jakby nieokreslonej obecnosci. To przywoluje na
mys$l wszechobecno$¢ Boga jako Stworcy i Dawey zycia. Monika
stawia codziennie kwiatek na biurku ojca, przez co podtrzymuje
ojcowskg obecno$¢ w nieobecnosci. W zamian staje sie sama swia-
doma jego obecnosci w niej i jej obecnosci w nim.

Kiedy sadzi, ze wreszcie przyszedl, odpowiada stowami z Biblii:
,.Jestem”. (Odniesienie do Biblii przywoluje pierwotng atmosfere
snu, w jakiej jest utrzymany caly dramat, snu, w ktérym otrzymu-
je sie klarownos$¢ widzenia.) Zapraszajaca odpowiedz Moniki sta-
nowi ostry kontrast ze skargg Adama. Mimo wszystko wydaje sie,
ze ojciec jednak nie przyszedl. Wszystko to rozgrywa sie w rezer-
wacie dziecka, we wnetrzu zupelnie réznym od prywatnej izolacji
Adama, gdyz jest ono zaludnione przynajmniej obrazami kocha-
nych oséb, za ktérymi teskni, i ozywione tesknotg za pelng obec-
noscig ukochanego. Monika wywoluje teraz jaki$ rodzaj obecnosci
z niecbecnosci, a karmienie obecnosci ojca przy jego nieobecnosci
nie pozostaje bez wplywu na Adama, ktéry — choé z ocigganiem
— zbliza sie¢ do Moniki. Zadziwia go rajski, niedostepny , rezerwat
dziecka”, tak bardzo odmienny od jego upragnionej samotnosci.
(Poszlibysmy za daleko zastanawiajac sie, czy w obrazie rezerwatu
nie ma ziaren innego obrazu: ,pierwotnej samotnosci” Adama,
ktory pojawia sie w znacznie pozniejszej, Srodowej katechezie
Jana Pawla II.)

Nastepuje zmiana scenerii. Adam i Monika znalezli sie na
skraju lasu przy brzegu strumienia. Las symbolizuje prawdo-
podobnie tajemnice, o ktdrej mowa na poczatku sztuki. Jest on
miejscem poszukiwan i usilowan, a nawet wedréwki. Akcja ulega
przyspieszeniu, gdy po drodze dochodzi do spotkania ze zmija.
Adam drzy i nieswiadomie traci co§ ze swej izolacji, gdyz poste-
puje jak ojciec w stosunku do dziewczynki zagrozonej niebezpie-
czenstwem, chronigc jg od zmii. Drzy, poniewaz nie moze po-
zosta¢ obojetnym na los swojej corki, przeciwnie, rzuca sie, aby
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uratowaé¢ Monike od niebezpieczenstwa. Dziala i poswigca si¢ dla
zycia kogo$ innego. Zdaje sobie sprawe, ze zaszla wielka zmiana,
choé¢ nie rozumie dokladnie jej natury.

Reka Moniki spoczywa teraz w dloni ojca, gdyz on jg uratowal.
Lecz czy Adam jest jej ojcem i kim jest ten ojciec? Komentujac
te scene przy okazji wystawiania sztuki, Jozef Tischner byl zdania,
ze Adam nie jest naturalnym ojcem Moniki, lecz raczej ojcem
adoptowanym. Odpowiada to dobrze teologicznej tezie, ze Boskie
Slowo jest naturalnym Synem, my natomiast jesteSmy powolani,
by by¢ synami i cérkami przez adopcje. Mozna tu takze poczyni¢
filozoficzng uwage, uzupelniajgcg interpretacje teologiczng. Bycie
prawdziwie ludzkim ojcem nie spelnia sie przez samg reprodukcje
innej istoty ludzkie] w fizycznym akcie zrodzenia. Przeciez Adam
w swojej samotnosci moze nadal rodzi¢. Jest on jednak powolany
— a z nim 1 my wszyscy, mezczyzni i kobiety, ojcowie i matki —
do uznania swojego rodzicielstwa, do zaakceptowania i przyjecia
do swego zycia dziecka, ktdre poczgl. Takiego wyboru domaga sie
ludzkie rodzicielstwo. Tylko dzieki niemu mozemy mie¢ udzial
w prawdziwym charakterze ojcowskiej milosci; tylko w przyjeciu
i przez przyjecie dziecka do naszych serc oraz uznanie wlasnego
ojcostwa, przyjmujemy Boska milos¢ Ojca i sami stajemy sie
dzie¢mi Boskiego Ojca.

Adam odczuwa ten nowy zwigzek i zdaje sobie sprawe, ze
kryzys egzystencjalny wyprowadzil go poza niego samego. Nie-
mniej nadal usiluje powrdci¢é do siebie. Gotéw jest uznaé to, co
nazywa ,,Wielka Trescig”, a co jest Swiadomoscig planu zbawienia
1 Boskiej milosci Ojca. Nie jest jednak gotowy do przyjecia praw-
dy zawartej w tym planie: Ze ma on zostaé¢ wypelniony przez
ludzkie ojcostwo, przez wlasny udzial Adama w ojcostwie Boga,
przez jego dzialanie na podobienstwo udzielajgcej sie milosci
Boga. Dla Adama takie zaproszenie pozostaje czystg formalnoscia,
jakims schematem. Ma on bowiem nadal trudno$¢ w przyjeciu
zadania, ktérego sie boi, i bedgc dalekim od przyjecia go jako
daru, uwaza je za brzemie nie do udzwigniecia. W ten spos6b
pozostaje poza rzeczywistoscig tej ,,Wielkiej Tresci”, na zewnatrz
logiki istnienia, mimo ze dostrzega w niej obietnice ludzkiego
speinienia.

Monika i Adam idg razem wzdluz strumienia, ale tylko Monika
odczuwa plyngcg z niego moc laski, gdyz tylko ona zanurza nogi
w strumieniu, majac doswiadczenie wod nowych narodzin, odro-
dzenia w wodzie chrztu. Odbywa sie to w lesie, w ktérym rosna
wysokie, zawsze zielone sosny — z pewnoscig symbol niesmiertel-
nego zycia — odiywiane wodami coraz bardziej tajemniczego
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strumienia. Slyszymy, ze brzegi strumienia wyznaczaja sam kres
skoriczonego istnienia, granice miedzy czlowiek.iem i ’Bpgiem. $to-
jac na krawedzi, Adam doswiadcza presji wiecznoscl, W ktorej
miast rozdzielenia na ,,rok po roku”’ wszystko jest ,naraz”, wiecz-
nosci pelnej przeszlosci, terazniejszosci i obietnicy.

Monika widzi jednak wiecej, gdyz poprzez wejscie do strumie-
nia jest zlgczona we wzajemnym uscisku z jego Zrédlem. Marzy
o wielkiej ciszy, w ktorej moc uczucia nie pozbawia jej wszyst-
kiego, co jest zawarte w stowie , moje”, gdyz moze méwi¢ o ojcu
w sobie i o sobie w ojcu. W tym miejscu nabrzmialym uczuciem
na nowo pojawia si¢ temat z weczesniejszych sztuk: Adam przypo-
mina Monice, ze kazde uczucie musi byé¢ przenikniete Swiatlem.
Gdyz, cho¢ samo poznanie nie wystarczy ani tym bardziej sama
intensywnos$é¢ uczucia, to jednak milo$¢ musi by¢ przeniknieta
i przeswietlona prawdziwym poznaniem.

Monika poznaje, ze milos¢ ojcowska rodzi i daje zycie na swdj
wlasny sposob, a méwi ona tutaj przede wszystkim o Mitosci Bozej
jako wzorze. Adam przyznaje, ze milos¢ wyzwala nas z wolnosci
dla niej samej, ze zludnej wolnosci, ktérg on sam tak bardzo ceni
w swej samotnosci. Co wiecej, doszedlszy do milosci dziecka,
Adam przyznaje, ze taka milo$¢ moze go wyzwoli¢ od samotnosci.
Nadal jednak sprzeciwia si¢ zamianie samotnosci na milos¢.
W Przed sklepem jubilera styszymy, ze milos¢ jest wezwaniem
rzuconym nam przez Boga. Jest to takze paradoks. Musimy kochaé¢
siebie w innych, aby odnalez¢ sie w innych. Odczucie samotnosci
i pustki podpowiada Adamowi, by sobie uswiadomil, ze niespel-
niona milos¢é jest bolesna. Nie widzi on jednak jeszcze, ani sie
domysla, ze z tego bdlu i zjednoczenia narodzi sie nowa wolnos¢.
Bo6g — to Bog rzucajacy wyzwanie, Ojciec, ktory jest nie tylko
ciszg, ale i burza, gdyz milo$¢ przechodzi przez Krzyz i stad do-
piero prowadzi do wolnosci synéw i cérek Bozych.

Trzecia i ostatnia cze$¢ dramatu koncentruje sie na promienio-
waniu wewnetrznej milosci i jej przechodzeniu przez $mieré¢ ku
nowej wolnosci. Posta¢ Matki — tak odmienna od Matki Courage
— skupia w sobie to wszystko, co rozprasza samotno$¢ Adama.
Moze to czyni¢ dzieki wewnetrznemu promieniowaniu mitosci,
ktéra jest w niej, ale od niej nie pochodzi. Matka jest cieniem,
w ktéorym mozemy znalez¢ pocieche. Ale $wieci w niej rowniez
Swiatlo i milo$¢, ktére pokonuja samotnoéé. W niej i przez nia
homo viator ma przechodzi¢ od samotnosci do Miloéci. Bowiem
(W swoim fiat jako Maryja i swym ciaglym $wiadectwie i misji
jako Koécié?) Matka odbudowuje ojcostwo, ktérego Adam prédbuje
s1¢ wyTzec, 1 przemienia jego samotno$é we wlasne macierzynstwo.
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Nie jest to, jak widaé, latwe zadanie, gdyz przyznaje ona, ze
czesto byla zmeczona Adamem i jego zatwardzialoscig.

Adam, ze swej strony, podziwia hojnos¢ milosci objawionej
w Chrystusie, ale jest jeszcze jakby niezdolny do zrealizowania
obrazu Boga w sobie (sequela Christi). Nie umie jeszcze przejsé
od podziwu do nasladowania, gdyz samotnos¢ odcigga go od tak
wielkiej i bezwarunkowej Milosci. Adam wie, gdzie jest zycie
i jego Zrédlo. Trudno$é stanowi dla niego to, ze droga do Zrodla
musi prowadzi¢ przez Smier¢ Chrystusa. Adam przychodzi, by
stangé przed dwoma drogami, jakie ma przed sobg. Myslac o pier-
wszej z nich, zastanawia sig, czy Ojciec méglby odejs¢ ze swiata,
ktory stworzyl, odejs¢ w siebie i wlasng samowystarczalnosé, tak
jak on na prézno usilowal odejs¢ w samotnos¢. Gdyby sie tak
stalo, to caly swiat rozpadiby sie wraz z murem prywatnosci, jaki
Adam zbudowal wokoé! siebie. To rozwazanie doprowadza go do
odkrycia sprzecznosci zawartej w jego wyborze, gdyz droga ta
wcale nie omija Smierci, ale wlasnie w sposob nieunikniony do niej
prowadzi. Druga droga takze musi przechodzi¢ przez S$mieré.
W Smierci Jezusa Oblubienca ludzkos$¢ odnajduje bowiem nowe
zycie. Powtarzam, ze Adam wie to wszystko, ale sama wiedza nie
wystarczy.

Czy Adam bedzie nadal wolal, aby pozostawi¢ go samemu
sobie? Czy samotnos$¢ zdolna jest zniesé¢ izolacje, czy tez musi
,Zywit sie” innymi dla podtrzymania iluzji samowystarczalnej
niezaleznoéci? Wolanie o zachowanie , mojej” samotnosci wikla
nas w zwigzek z , moim”, gdyz taka jest logika istnienia, logika,
ktéora od Ojca przechodzi przez Logos do Adama i $wiata. Adam
uznal juz program wspaniatej izolacji za absurdalny i niemozliwy
do wypelnienia w obliczu logiki zorientowanej przeciwko zamy-
kaniu sie w sobie. Wcigz jednak Adam-Hamlet waha sie miedzy
podziwem i poswieceniem sie. Pociggniety idealem samowystar-
czalnosci, prébuje on nie zwraca¢ uwagi na Matke. Jak prototy-
powy deista, usiluje uznaé¢ Bozg samowystarczalnos¢ i w ten spo-
sOb przej$¢ obok narodzin i $mierci, nie przechodzac przez nie,
nie przechodzgc przez Matke i Dziecko oraz przez Syna, aby zaak-
ceptowa¢ wlasne dzieciectwo.

Matka protestuje: ,,Mylisz sie, Adamie! Mylicie sie wszyscy!”
A Chor powtarza ostatnie pelne konsternacji stlowa Adama: ,,Czyz
tego nie mozna bylo juz dawno odczyta¢? Czyz to nie tkwilo zaw-
sze na dnie wszystkiego, co jest?” JesteSmy pozostawieni z Ada-
mem, ktéry w jakim$ sensie ,,wie”, gdyz styszal ,to wszystko”
wczesniej. Ale on sam wie, ze taka ,,wiedza’ nie wystarcza. W Re-
fleksji styszymy, ze sama wiedza staje sig¢ substytutem dzialania.
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Odwraca nas ona od tego, co p6zniej stalo si¢ znane jako cywili-
zacja milosci, i grozi nam tym, co nazywane jest kultura.; ér_nierqi.
Kulminacyjny punkt dramatu, mimo braku rozstrzygniecia, nie
jest jednak pozbawiony nadziei. Zostajemy odestani do Pierwszego
Listu $w. Jana, ktéry obszernie méwi o tym, ze zostaliSmy poczeci
jako dzieci Trynitarnej Milosci. Wiasciwe wydaje si¢ zatem przy-
toczenie na koniec krotkiego tekstu, ktéry jako preludium stanowi
zapowiedz dramatu:

,,Irzej sa, ktorzy swiadectwo dajg na niebie: Ojciec,

Stowo i Duch Swiety, a ci trzej jedno s3. I trzej sa,

ktérzy swiadectwo daja na ziemi: duch i woda, i krew,

a ci trzej jedno sg”’

tlum. s. Malgorzata Wyrodek SAC
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