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TEOLOGICZNY WYMIAR PRAWA KOSCIELNEGO

Teoretyczne rozwazanie nad istota prawa koscielnego, dojscie do jego
autentycznych korzeni pozwala wnie$S¢ do teorii prawa koScielnego nowe
elementy. OczywiScie rodzi si¢ podstawowe pytanie: jakie sa autentyczne
fundamenty prawa koscielnego i jakie sa owe nowe elementy we wspolczes-
nej kanonistyce? Odpowiedzi na postawione pytania szukaé bedziemy przede
wszystkim analizujac teologi¢ prawa koScielnego reprezentowang na polskim
gruncie przez R. Sobanskiego — profesora Akademii Teologii Katolickiej
w Warszawie.

Chcac penetrowac rzeczywisto$¢ prawng Kosciota, nalezy usytuowac sie,
i to zdecydowanie, na ptaszczyZnie teologicznej. Jesli bowiem chcemy ujaé
prawna rzeczywisto$¢ ludu Bozego w jej najglebszych podstawach, jesteSmy
wlasnie na gruncie teologii'. Znaczyloby to, Ze podstawowe zagadnienia
egzystencji i natury prawa koScielnego moga by¢ kompetentnie naswietlone
jedynie przez teologie prawa koscielnego’. Faktem wiec jest, Ze obecnie nie
mozna rozprawia¢ o prawie koScielnym, zwlaszcza o jego zagadnieniach
podstawowych, z pominieciem jego teologicznego wymiaru’

1. ZAL.OZENIA METODOLOGICZNE

Prawo koscielne jako zjawisko prawne jest zjawiskiem religijnym. Znaczy
to, ze teoria prawa kosScielnego musi uwzgledni¢ takze jego religing
specyfike. Ta religijna specyfika wymaga szczeg6lnego wyjasnienia, ktdre
uzyska¢ mozna jedynie na plaszczyZnie teologicznej. Fakt, ze prawo

"R.S o b a 1 s k i, Miejsce i zadania kanonistyki w zyciu Kosciota, SP, t. IV (1978) s. 323.

2T e n z e, Merytoryczne i metodologiczne problemy wyktadu podstaw prawa koscielnego, w:
W kierunku chrzescijariskiej kultury, pr. zb. pod red. B. Bejze, Warszawa 1978, s. 150.

3T e n z e, Kryzys czy odrodzenie nauki prawa kanonicznego?, PK, 24(1981) nr 1-2, s. 35.



72 KS. MARIAN BISKUP

koscielne ma charakter religijny, nie wyjmuje go spod optyki nauk wias-
ciwych dla badania zjawisk prawnych. Jednak trzeba zauwazy¢, ze aspekt
teologiczny pozostaje wiodacy, gdyz tylko on pozwala dotrze¢ do istoty
koScielnego zjawiska prawnego — do jego istotnej, wyznaczajacej jego byt
cechy, jaka jest wlasnie koScielno$¢. Aspekt teologiczny pozostaje decydujacy
dla zrozumienia fenomenu prawa koscielnego, za§ wszystkie inne aspekty,
pod ktérymi mozna je badaé, sa wtérne do teologicznego4

Prawo koScielne nalezy do podstawowych pojeé teologlcznych tych pojeé,
ktérymi wyraza sie zbawcze dzialanie Boga wobec czlowieka’ Swiadomos¢
religijna i $wiadomo$¢ prawna pozostaja w Kosciele nierozdzielne. Skoro
prawo koscielne — jako prawo — jest wielkodcia teologicznag, to tg wlasnie
jakos$¢ teologiczng chcemy teraz wydobyC i przedstawic. Jesli uznamy prawo
koScielne za rzeczywisto§¢ teologiczna nierozdzielnie zwigzang z istota
Kosciola, wtedy réwniez teologiczny charakter nauki o prawie koScielnym
pozostaje poza wszelka dyskusja.

Teologii prawa ko$cielnego jako dyscyplinie zajmujace;j si¢ podstawowymi
zagadnieniami prawa ko$cielnego zawdzigczamy utrwalenie si¢ przekonania,
ze prawo koscielne to oryginalna i autentyczna rzeczywistoS¢ koScielna.
Nauka zajmujaca sig¢ tak pojetym — to znaczy w Swietle samoswiadomosci
Kosciota — prawem koScielnym nalezy z cala pewnoscia do nauk teologicz-
nych. Bowiem punkt wyjSciowy calej kanonistyki spoczywa w objawione]
prawdzie o Kosciele, a wszelkie metodyczne wysitki poznawcze zwigzane
z przyjeta w wierze prawda objawiona to nic innego, jak uprawianie teologii ®
Teologia prawa koScielnego, zajmujac si¢ fundamentalnymi zagadnieniami
prawa koscielnego, bierze na swoj warsztat badawczy problemy teologiczne
1 rzecz oczywista, ze przez to samo kanonistyka uzyskuje naukowa teolo-
giczna refleksj¢ nad wlasnymi podstawami. I tak, zagadnienia wchodzace dzi$
w problematyke fundamentalng prawa koScielnego, stanowigce kiedys
domeng teologéw, rewaloryzowane sg wSrod kanonistow przez docieranie do
teologicznej jakoSci prawa koScielnego. Wlasnie zwrdcenie uwagi na te
jako$¢ kaze cala kanonistykg widzie¢ jako naukg teologiczng’ Uznajac
nauke prawa koScielnego za dyscypling teologiczna rodzi si¢ pytanie: Czy
w takim wypadku mozna méwic o teologii prawa koscielnego? Czy teologia
prawa koscielnego nie bylaby w istocie rzeczy jakby teologia teologii czyli
metateologia? Dla autoréw eliminujacych prawo koscielne spo$réd nauk

“T e n ze, Teoria prawa koscielnego, Warszawa 1992, s. 19-20.

ST enze, Zarys teologii prawa koscielnego, Warszawa 1973, s. 10-14; por. ten z e,
Kosciot — prawo - zbawienie, Katowice 1979, s. 253-254.

T e n ze, Teoria prawa koscielnego, s. 23.

7T e n z e, Sytuacja metodologiczna prawa koscielnego, PK, 22(1979) nr 1-2, s. 6-7.
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teologicznych, fakt istnienia i rozwoju teologii prawa ko$cielnego shuzy jako
argument na istnienie dwu odrgbnych nauk: teologicznej - to jest teologii
prawa koscielnego oraz prawnej — to jest prawa kanonicznego. Jeszcze raz
wigc zauwazmy, ze gdy mowa o teologii prawa koscielnego, to ma si¢ na
mysli nauk¢ o podstawach prawa koscielnego i jego fundamentalnych
zasadach® Nalezy jednakze zauwazyé, ze méwiac o teologii prawa kosciel-
nego, nie mamy na mysh takiej teologii prawa, ktérej jedynym zadaniem
byloby analizowanie elementéw teologicznych w prawie koS$cielnym. Chodzi
natomiast o teologi¢ prawa koScielnego, ktérej zadaniem bedzie ujawnic
podstawy istnienia prawa koscielnego i widzie€ to prawo jako rzeczywisto$é
oczywistg w ramach wiary Ko$ciola oraz okresli¢ jego miejsce i znaczenie
w procesie zbawienia’

Wspolczesny rozwdj eklezjologii, ktéry dal tez impuls do teologicznej
refleksji nad prawem koscielnym, pozwala nie tylko widzie¢ korzenie prawa
koscielnego w naturze KoSciola, ale pozwala tez lepiej rozumieé jego
teologiczny wymiar. Nalezy jednak zauwazy¢, ze podkreslenie teologicznego
wymiaru prawa koScielnego i akcentowanie jego roli zbawczej nie moze
prowadzi¢ do jakiej$ teologizacji prawa i nie moze powodowac zacierania
jurydycznej jakosci prawa '°. Wydobycie teologicznej jakosci prawa kosciel-
nego mialoby si¢ raczej przyczyni¢ do przezwycigzenia kryzysu prawa
koscielnego i przeciwstawienia trendom antyjurydycznym w Kosciele !

2. TEOLOGICZNE UZASADNIENIE PRAWA KOSCIELNEGO

Kanoni$ci zajmujacy si¢ fundamentalng problematyka prawa koscielnego,
a okreslajacy swoj przedmiot jako teologig, prawa uSwiadomili sobie

*Tenze, Zagadnienia wstgpu do nauki prawa kanonicznego (Uwagi na marginesie
»Optatam totius” nr 16, 4), PK, 17(1974) nr 1-2, s. 28-29. Pomijamy szczeg6towa analiz¢ waz-
kich wszak zagadniefi: Czy i w jakim stopniu kanonistyka ma charakter teologiczny? Gdzie
znajduje si¢ macierzysty dom kanonistyki, wéréd nauk prawnych, czy teologicznych, a w
konsekwencji samego prawa koscielnego — gdyz nie stanowia one dla nas istotnego problemu
w niniejszych rozwazaniach. Ks. Sobanski omawia te zagadnienia w sposdb wyczerpujacy
miedzy innymi w: Kosciét - prawo - zbawienie, dz. cyt., s. 326-370.

®S o baisk i, Merytoryczne, s. 152, 169; por. t e n z e, Zagadnienia wstepu, s. 17. Por.
takze: T. P a w | u k, Posoborowe prawo kanoniczne w opracowaniach polskich, w: Posoborowe
publikacje teologiczne w Polsce, pr. zb. pod red. J. Myskowa i B. Przybyszewskiego, Warszawa
1969, s. 286-287; N. Edelby, T. Jimenez-Urresti, P Huizing, Prawo
kanoniczne a teologia, ,,Concilium”, 1-10(1965/66), Poznan 1965.

Y R.S o b a 1 s k i, Wprowadzenie do zagadnienia roli prawa w Kosciele, PK, 18(1975) nr
1-2, s. 3-4.

1T e n z e, Sytuacja metodologiczna, s. 6-7.
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potrzebe eklezjalnej rewaloryzacji prawa koscielnego. Utrwalilo si¢ prze-
konanie, ze mozna tego dokonaé jedynie przez wykazanie teologicznego
wymiaru prawa koscielnego, przez jego teologiczne uzasadnienie'’. Ta
rewaloryzacja w kanonistyce wyrasta z kontekstu historyczno-eklezjalnego
1 finalnie zmierza nie tylko do wyjasnienia jakosci prawa koscielnego, czy
okres$lenia miejsca nauki o nim, lecz chodzi w niej o prawo w zyciu KoSciota,
ktore wymaga uzasadnienia si¢gajacego samych podstaw. Dla ustawienia
prawne] wizji Kosciola odpowiednio do jego aktualnej $wiadomosci i do
wspolczesnych wymogéw jej realizacji, konieczna stala si¢ fundamentalna
konfrontacja prawa koscielnego i kosScielnej mysli prawnej ze wspdlczesna
eklezjologia ® Niewatpliwie taka autorefleksja nad prawem koscielnym jest
préba odpowiedzi na pytanie Soboru Watykanskiego II o teologiczne,
eklezjalne podstawy egzystencji prawa koscielnego . Jesli badamy istote,
funkcjg, ostateczne uzasadnienie prawa koscielnego 1 chcemy ujaé rzeczy-
wisto$¢ prawng Ludu Bozego w jej najglebszych podstawach, jak wczesniej
podkres$lono, znajdujemy je wlasnie na gruncie teologicznym. Ten ontolo-
giczny fakt decyduje o aspektach epistemologicznych W swoim bycie prawo
koscielne podpada pod pozname teologlczne B Jeszcze wiec raz nalezy
uwypuklié, ze plerwszym 1 najwazniejszym zadaniem teologii prawa kos-
cielnego jest ujawnienie i uzasadnienie, Ze wyrasta ono z samej tajemnicy
Kosciota. Chodzi o teologiczne naswietlenie prawa i wydobycie teologicznych
struktur prawa, a nie tylko o uzasadnienie nauki prawa koscielnego, ani tym
bardziej o analizg elementéw teologicznych w prawie, czy tez o wyciagniecie
teologicznych wniosk6w z teologicznych struktur Kosciota '°

Taki wlasnie cel zaktada sobie R. Sobaiiski, widzac w swojej teorii prawa
koscielnego miejsce dla teologii prawa koscielnego, czasami nawet traktujac
Ja Jako teorig prawa koscielnego. Nasz Autor dazy do ustawienia perspe-
ktywy, ktora ulatwitaby zrozumienie fenomenu prawnego Kos$ciota. Zamierza
tez spojrze¢ nan od strony genetycznej i doj$¢ do zrddla prawa przez
autentyczne poszukiwanie teologiczne ! Stad tez zalozenie metodologiczne,
ze cala problematyka prawna Kosciola moze by¢ rozwazana i rozwiazana
jedynie w ramach myslenia teologicznego.

Teologiczne podstawy prawa koscielnego s zarazem jego podstawami
ontologicznymi. W odkrywaniu teologicznego wymiaru prawa koscielnego

T e n z e, Kosciot - prawo — zbawienie, s. 10; por. t e n z e, Merytoryczne, s. 168.
¥ Kosciot — prawo — zbawienie, s. 50; por. t e n z e, Zarys teologii, s. 54.

' Zarys teologii, s. 44.

5 Kosciot — prawo, s. 350.

16 Zarys, s. 16-17, 53-54.

17 Kosciét — prawo, s. 97-98.
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jawi si¢ problem: czy przez dotarcie do teologicznych podstaw prawa
koScielnego tym samym ujawnia si¢ jego teologiczny wymiar? Odpowiedz
R. Sobanskiego jest do§¢ jasna. Z chwilg gdy widaé teologiczny korzen,
z ktorego wyrasta prawo koScielne, jego wymiar teologiczny ujawnia si¢ z ca-
la oczywistoscia '* To stwierdzenie nasuwa nastepne pytanie: co zatem z cala
warstwa filozoficzng, ktdra dotychczas w argumentacji thumaczacej istnienie
prawa koScielnego odgrywala wazna rol¢? Czy dla uzasadnienia prawa
koscielnego potrzebne sa dodatkowe przestanki nieteologiczne (to znaczy
takie, ktére nie wynikaja z Objawienia, lecz z filozofii spolecznej)? Autor
zauwaza niewystarczalno$¢ argumentacji filozoficznej w uzasadnieniu prawa
koScielnego. Z filozoficznym podejsciem do ukazania jego istnienia wigze si¢
rozpowszechnione w prolegomenach do prawa koscielnego uzasadnienie go
widzialno$cig Kosciola. Jako punkt wyjSciowy przyjmuje si¢ aksjomat ,ubi
societas ibi ius” Przy czym w zalezno$ci od funkcjonalnego czy ontologicz-
nego jego rozumienia przeprowadza si¢ argumentacje na plaszczyZznie
funkcjonalnej lub ontologicznej. W ujeciu funkcjonalnym prawo staje sig
postulatem Zycia spolecznego, natomiast w ontologicznym uj¢ciu, prawo jawi
sie jako istotny element zycia spolecznosci. Kazda spoleczno$¢ ma ze swej
istoty charakter prawny. Skoro Kosciol jako znak dla Swiata jest spolecz-
noscia, zawiera on w sobie wszystko, co nalezy do istoty spotecznosci, a wigc
takze struktury prawne. O ile pierwsza linia (funkcjonalna) argumentacji
prowadzi do wniosku, ze Kosciél bez prawa popadiby w chaos 1 beziad, byltby
niezdolny do zycia, to druga (ontologiczna) staje przed konkluzja, ze
wyeliminowanie prawa byloby jednoznaczne z przekreSleniem Kosciota,
likwidowaloby bowiem spoteczno$é, co pozbawialoby Kosciét elementu
widzialnego *°

Przedstawiona w sposo6b jak najbardziej syntetyczny argumentacja oparta
o ontologiczng interpretacjg zasady ,ubi societas, ibi ius”, mimo swojej
poprawnosci logicznej — zdaniem R. Sobarskiego — nie jest w pelni
zadowalajaca. Przy pomocy tych filozoficzno-spotecznych kategorii mozna
wprawdzie uzasadnié, ze prawo istnieje w Kosciele jako nieodiaczne od jego
widzialnosci, ale dla poznania natury tego prawa oraz wydobycia jego cech
specyficznych i okreslenia jego roli sa one zbyt ubogie i malo owocne®.
Chodzi bowiem o okreslenie prawa koscielnego, odpowiednio do aktualne;
$wiadomosci Kosciola. I dlatego samookreslenie si¢ prawa koScielnego

1® Zarys,s.83,91; por.takze R.S o b a fi s k i, Teologia prawa jako nauka o ontologicznych
podstawach prawa koscielnego, SISHT, 5(1972) 69.

¥ Kosciot - prawo, s. 80-84; por. takze Merytoryczne..., art. cyt., s. 156-157; Prawo koscielne
na tle trendéw antyjurydycznych, CTh, 53(1973) f. 4, s. 42-43.

0 Kosciot - prawo, s. 83; por. takze S o b a i s k i, Teoria prawa, s. 8.
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winno znaleZ¢ oparcie nie w modelach egzogennych, lecz w wierze Kosciota,
w modelu endogennym, wyprowadzonym ze §wiadomosci Ko$ciota, oparte]
na przyjetym w wierze Objawieniu Bozym. Pojecie ,societas”, ktorym
postugiwano si¢ dla podkreslenia analogii Kosciota do innych spotecznosci,
przyjete jako pojecie weztowe, modeluje prawo koscielne wedlug egzogen-
nych wzoréw i w aktualnym jego rozumieniu nie jest w stanie syntetyzowaé
eklezjalnych wyznacznikdw prawa koScielnego. Pracujac na endogennym,
a nie zapozyczonym modelu, kanonista nie traci, ani nie redukuje w swych
badaniach rzeczywistosci koscielnej, ale stanowi on dlan przygotowane pole,
na ktérym moze stawia¢ pytania wilasciwe jego nauce 1 szuka¢ na nie
odpowiedzi przy pomocy jemu wlasciwych narzedzi badawczych. Chodzi o to,
by istnienie i rola prawa w Kosciele byly nie tylko rzeczywistoScig rozumu,
lecz wiary. Stad tez potrzeba ustawienia innej, teologicznej perspektywy dla
wlasciwej wizji prawa koscielnego?'. Z punktu widzenia metodologicznego
chodzi o to, aby eliminujac dotychczasowa argumentacj¢ oparta na filozo-
ficznej, prawno-pozytywistycznej, czy tez socjologicznej koncepcji prawa,
wyprowadzi¢ uzasadnienie porzadku prawnego z transcendentnej struktury
Kosciota. Chodzi wigc o wskazanie tego locus theologicus, na ktérym mozna
by byto oprzec calo$é koScielnego systemu prawnego 2.

Sumujac powyzszy watek refleksji nad teologicznym wymiarem prawa
koScielnego, nalezy ponownie przypomniec istotne zalozenie R. Sobanskiego,
ze ontologiczne uzasadnienie prawa kos$cielnego moze daé tylko teologia.
Uzasadnienie prawa koscielnego musi siegac¢ do istoty Kosciota.

3. PRAWO KOSCIELNE W RAMACH KOSCIOLA - TAJEMNICY

Teologia prawa koScielnego majaca stuzy¢ wyjasnieniu fenomenu
prawnego Kosciota nie moze u samych swych poczatkéw nie stangé wobec
pytania o istot¢ Kosciota. Aby wyjasni¢ prawo koScielne, trzeba najpierw
zapyta¢ czym jest Ko$ciél. Najbardziej fundamentalna odpowiedZ brzmi:
Kosciét jest tajemnica ® Dlatego kanonisci dochodza do przekonania, ze do
wyjasnienia rzeczywisto$ci prawnej Kosciota przyczyni sie teologia prawa

% Kosciot - prawo, s. 78-79, 97; por. takze R. S o b a 11 s k 1, W sprawie zasady formalnej
prawa koscielnego, PK, 30(1987) nr 1-2, s. 22; Merytoryczne, s. 158-159.

“ M.S t asiak, Problem ukazania teologicznej natury prawa koscielnego, RTK, 26(1979)
z. 5, 5. 66-67.

PR. Sobanski O teologicznych i socjologicznych przestankach teorii prawa
kanonicznego, ACr, 10(1978) 371; por. t € n z e, Kosciét - jego konstytucja i prawo w tajemnicy
zbawienia, ACr, 8(1976) 218-219.
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koscielnego tylko wtedy, gdy prawda o Kosciele — tajemnicy, bedzie w niej
zalozeniem podstawowym i wiodacym. Z tajemnicy Kosciola odkryje sie
1 wyrazi istotg prawa koScielnego, przedstawi jego cele i mechanizmy dzia-
lania, wySwietli podstawy jego obowigzywalno$ci?* Umiejscowienie calej
problematyki prawa koscielnego w ramach tajemnicy KoSciola stwarza baze
dla rozwazania jego zagadnien ontologicznych. Dotycza one natury prawa
koscielnego 1 podstaw jego egzystencji. Konieczne jest zaakcentowanie tego
faktu, gdyz posiada on decydujgce znaczenie merytoryczne i metodologiczne.
Rzecz w tym, by wszystko to, co wiemy na temat Kosciola - tajemnicy
zostalo ujete w zalozenie stanowigce punkt wyjSciowy i baze¢ dla teologa
kanonisty. Kanonista przystgpuje do pracy wyposazony w teologiczng wiedzg
o Kosciele”. Dopiero w $wietle tajemnicy widaé sens spolecznego charak-
teru Kosciota. Dopiero wtedy wiadomo, o co w tej spolecznosci, w jej
istnieniu i dziataniu chodzi*.

Bardzo cenna, a zarazem konkretng wskazoéwke daje w tej materii dekret
soborowy Optatam totius zalecajac, ze ,w wykladzie prawa koScielnego
nalezy mie¢ na oku tajemnice Ko$ciola w ujeciu Konstytucji dogmatyczne;
o Kosciele, ogloszonej przez obecny $wiety Sobor” (nr 16). Chodzitoby wigc
o prawnie uchwytne prawdy o Kosciele, zawierajace jednak calg rzeczywis-
to$¢ eklezjalng tak, jak ona przedstawia si¢ w aktualnej Swiadomosci
Kosciota. Najbardziej zbliza nam tajemnicg Ko$ciola okreslenie go jako Lud
Bozy. Ma on kontynuowa¢ dzieto Chrystusa, spelniajac shuzb¢ budowania
i urzeczywistniania Krélestwa Bozego na ziemi. Jest on historycznym 1 wi-
dzialnym znakiem Bozej woli zbawienia. Stad z pojeciem Ludu Bozego taczy
sie $ciS§le przyjete przez konstytucje Lumen gentium pojecie Kosciota —
sakramentu®’ Idea sakramentalno$ci Kosciola wyakcentowana przez
wspotczesng eklezjologie moze stuzy¢ jako punkt wyjsciowy dla podbudowy
prawa koscielnego i wskazania na podstawg i racjg jego istnienia 3,

“Tenze, Sytuacja metodologiczna, s. 10-12; por. takze: Miejsce i zadania, s. 327; Model
Kosciota — tajemnicy jako podstawa teorii prawa koscielnego, PK, 21(1978) nr 1-2, s. 45-47.
Moéwiac, ze Kosciot jest tajemnica, mamy na mysli ztozono$¢ tej rzeczywistosci. Wazne jest,
by okreslenie ,tajemnica” rozumieé nie jako co$§ niepoznawalnego, jakby jaka$ tajemnicza
nauke, lecz wedtug przyjetego w Konstytucji Lumen Gentium biblijnego i patrystycznego
znaczenia tego pojecia, okreslajacego nadprzyrodzona i zbawcza rzeczywistos¢ Boza
oznajmiona w sposéb widzialny. Chodzi wigc o to, ze Koscidt jest rzeczywistoscig historyczna,
spofeczna, przeniknigta obecnoscia Boga, w ktorej w catosci i w poszczegdlnych czionkach
obecny jest Chrystus.

B Kosciot — prawo, s. 62, 74.

% Tamze, s. 69.

7§ obans ki, Zagadnienie wstepu, s. 20-21; por. t e n Z e, Teologia prawa, s. 63-64.

2T e n z e, Prawo koscielne na tle, s. 39-41; por. takze Zarys, s. 54.
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Wiasnie idea sakramentalnosci, bedgca rezultatem poglebionych studiow
eklezjologicznych wprowadza nas w istote Ko$ciota, w samga tajemnicg
Kosciola. Jesli przypomnieé, ze poznanie teologiczne to intelektualne
spotkanie z tajemnica, staje si¢ zrozumiale, jak wazne znaczenie ma idea
sakramentalnosci dla poznania KoSciota i jego podstawowych struktur. To
tez thumaczy, dlaczego wlasnie w sakramentalnosci szuka si¢ podwalin prawa
koscielnego? Idea sakramentalnosci Ko$ciola ujawnia Zrédlo struktury
prawnej Kosciota. Pojecie Kosciota sakramentu pozwala widzie¢ pelny sens
faktu, ze Kosciél jest spotecznoscig i w tym fakcie dostrzec ontologiczne
podstawy prawa koscielnego. Wywody majace ujawnic teologiczne podstawy
prawa koScielnego w nawigzaniu do centralnej idei eklezjologicznej, jaka jest
sakramentalno$¢ Kosciola, opierajg si¢ o analiz¢ sakramentalnoSci, spolfecz-
nosci 1 prawa. Analiza sakramentalno$ci wykazuje, ze Kosciét jest spotecz-
no$cia, a skoro tak, to musi on zawiera¢ w sobie elementy prawne. Co
wigcej, prawo jest istotng czescig Kosciota™.

Nawigzujac do idei sakramentalno$ci i widzac Koscidét bedacy jako
spoleczno$¢ znakiem dla $wiata, nalezy pyta¢ o wigzy scalajace te spolecz-
no$¢. Wigzami tymi sa wiara i sakramenty, a takze zycie chrzeScijafiskie.
Wiara, sakramenty, zycie chrzeScijanskie ksztaltujg struktur¢ prawna
Kosciota®. Dzieki tej idei, mozemy widzieé prawo koscielne w misterium
Kosciota. W tej wizji prawo, ktdre jest elementem widzialne;j strony Kosciota
nie zostaje zaciesnione jedynie do sfery zewnetrznej, widzialnej Kosciota,
lecz Iaczy sig SciSle z zyciem wewngtrznym. Idea sakramentalnosci, jak juz
zauwazono, prowadzi do misterium prawa koscielnego *.

Zwricenie uwagi przez teologie na eklezjalne znaczenie sakramentéw
przyczynilo si¢ tez do tego, ze kanonisci coraz czgSciej podkreslaja sakra-
mentalne podstawy prawa koscielnego. To sakramenty na forum Zycia
koscielnego wprowadzaja wiar¢. Ponadto stanowig one znak Zycia z wiary,
stad znaczenie wiary i Zycia chrze$cijafiskiego, jak juz zauwazyliSmy
wczesniej, dla ksztaltowania Kosciota i tym samym ich znaczenie prawno-
strukturalne.

B Zarys, s. 58.

*®S obaisk i, Teologia prawa, s. 68-69; takze Kosciot — prawo, s. 81-83.

* T e n 2 e, Zagadnienia wstepu, s. 23. Przypatrujac si¢ eklezjalnemu wymiarowi tych
czynnikOw, zauwazamy, ze one wlasnie decyduja o miejscu w Kosciele. Niektore stanowig
o przynaleznosci do Kosciota, inne o zadaniach do spetnienia w Kosciele, wptywaja na
poglebienie przynaleznosci do Kosciota, wzglednie na ostabienie wigzi ze wspélnotg. Czynniki
te ulatwiaja relacje migdzy wiernymi w Kosciele. Zréznicowane relacje naleza do struktury
Kosciofa.

2 Tamze, s. 25.
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Idea sakramentalno$ci mocno akcentuje, ze zadaniem KoSciola jest
kontynuowanie misji Chrystusa — czyni¢ to, co czynil Chrystus. Kosciét
kontynuuje misj¢ Chrystusa przez gloszenie slowa i sprawowanie sakra-
mentu. Poslannictwo slowa i1 sakramentu stanowi tre§é zycia koscielnego.
Tak jak sakramentalno$¢ KoSciota, ktdry jako spolecznos$¢ jest znakiem
tajemnicy, ujawnia teologiczne podstawy prawa koscielnego, naswietla za-
kotwiczona w misterium Kosciota jego konstytucj¢ prawna, wyja$nia wreszcie
rolg 1 cel prawa koscielnego, tak w postannictwie stowa 1 sakramentu widzi
si¢ czynniki ksztaltujace oblicze tego prawa, skoro stanowig one istotng tresé
zycia koScielnego® Koscidt nie jest znakiem statycznym, lecz dynamicznym.
Cala aktywno$¢ Kosciola koncentruje si¢ wokét funkcji — dawac swiadectwo.
Czyni to wlasnie przez gloszenie stowa 1 sprawowanie sakramentow.

Podkreslenie stowa i sakramentu jako czynnikéw decydujacych o struk-
turze prawnej Kosciota oraz przyj¢cie postannictwa stowa 1 sakramentu jako
punktu odniesienia prawa koScielnego nie oznacza, jakoby prawo koscielne
mozna ograniczy¢ do ,prawa sakramentalnego” Chodzi o to, ze wszystkie
przepisy prawa koScielnego, wszystkie instytucje koScielne sa skierowane do
jednego celu: aby cziowiek we wspdlnocie dat odpowiedz na wezwanie Boze.
Wykonanie tego zadania nie czyni prawa koscielnego zbytecznym, lecz wrecz
sie¢ go domaga*.

Wyprowadzenie zatem Zycia prawnego Kosciota, jego formacji prawne;
z tajemnicy KoSciota (Koscidl — sakrament), z jego zZycia sakramentalnego
wydaje sie dowodzi¢ postawiona juz tezg, ze prawo koscielne nie tylko
znajduje w teologii (eklezjologii) swoje ontologiczne podstawy, ale ma ono
teologiczny wymiar i strukturg >

4. CEL PRAWA KOSCIELNEGO

Dla podkres$lenia aspektu teologicznego prawa koScielnego nie bez
znaczenia jest uwzglednienie tez celu tegoz prawa. Cel prawa koScielnego
nie moze znajdowaé si¢ poza Kosciolem, lecz w nim. Koscidt jest celem
prawa, ale Kosciol widzialny w ramach historii zbawienia, Kosciot jako

¥ Zarys,s. 84; por. takze M. Z u r o w s k i, Wprowadzenie do teologii prawa kanonicznego,
PK, 10(1967) nr 1-2, 5. 17-19; T. P a w | u k, Posoborowe prawo kanoniczne w opracowaniach
polskich, w: Posoborowe publikacje teologiczne w Polsce, red. J. Myskow, B. Przybyszewski,
Warszawa 1969, s. 287.

¥ Zarys, s. 96; por. takze S t a s i a k, Problem ukazania teologicznej natury, s. 74-75.

¥ R.S o b ansk i, Stowo i sakrament jako czynniki ksztattujgce prawo koscielne, PK, 16
(1973) nr 1-2, s. 7; por. t € n z e, Prawo kanoniczne, s. 4445,
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sakrament zbawienia. Zbawienie to zasada zycia Ko$ciota. Prawo w Kosciele
shuzy zbawieniu nie tylko jako celowi transcendentnemu, lecz realizowanemu
wiasnie w rzeczywistosci spotecznej Kosciota *®

Dzigki poglebionej refleksji eklezjologicznej pojecie wspolnoty — ,,com-
munio” coraz powszechniej jest uznawane za bardzo przydatne dla ujgcia
celu aktywnoéci spolecznej Kosciota i tym samym celu prawa koScielnego.
Zadaniem bowiem prawa koscielnego jest tez budowanie wspdlnoty.
Wspdlnote te, do ktérej realizacji zmierza prawo koscielne, nalezy rozumie¢
w znaczeniu teologicznym* Wiasnie ze wzgledu na Scista tacznos¢ wspélnoty
bosko-ludzkiej ze wspélnota ludzka i wzajemna tych wspdlnot zaleznosc
mozna cel prawa koScielnego okresli¢ jako budowanie wspdlnoty.

Pojecie ,,communio”, ze wzgledu na swoj dotykajacy istoty KoSciota
ladunek tresciowy, stanowi model endogenny ulatwiajacy Kanonistom
wnikniecie w ztozong rzeczywisto§¢ koscielna. Jest on bardzo pomocny dla
wysSwietlenia i ksztaltowania struktur prawnych Kosciota. Dzieje si¢ tak
dlatego, ze wyraza sie¢ w nim cala ztozono$é Kosciota. Ujmuje on jego
clement Boski jak i ludzki oraz wzajemne ich powigzanie, ujawnia tez
odniesienie Kosciola do zbawienia. Przyjecie pojgcia ,,communio” jako
zasady formalnej prawa koScielnego pozwala pozna¢ je jako prawo Kosciofa.
Tym samym dochodzimy do samych korzeni porzadku prawnego KoSciota.
Teologalna tre$¢ pojgcia ,,communio” ujawnia, ze prawo w KoSciele jest
wymiarem naszego porzadku zbawienia, ktérego cechg charakterystyczna jest
to, ze obiecana jedno$¢ juz tu stala si¢ zadaniem i udzialem ludzi. Dzigki
pojeciu ,,communio” moZemy dostrzec, ze podstawg 1 racja ustawodawstwa
koscielnego sa prawa i obowiazki, jakie dla kazdego wiernego i dla calej
wspolnoty wynikaja za zbawczego, wspdlnototwdrczego dzialania Bozego.
Ukazuja si¢ tez w ten spos6b materialne i formalne aspekty prawa kosciel-
nego. Materialne - to, co kazdy wierny i cala wspdlnota ma jako dar
i zarazem zadanie, formalne - fakt powotania i obdarowania, wymagajacy
odpowiedzi czlowieka i dlatego zobowiazujacy wszystkich wiernych®. I tak

% Kosciot - prawo, s. 241-242; por. t € n z e, Salus animarum jako cel prawa kanonicznego.
Reforma Kodeksu Prawa Kanonicznego w $wietle dyskusji o celu prawa koScielnego, w: W
kierunku prawdy, Warszawa 1976, s. 202-204; Prawno-teologiczne uwagi o nowym Kodeksie
Prawa Kanonicznego, PK, 27(1984) nr 1-2, s. 6-7; Zbawcza funkcja prawa koscielnego, SISHT,
6(1973) 157-159; por. takze Z u r o w s k i, Wprowadzenie, s. 16-17.

“R.S o b a fisk i, Prawo a wolnos¢ osoby odrodzonej w chrzcie, PK, 20(1977) nr 3-4, .
48-49; por. t e n z e, Inspiracje dla zagadnienia rozwoju wyplywajqce z po;gcza »communio”,
SISHT, 8(1975) 260-262; Kosciot jako podmiot, s. 131-133; por. takze M. Zurowsk i,
Wspélnota koscielna ,,communio” podstawq prawa koscielnego, PK, 20(1977) nr 1-2.

®Sobanski, Symacja metodologiczna, s. 20-21; por. te n 2z e, W sprawie zasady
formalnej prawa koscielnego, PK, 21(1978) nr 1-2, s. 24-26. To osadzenie prawa w samej istocie
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w nawigzaniu do celu budowania wspélnoty, ktéremu stuzy prawo koscielne
nalezy podkresli¢, ze jest ono rozwinigciem rzeczywistosci wspélnotowej
i niejako aktualizacja immanentnego wymiaru prawnego Kosciola. Skoro
prawo kosScielne ma stuzy¢ tak specyficznej wspélnocie, widzimy jak uwy-
puklajg si¢ jego teologiczne podstawy, a takze jego teologiczny wymiar.

5. CZLOWIEK ODKUPIONY PODMIOTEM PRAWA KOSCIELNEGO

Dla poznania prawa koScielnego i jego teologicznego wymiaru nalezy
zwrOcié uwage na jeszcze jedno wazne zagadnienie. Trudno zrozumieé
rzeczywisto$¢ mi¢dzypodmiotowa jaka jest prawo bez uzyskania jasnego
obrazu czlowieka bgdacego podmiotem owego prawa. Rozwazania o teo-
logicznej jakosci prawa koscielnego nie moga wiec nie uwzgledni¢ cziowieka
w Kosciele z jego teologicznym obrazem® Wymaga to szczegélnie mocnego
podkreslenia, gdyz praktycznie malo owocne sa proby naswietlenia prawa
koscielnego wychodzace z filozoficznej wizji czlowieka, ktory przez sakra-
ment chrztu zyskal nowa godnoéé®. Oczywiscie w antropologii teologiczne;
nie lekcewazy si¢ tego wszystkiego, co na temat cztowieka ma do powie-
dzenia filozofia, psychologia, socjologia i inne nauki nim si¢ zajmujace.
Konsekwentnie tez nie nalezy przekresla¢ w Kosciele tych funkcji prawa,
o ktérych méwi si¢ w nawiazaniu do filozoficznych dociekan, czy empirycz-
nych ustalefi dotyczacych cztowieka. Rzecz w tym, by nie przyjmowac ich
jako wylaczny, czy decydujacy punkt wyjSciowy, lecz widzie¢ je wkompono-
wane w nowa chrzedcijariska egzystencje ludzka. Rozumienie prawa
w Kosciele bedzie przeto pochodng obrazu cztowieka ochrzczonego, wypra-
cowanego przez teologic na bazie problemu relacji natury i taski®.
Uswiadamiajac sobie nowg sytuacje antropologiczng czlowieka obdarzonego
we chrzcie Swigtym taska, cnotami i darami Ducha Swietego, uzdalniajacymi

Kosciota, stwierdzenie, ze wspolnota koscielna jest wspdlnota prawng, nie moze by¢
poczatkiem jakiego$ jurydyzmu, ,,ujurydycznienia” Kosciota, ktére przestonitoby fakt, ze jest
to réwnoczesnie wspdlnota mitosci, faski. Niebezpieczefistwa ujurydycznienia, ktdre w istocie
rzeczy polega na traktowaniu Koéciota i jego prawa wedtug modelu innych spotecznosci,
uniknie sie, jesli majac do czynienia z rzeczywisto$cia autentycznie prawna, nie bedzie sig jej
badaé przez poréwnanie z innymi spotecznosciami, a wigc droga analogii, lecz wniknie sig
w obydwa wyznaczniki prawnego charakteru tej rzeczywistosci, to znaczy jej migdzypod-
miotowos¢ i zobowigzalno$é.

¥ Kosciét - prawo, s. 108.

“S obansk i, Merytoryczne, s. 161.

4 Koscioét — prawo, s. 108.
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do udzialu w zyciu Kosciola i do wspolpracy z laska, nalezy tez zapytac
o kanonistyczny sens i prawne konsekwencje tego faktu*.

Do Kosciota wlacza czlowieka nie urodzenie, lecz odrodzenie w chrzcie.
Nie ludzka decyzja, lecz dzialanie Boze wlacza czlowieka w t¢ spolecznosé.
‘Wlaczaja go w Kosciot nie narodowos$é, lecz wiara, nadzieja, mitosé, ktdre
zostaly cztowiekowi dane i przez niego przyjgte. Czlowiek staje w KoSciele
jako ten, ktéry ma nowe istnienie w Chrystusie, wyposazony w laske
synostwa i wspdlnotowe powotanie do zbawienia. Obdarowanie ze strony
Boga czyni go osoba w Koiciele, okre§la w nim miejsce i stanowi tresé jego
koscielnej osobowosci. Dlatego wszelkie rozwazania nad prawem koScielnym
muszg wyplywa¢ z faktu inkorporacji w Chrystusa stanowiacej nowa sytuacje
bytowa czZlowieka majacego swoje esse w mistycznym organizmie Chrystusa ®.
Wlasnie ta nowa sytuacja czlowieka majacego w Ciele Chrystusa nowg
egzystencje jest punktem wyjSciowym prawa koscielnego bgdacego prawem
»ludzi nowych” Podmiot wigc prawa koscielnego to czlowiek odkupiony,
wyposazony w dary i uzdolnienia do dzialania, jakich nie posiadaja ludzie
spoza Kosciota*. Z powyzszego wynika, ze zglebianie teologicznego obrazu
czlowieka — osoby w Kosciele — jako podmiotu prawa koScielnego to rowniez
odkrywanie kolejnego aspektu teologicznego wymiaru prawa koscielnego.

6. PRAWO BOZE A PRAWO KOSCIELNE

Koficzac analiz¢ zalozonego w tytule artykulu problemu, nalezy moze
zwrOci¢ uwage na jeszcze jedno zagadnienie. Chodzi o znaczenie i miejsce
prawa Bozego w systemie prawa koScielnego, a konkretniej o odpowiedz na
pytanie: jak widzie¢ prawodawstwo kosScielne w kontekscie prawa Bozego?
Mowiac o prawie Bozym rozumie si¢ przez nie to wszystko, co sprawia, ze
dziatanie Kosciola jest dzialaniem bosko-ludzkim. Prawo Boze to faktory
pozwalajace wierzy¢, ze we wspdlnocie Kosciola obecny jest i dziala Bog
przez swojego Ducha. Taka wizja prawa Bozego uzasadnia réwniez
teologicznie pozytywne prawo Boze® Prawo Boze wiaze si¢ ze zbawczym
dzialaniem Bozym, ktdre stawia czlowieka w nowej sytuacji wobec Boga
i ludzi. Stanowigc tg nowa rzeczywisto$¢, Bog tym samym stanowi réwniez jej

* Tamze, s. 109; por. t e n z e, Sytuacja metodologiczna, s. 22.

®Ten ze, O teologicznych, s. 374; por. takze Prawo a wolnosé, s. 54.

“Tenze, Merytoryczne, s. 161; Kosciot — prawo, s. 112-113; por. t € n z e, Eklezjologia
nowego kodeksu na przyktadzie pierwszej ksiegi, PK, 21(1984) nr 3-4, s. 246-248; Teoria prawa,
s. 72-73.

® Merytoryczne, s. 165.
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prawa. Istnienie prawa Bozego wiaze si¢ $ciSle z samym zbawczym dziala-
niem. W takim ujg¢ciu prawo Boze — stanowiace przeciez podstawowy zrab
struktur prawnych KoSciola — przedstawione jest nie jako woluntarystycznie
pojmowane normy, lecz jako rzeczywisto§¢ Boza dzieki ktorej dzialanie
wspOlnoty koscielnej jest dzialaniem bosko-ludzkim. Prawo Boze stanowi
autentyczng rzeczywisto$¢ koscielnag. Wierni wchodzg w kontakt z nia i zo-
stajg nig objgci. Prawodawca koscielny nawiazuje do prawa Bozego nie tylko
dlatego, ze widzi w nim legitymacje wlasnej dzialalnosci, lecz dlatego, ze
znajduje w nim przedmiotowy punkt wyjscia, rzeczywisto$é, ktora chce ujaé
1 rozwina€. Pozytywne prawo Boze, jako $ciSle zwigzane z osoba Chrystusa,
zostaje przekazane w Objawieniu jako przynalezne do wiary chrzescijanskie;j
1 jak wiara chrzescijafiska zostaje realizowane w Kosciele 1 przez Kosciol
Prawodawca koScielny uczestniczy w zyciu Kosciota i tam znajduje dziatania,
o ktorych KosSciot wie, ze przez nie dziala Bog, a wigc sa nieodlaczne od
niego, oglasza on je jako obowigzujace i to nie dopiero na mocy ludzkiego
ogloszenia, ale ze zbawczego zrzadzenia Bozego. Oglasza je, by je przekazaé
jako wiazace, bo laczace z Bogiem *

Uobecnia¢ dary 1 obietnice Boze to dla KoSciola (prawodawcy) najbar-
dziej podstawowa norma pozytywnego prawa Bozego. Tej normy Ko§ciét nie
stanowi, on j3 sobie samemu wcigz przypomina, proklamuje, aktualizuje,
konkretyzuje, a w swoich odniesieniach na zewnatrz powoluje si¢ na nie jako
na niezbywalne prawo i obowigzek*’

Promulgujac normy prawa Bozego pozytywnego prawodawca koScielny
wyraza przekonanie, ze ujmuje w nich i przekazuje objawiong przez nie wolg
Boza dotyczaca zachowan wspdélnoty 1 we wspdlnocie bedacej znakiem zba-
wienia. Normy te ujmuja elementy konstytutywne Kosciola, sa dane i zadane
Kosciotlowi do poznania i ciagtej historycznej aktualizacji. Nie znaczy to
jednak, ze wszystkie te normy zawieraja wprost treSci rozpoznane jako
objawione. Do ich tresci dochodzi si¢ w wyniku poznania Objawienia 1 jego
interpretacji. Stad oprécz norm ujmujacych normatywne treSci prawd
objawionych i przez KoS$ciét nieomylnie gloszonych, wchodza w zakres prawa
Bozego takze normy ujmujace normatywne treSci poznane jako wprost
wynikajace z Objawienia oraz normy ujmujace wskazania wydedukowane
z Objawienia drogg wnioskowania teologicznego i interpretacji teologiczne;j.

* Tamze; por. takze Kosciét - prawo, s. 170-171.

7S o banski, Teoria prawa, s. 198. Swoje przekonanie, ze konkretna norma podaje
Boze prawo pozytywne lub przynajmniej si¢ na nim opiera, prawodawca wyraza specjalnymi
zwrotami, takimi jak: ius divinum, lex divina, institutio divina, ordinatio divina oraz odpowiednie
formy czasownikowe. W zwrotach tych stwierdza si¢ istnienie wigZzacego prawa Bozego,
wzglednie zakotwiczenie podanej normy wprost w prawie Bozym pozytywnym.



84 KS. MARIAN BISKUP

Jako zawarte w Objawieniu sa niezmienne, dane wraz z KoS$ciotem, ale jak
caly Kosciét podlegajg procesowi ciaglego ksztattowania sie jego samoswia-
domosci *

Normy wynikajace, wedlug przekonania KosSciola, z prawa Bozego s3
przeto historyczna aktualizacja woli Chrystusa obecnego we wspdlnocie
wierzacych, rozpoznanej i interpretowanej przez KosSciot. Konkretng
historyczng postaé nadaje im prawodawca koScielny. Przez niego zostajg one
wlaczone w system prawa koscielnego. W ewoluujacej, adaptowanej 1 w
historycznym kontekscie osadzonej formie norm kanonicznych przekazuje sig
przez wieki w sposéb mozliwie komunikatywny zbawcza wole Chrystusa
bedaca dla Kosciola prawem podstawowym *°

To teologiczne uzasadnienie obecno$ci prawa Bozego w prawie koSciel-
nym praktycznie suponuje teologiczny wymiar ustaw koScielnych®® Same
przepisy prawa nie muszg przytacza¢ swego teologicznego uzasadnienia.
Nawet byloby to niewskazane z punktu widzenia techniki prawodawczej.
Niemniej maja one odniesienie do podstawowej misji KoSciola. Przepisy
prawa koScielnego tworza zwarty system, ktérego kazde ogniwo laczy sig
z istotng trescia, to jest z zyciem Kosciota — tajemnicy — sakramentu. Ustawy
koScielne przez swod] teologiczny wymiar zawierajg metakanoniczne
odniesienie. Niezaleznie od tego, czy w prawie koscielnym przyjmuje si¢
przedstawianiec w ustawie jej zalozen teologicznych, interpretacja prawa
koscielnego nie moze tych zalozeri pomingé, wrecz musi do nich zmierzad.
Interpretacja musi dotrze¢ do teologicznego jego wymiaru dostrzegajac
metakanoniczne odniesienie prawa”’.

® T enze, Zasieg normy kanonicznej, PK, 34(1991) nr 3-4, s. 28 n; por. takze Teoria
prawa, s. 198-199; Zarys, s. 117-119.

®T e n z e, Zasigg normy kanonicznej, s. 29. Zagadnienie prawa Bozego w Kosciele na
poziomie wspotczesnej eklezjologii ukazuje tez Autor odwotujac si¢ do koncepcji K. Rahnera.
Konkretyzacja tego zagadnienia formuluje si¢ w problemie: Prawo a Objawienie — zob.
Zarys, s. 118 nn.

* Przykiad formutowania prawa, ktérego teologiczny wymiar jest ewidentny, ukazuje §w.
Pawet. Przepisy Pawlowe reguluja zycie gminy. Ale nie przepis jest celem, nawet nie porzadek
w gminie — przepis, porzadek zmierza w koncepcji $w. Pawla do tego, by czlowiek byt
sprawiedliwy przed Bogiem. Stosowanie prawa przez wspdlnote chrzescijafiska ma poméc
czlowiekowi do zbawienia. Zauwazamy u $w. Pawla stuzebna, zbawcza rolg prawa. Istotne jest
nie prawo, lecz usprawiedliwienie cztowieka — por. Zarys, s. 121n; por.takze R.Soba n s k i
Czy prawo kanoniczne jeszcze obowigzuje?, HD, 38(1969) 207-209.

5t Zarys, s. 99-102; por. t € n z e, Salus animarum, art. cyt., por. takzeSztafrowsk i,
Inspiracje soborowe, s. 13.
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Reasumujac nasze dociekania, nalezy zauwazy¢, ze wykazanie teologicz-
nego wymiaru prawa w koncepcji teologii prawa koscielnego R. Sobarnskie-
go, oparte zostalo na najistotniejszych przestankach, do ktérych zalicza sie
przede wszystkim teologiczne podstawy prawa koScielnego konkretyzujace
si¢, w mysli najnowszej eklezjologii, w Kosciele — tajemnicy, w idei sakra-
mentalnosci KoSciota, w pojeciu ,,communio”, jak rowniez w teologicznym
celu prawa kos$cielnego i teologicznym obrazie osoby w Kosciele. Uwzglednié
tez nalezalo teologiczne rozumienie obecnosSci prawa Bozego w prawie

koScielnym i wreszcie teologiczng interpretacj¢ ustaw koScielnych z racji ich
metakanonicznego odniesienia.



