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W CHRYSTUSIE - POPRZEZ DUCHA

Katechizmy powstaly w XVI wieku. Ich uciele$nieniem jest najbardzie;j
znany, przez Sobor Trydencki zalecony, Katechizm Rzymski. I trzeba pod-
kresli¢, ze cechowala je zawsze forma dialogowa. Pytanie i odpowiedz. Po co
zyjemy na ziemi? — brzmialo pytanie. Po to bySmy po zyciu na tej ziemi
osiagneli szczgsliwo$¢ wieczng w Bogu. Tak bylo.

Dzisiaj mozemy powiedzieé, ze pytanie brzmi: wierzysz? Wierze, a raczej
wierzymy, wierzymy z calym KoS$ciotem. My jako chrze$cijanie wierzymy.

1. OCZYWISTOSC WIARY

Ma to podwdjne znaczenie. Kiedy§ w XVI wieku zakladano wiarg.
Uznawano j3 za oczywiste dziedzictwo — z przekonaniem, ze ludzie prosto,
bezposrednio zdazajag do Boga. Dzisiaj sprawy objete Katechizmem nie sa
wprawdzie inne, sg takie same — ale wiara jest trudniejsza. Bez wiary, bez
taski wiary nie ma do tresci wiary, do Tajemnicy tak glebokiego dojscia. Nie
tak, jak kiedy mozemy si¢ cieszy¢ wiarg, kiedy nie tylko mamy wiarg, ale nig
zyjemy. Katechizm nie jest wigc tylko spisem, wyliczeniem twierdzen,
pewnik6éw rozwigzan zyciowych — jest rowniez formulg wiary, dzigki ktore;
mozemy by¢ chrzeScijanami. Jest wyrazem postawy, zachowania chrzesci-
janskiego — jest ekspresja naszej egzystencji w KoSciele. Daje on nam
mozliwo$é, bySmy kazdy z osobna nasza indywidualng wiare, nasze jednost-
kowe przekonania nadprzyrodzone mogli poréwnywaé z tym, w co wierza
wszyscy — co jest wspOlnym majatkiem Kosciota.

Mozna Katechizm poréwnac¢ do zwierciadla, do lustra, w ktorym mozna
si¢ przegladac — przegladac i przypatrywac si¢ sobie w Swietle tego majatku
Kosciota. Czy wierzg, jak KoSciol wierzy, i co wigcej — czy postepuje jak
ludzie chrzescijanscy staraja si¢ postgpowac, jak poswiadczaja wiarg na calym
chrzescijanskim $wiecie?
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Czy wierzg, czy dajg uroczysty wyraz tej wierze, czy ja nalezycie §wigtujg
— to byly pytania zwiazane z poprzednimi rozwazaniami, z pierwsza 1 drugg
czeScia Katechizmu. Czg$€ trzecia dotyczy postgpowania moralnego — tego
jak zyje z wiary.

Obecnie pada pytanie: jak urzeczywistniam wiare, czy nalezycie postepuje,
jak mam nalezycie postgpowa¢. Nie jest to postgpowanie dowolne, arbitral-
nie postanowione. Odpowiedz jest wynikiem tego, w co wierz¢ 1 jak t¢ wiarg
uroczy$cie obchodze — wsrdd jakich znakéw i realnych symboli przezywam
tres¢ tej wiary. Postgpowanie jest nastgpstwem tego, kim jestem i kim mam
by¢, kim mam si¢ stawaé. Ethos staje si¢ nast¢gpstwem logosu.

Chociaz Katechizm nie jest zlozony z pytan 1 odpowiedzi, nie omija on
jednak ludzkich pytan. Nawigzuje — czy sobie to uSwiadamiamy czy nie -
nawigzuje on do tych pytan, ktére my jako chrzescijanie, jako ludzie nosimy
w sobie. Do podstawowych pytan. Stad takie zainteresowanie Katechizmem.
Nawet kiedy my sobie tego nie u§wiadamiamy do korica — jednak odpowie-
dzi na nasze pytania roztaczaja si¢ w Katechizmie.

Kazdy z nas jest istota pytajaca. Najglebsza tres¢ cztowieka wyznaczaja
trzy rodzaje pytan. 1) Czlowiek pyta najpierw o to, co widzi wokot siebie,
dochodzi do sensu 1 znaczenia tego wszystkiego, co go otacza. 2) Pytajac
o sens tego, co czlowieka otacza, nie ustaje on w pytaniu — chce dociec
rownolegle znaczenia wlasnej egzystencji, chce przeniknaé¢ samego siebie,
stara si¢ pozna¢ powierzone sobie wlasne ,ja” 3) Czlowiek stwierdza, ze to
staranne dopytywanie si¢ o samego siebie prowadzi go ostatecznie ponad
siebie — ponad wymiary wlasnej egzystencji. Jak gdybySmy slyszeli echo
starozytnego wezwania delficko-sokratycznego: gnothi te authon — poznaj
samego siebie. Chrzescijaninie, poznaj swoja godnos¢, poznaj to, co ciebie
stanowi [KKK 1691]. Tak czytamy na poczatku trzeciej cze$ci Katechizmu,
ktéra w pewnym sensie jest jakim$§ kodeksem postepowania — jest zarazem
opisem naszego zycia w Chrystusie. Ale opis ten nie jest narzucony.
Nawiazuje do tego, co w nas sig thucze: poznaj samego siebie, poznaj swoja
godno$¢ — poznaj kim jeste§ i kim masz si¢ staé. Natrafiamy tak na to
najbardziej zdumiewajace w cztowieku - zdumienie, ktére jest otwarte na
Ewangeli¢, zdumienie, ktére nalezycie pojete staje si¢ sama Ewangelia
[1698].

Co jest pierwsza trescig owego zdumienia? Stwierdzenie kazdego z nas,
ze nosz¢ w sobie boska moznosé, mozliwos¢é, site, nazywana duchem, nous,
duchowoscia, rozumem i wola. Ow odzywajacy sic we mnie duch ma za
zadanie t¢ wewngtrznosé, t¢ boskos$¢ doprowadzi¢ do panowania we mnie,
do stabilizacji we mnie boskiego fadu. Ten odzywajacy si¢ we mnie duch ma
zapanowa¢ we mnie. Ja mam doprowadzi¢ do zapanowania we mnie tego
ducha. W miare¢ jak mi to sie powiedzie — jak opanujg siebie duchowo, stane
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si¢ podobny Bogu, zaktualizujg¢ podobizng Boga w sobie. Tyle znaczy zycie
chrzescijanina w Chrystusie - tyle znaczy zapowiedz - ale i zaproszenie: nie
Zy)g juz ja, ale zyje we mnie Chrystus, ,dla mnie zy¢ — to Chrystus” [1698].

2. POWOLANIE W BOGU

Zapowiada to obudzone przez stwierdzenie Katechizmu przekonanie, ze
ja jako cziowiek mam wiasna godnos¢, ktora jest wezwaniem, jest powota-
niem [1700]. Do czego wigc jestem powolany?

1) My wszyscy, ktdrzy czujemy potrzebg wzajemnosci, braterstwa, wspdl-
noty jesteSmy przez Przedwiecznego Stworzyciela powolani do udzialu
w Jego boskim zyciu [1878].

2) Owo powolanie do nadprzyrodzonego uczestnictwa spehilo sie juz raz
jeden w sposdb szczegblny — spehilo si¢ w ziemskiej biografii Chrystusa.
Spemnilo si¢ zwlaszcza w kulminacyjnym wydarzeniu Jego ziemskiego zycia —
w $mierci i zmartwychwstaniu.

3) To, co w Chrystusie dokonalo si¢ raz na zawsze, ma swoj dalszy ciag.
Jest to kontynuowane przez Ducha Swietego w kazdym czlowieku, w kazdym
chrzescijaninie [1701-1705]). Tym bardziej, jezeli uczciwie dopytuje on
o siebie i drugich i jezeli stwierdzajac w sobie t¢ bozg iskre swej duchowosci
otwiera si¢ na to, co Katechizm nazywa laska boska 1 boskim prawem
[rozdz. III].

Chcac stresci¢ lapidarnie cze$¢ trzecig Katechizmu wymieniamy dwa
wielkie dzialy: pierwszy — powolanie czlowieka, a wigc zycie w Duchu
Swictym, oraz dzial drugi, ukazujacy pozytywna drogg spelniania tego
powotania: jak? Za pomocg dziesigciu przykazan ukazanych na tle kazania
na gorze, Ewangelii i najwickszych przykazan miloSci Boga 1 bliZzniego.
Zanim wiec dochodzimy do przykazanh, dowiadujemy si¢ o tajemnicy
czlowieczefistwa — o jego stworzonym i odkupionym dostojenstwie, o jego
powolaniu do szczegscia [1716- 1737]

Totez dzial pierwszy, to omowienie podoblzny Boga w godnosci cziowie-
ka, jego powolanie do tego, czego on stale poszukuje — do szczgScia [1720].
Wolnos¢ i swoboda wyboru ludzkich czynéw [1731], takze moralno$¢ uczuc
[1762], ktoére moga by¢ sila napgdowa dobra, sprawnosci [1803] 1 grzechu
[1864], i przede wszystkim sumienie [1776], owo sanktuarium, gdzie cztowiek
sam na sam obcuje z Bogiem, ale i miejsce, gdzie si¢ nawraca — oto tematy
wstepnego rozdzialu w tej pierwszej polowie, czgSci poswigconej ,zyciu
w Chrystusie” Nast¢pnie jest omoéwione niemal cale zycie spoteczne
[1877 nn], to, ze w spolecznych zarodkach czlowieczenstwa jak w jadrze
tkwi realny zarys wszystkich mozliwych form Zycia spolecznego — wspdlnoty
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ludzkiej rozgal¢zionej na wszystkie jej odmiany wraz z prawidlami jej
trafnego, udanego funkcjonowania: od rodziny po spoteczno$¢ migdzyna-
rodowa. Idzie o takie jej powodzenie, by istota ludzka, spoleczna istota
ludzka na drogach calego zréznicowania spotecznego — tego, co nazywamy
pluralizmem spotecznym — mogta zakotwiczy¢ siebie w Bogu, w najwyzszym
Dobru [1720].

Czlowiek odczuwa w sobie nieskoriczone dazenia, pragnie absolutu. Jego
serce jest niespokojne dopdki nie dopnie tego, ktdry nie ma w sobie
zadnego niedostatku — Boga. I tu widoczny jest ludzki dramat. Wybiegajacy
do nieskoniczonoSci czlowiek ma do dyspozycji ze swej strony Srodki tylko
ludzkie, Srodki tylko skoniczone. Dlatego w tym rozpigciu migdzy nieskon-
czonymi dazeniami a skoficzonymi, ograniczonymi mozliwosciami czy
srodkami otwiera si¢ koniecznoS¢ dopelnienia przez Boga - zglasza sig
potrzeba zbawienia i zdolno$¢ przyjecia zbawienia [1960]. Po tej drodze
zbawienia prowadzi czlowieka prawo Boze wpisane w serce czlowieka, prawo
naturalne, ktérego instrumentem jest prawy rozum [1954] - ale 1 prawo
objawione, pielggnowane we wspdlnocie chrzescijaniskiej [1965].

3. ILUZJE - ZAMIANA SRODKOW NA CEL

Czy wszyscy ludzie z latwoscig podazaja za prawem rozbrzmiewajacym
w ludzkim sumieniu - czy idg za tym, co jest zapisane na tablicach z gory
Synaj? [1962]). Wprawdzie we wszystkich okolicznosciach dochodzenia
czlowieka do wlasnego ,,ja”, do dyktatu swej egzystencji, szczegdlnie w owym
pytaniu ,skad 1 dokad”, czlowiek stwierdza, ze w najglgbszych swych
poktadach jest on ukierunkowany - ukierunkowany do celu [1719].
Katechizm wskazuje jak wybiega czlowiek ponad swoja nature — do celu,
ktdry z samego gruntu t¢ natur¢ przekracza, przewyzsza. Ale jest wiele
wypadkéw, wypadkéw niemal codziennych, kiedy czlowiek omija ten cel —
ulega iluzjom, przywidzeniom. Czlowiek wykracza przeciwko rozumowi,
prawdzie, prawemu sumieniu. Wykroczenie to jest tym co nazywamy
grzechem [1849)].

W r6znych momentach dziejow - a dzisiaj czyni si¢ to w sposéb
programowy — chce si¢ t¢ jedyna ludzka tajemnicg czlowieka, jego dazenia
do nieskoniczono$ci niwelowaé. Chce sie ja neutralizowaé i redukowaé.
Wrodzone daznosci czlowieka usiluje si¢ redukowaé do tzw. naturalnych
potrzeb, ktérym usiluje si¢ uczyni¢ zados¢ w sposdb przyrodzony, niekiedy
nawet szczegélnie wymyslny, rafinowany — nawet diabelski [1853].

Zwr6¢émy uwage na widoczny program o§wiecenia, wylacznego oswiecenia
rozumowego, odrzucajacego zbawienie i laskg. Jest zamiar wylacznego
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racjonalizowania czlowieka, co oznacza cheé wplywania na jego $wiadomosé
tak, by zagubié¢, zamaza¢ owo odniesienie ponadludzkie - stowem odebraé
cziowiekowi kierunek, odebra¢ mu tym samym poczucie odpowiedzialnosci.

Jesli milos¢ jest wedle Katechizmu ,,owocem Ducha i pelmig Prawa”
[1824], to grzech przeciwstawia si¢ milo$ci Boga, rani nature czlowieka
1 godzi w ludzka solidarno$¢ [1849]. Wskutek pysznego wywyzszania siebie,
grzech jest catkowitym przeciwiefistwem postuszeristwa Jezusa, kt6ry dokonat
zbawienia [1850].

Na tym gruncie budzi si¢ zZtudna samowiedza dzisiejszego cztowieka. Chce
on si¢ niejako upaja¢ wyimaginowang samowystarczalnoscia, gubi poczucie
prawdziwego celu — zamiast odpowiedzialnie obchodzi¢ sie z wolnoscia, sam
jej naduzywa, kierujgc siebie do przelotnie doznawanego zadowolenia,
umykajacej przyjemnosci czy chwilowej tylko rozkoszy. Warunki zbudowane;j
cywilizacji zdaja si¢ czlowiekowi przeslania¢ jego rol¢ normotwoércza,
moralng. Zamazujg dojscie do prawdziwego szcz¢Scia. Stad nierzadkie
objawy pustki, osamotnienia, zalamywanie si¢ wiary w sensowno$¢ tych
pociagnieé, dzigki ktorym wyrastala nasza cywilizacja [1869].

Wbrew wszelkim zludzeniom o niebywalych dokonaniach paradoksem
wprost egzystencjalnym czlowieka pozostaje: 1) jego stworzonos$¢, przygod-
no$¢, ograniczonos¢; 2) czlowiekowi towarzyszy na réwni z nastawieniem na
dobro jego pgknigcie wewnetrzne, jego sklonnosS¢ do zla, do zlego, a wige
jego grzesznoS¢ [1873]. I w tym miejscu — dzigki tej najbardziej realnej wizji
czlowieka [1691 nn] — Katechizm goruje nad wielu wspolczesnymi ksigzkami,
ktore zafalszowujg ludzka rzeczywisto$¢. Jest to cala literatura, wszystkie
programy, ktére obiecuja raj na ziemi, 1 cala literatura, ktdra przy pomocy
zapedow czy trickéw technicznych obiecuje czlowieka resocjalizowac,
regenerowac, wychowywaé do milosci czy wreszcie ksztattowac czy wycho-
wywaé. Dotyczy to wielu programéw szkolnych 1 Srodkdw masowego
przekazu. Wobec tych wszystkich fantastow czy utopistéw, Katechizm spetnia
role demaskatorska — ukazuje ich wielkie pomylenie a nawet destrukcyjny
charakter ich programow.

4. DROGA WEWNETRZNEJ WOLNOSCI

Ale Katechizm odstania rozmiary ludzkiej wolno$ci w ekonomii zba-
wienia. Czlowiek bowiem nie posiada szansy wsobnego, autonomicznego
udoskonalania si¢, nie o wlasnych sitach zdola siebie uszczesliwi€ czy zbawié.
Jego natura dyktuje urzeczywistnienie nadprzyrodzone. Katechizm we
Wcieleniu, tym bardziej w Odkupieniu — a wladciwie juz w samym ,,uczlo-
wieczeniu” Boga-Zbawiciela, w postaci Jezusa Chrystusa, upatruje praw-
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dziwy i petny wzér czlowieczefistwa. Wzér dostepny, w odpowiedniej mierze
osiggalny. ,,Chrystus (...) objawia w pemi czlowieka samemu cztowiekowi
1 okazuje mu najwyzsze jego powotanie” [1710]. ,,W Chrystusie, obraz Bozy
znicksztalcony w czlowieku przez grzech pierwszy, zostal odnowiony
w swoim pierwotnym pigknie i uszlachetniony laska Boza” [1702]. I tak
historia Jezusa, tego Boga w ludzkim ciele, stanowi rozwiazanie zagadki
czlowieka — zagadki, o kt6ra pytalimy na poczatku. Rozwiazuje dylemat: nie
tylko, ze daje poczatek nowym wymiarom zycia, ale Chrystus staje si¢ Zywa
odpowiedzia na calg ludzka zagadkowo$¢ — przeksztalca ja tak, ze caly ludzki
los bierze za swoj, przybiera ludzka postac.

Czy krucho$é i wzgledno$é ludzka zmienia si¢ od razu w wielkos¢ i sigga
w sposdb ostateczny podobienistwa Boga? Katechizm odpowiada, iz wraz
z Chrystusem w obreb ludzkiego Zzycia wkroczyla potencjalna wielkosé.
Czlowiek nie jest jeszcze gotowy, ale podaza do wielkoSci. Sita przezwycie-
zajaca doczesna kruchos¢ 1 Smieré ludzkiej istoty polega na sile objawione;j
w Zmartwychwstaniu Chrystusa [1717]. Byt ludzki posiada odtad nowa
laczno$¢ ze stwdrczym prapoczatkiem wszelkiego zycia — z Duchem Bozym.
,Wierzacy w Chrystusa ma nowe zycie w Duchu Swietym” [1715] podkresla
Katechizm. Dopiero dzigki dziataniu Ducha Chrystusowego otwiera si¢
przed czlowiekiem perspektywa nie§miertelnosci, przedluza sig mozliwosé
trwania zaréwno dla ludzkiego ducha, jak 1 ciala [1724].

Katechizm sprzeciwia si¢ podejrzeniu, jakoby obietnica eschatologiczne;j
nieSmiertelno$ci miala zachecaé do ucieczki przed zadaniami zycia doczes-
nego, przed spoteczefistwem. Odnosi si¢ wrazenie, ze nadzieja poSmiertnego
zbawienia ros$nie wlaSnie wraz z nadawaniem tutejszemu zyciu owego
upragnionego sensu, tym bardziej, Ze pytanie o sens nie odstgpuje czlowieka
[1889]. Chrystusowe wspdlcziowieczenstwo, migdzyludzka solidarnosé, wspét-
odczuwanie i wspdldoznawanie czlowieczenstwa oraz wzajemnej mitosci —
oznacza to, co jest istotne: Chrystus — cztowiek dla drugich. Przywodza to na
mys] artykuly Katechizmu poswigcone wspdlnocie ludzkiej, roli nawrdcenia
w Zyciu spotecznym, wspinaniu si¢ ku dobru wspolnemu ktére obowiazuje
zaréwno w rodzinie opisanej w kontekScie przykazania czwartego, jak
i wartosci Zycia gospodarczego, oceniane w obrebie przykazania siddmego
[2201, 2419].

Stawiajac przed nami wizjg szczgScia, chocby tg, do jakiej zacheca Géra
Blogostawienstw (badzcie doskonali jako Ojciec niebieski), Katechizm nie
przestaje by¢ realny. Pamigta o ciaglym niebezpieczenstwie, o koniecznosci
nie jednorazowego ale ciaglego nawracania. Jest to ciaglos¢ trwajacego
nawrécenia, ktére otwiera przed nami perspektywg nigdy nie zamknicta,
niekoriczaca sie. I juz w tej perspektywie Katechizm nie jest zbiorem
zakazéw — ,tego nie wolno” [1888].
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Natomiast wskazuje na niebezpieczenstwo tego, co powoduje grzech —
wyobcowania si¢ z wartoSci czlowieczenstwa, ba, nawet naruszenia jego
réwnowagi wewngtrznej, zwichnigcia wewnetrznej tozsamosci [1856). Sprawa
wigc najwyzszej wagi jest niepodleglos¢ ludzkiego ducha, zdobywana dzieki
cnotom i darom Ducha Swigtego. One sa podlozem wiezi z Chrystusem,
w ktorej wiara, nadzieja 1 mitos¢ do tego stopnia uszlachetniajg poznanie,
dazenie 1 zaangazowanie — owe podstawowe energie egzystencji chrzescijan-
skiej, ze odpowiada ona nowemu istnieniu w Chrystusie [1812-1845].
W rozwijajace) si¢ strukturze cnét 1 darow dochodzi do wyzwolenia, do
ciaglego uwalniania od siebie, od wlasnego egoizmu, ktére dopiero ostania
nalezycie ludzkie ,ja” 1 daje mu poczucie prawdziwego bezpieczefistwa.
»Jesli uczyni was wolnymi Syn Bozy, bgdziemy naprawde wolni”, czytamy.
Katechizm si¢ga wraz ze $w. Pawlem do dramatycznej glebi ludzkiego
doswiadczenia, stawiajac pytanie wcale nie retoryczne: ,,Kt6z mnie wyzwoli
z ciala tej Smierci? — laska naszego Pana Jezusa Chrystusa!” W dalsze;j
konsekwencji streszcza wielko§¢ duchowosci chrzescijanskiej: ,,Gdzie jest
Duch Panski, tam jest 1 wolnos¢” [1741].

Ogniwo myslowe miedzy taska, usprawiedliwieniem a §wigtoscia z jedne;]
strony oraz przykazaniami ze strony drugiej stanowi w katechizmie zwroce-
nie uwagi na Kosciét — nasza matke i mistrzynig, Mater et Magistra [2030].
Wszyscy jesteSmy Kosciolem i wszyscy w nim si¢ nawracamy i w nim
ro$niemy. Jak matka rodzicielka uczy on nas wiary 1 w niej utwierdza.
W Kosciele jest przystai wolnosci 1 wyzwolenia, gdyz on dla chrzeScijanina
stanowi domowa macierz, ojczyzne. Tam gdzie Duch Bozy, tam 1 wolnosc.
Otéz przestrzen zyciowa najglebszej naszej rzeczywistosci nosi w Katechiz-
mie imie Ducha — nazywa sie Duchem. Z niego tez wywodzi si¢ nasza
wielko$¢, wszystko to, czego dopigliSmy w naszym duchowym dorobku,
w kulturze ducha [2031]. Ci, ktérzy daja si¢ powodowa¢ Duchowi — maja
obietnice Bozego synostwa. Oto wielkos¢ Kosciota, wielkoS¢ nasza — oto
niezwyklo$¢é ukazywanego przez nas Katechizmu.



