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MORALNOSC CHRZESCIJANSKA POMIEDZY SACRUM I PROFANUM

Grzegorz Kniaz
WT US - Szczecin

O moralnosci chrzescijariskiej mozemy méwic tylko w kontekscie ca-
tosci doswiadczenia chrzescijariskiego, na ktére skladajg si¢ do§wiadczenie
religijne, depozyt wiary i doswiadczenie wspélnoty w wierze. Bez tego kon-
tekstu moralnos¢ ta bylaby niezrozumiala. Jest ona z natury religijna, ma
swoje Zrédlo w sacrum rozumianym jako osobowy Bég, ktéry objawit sig
w Jezusie Chrystusie. Tak rozumiane sacrum jest przeciwiestwem profa-
num, a to ostatnic utozsamia si¢ zwykle z caly sfera zycia ludzkiego poza
Bogiem. Dotyczy wigc wszystkich sfer zycia czlowicka poza sfers religijng.

W tym micjscu postawmy sobie pytanie, zakladajac, ze moralnosé
chrzescijariska ma swoje zrédlo w sacrum, co wydaje si¢ by¢ oczywiste, czy
mozna méwi¢ takze o profanum w tej moralnosci, jesli tak, to w jakim zna-
czeniu.

Moralnos¢ chrzescijaiiska, a w szczegélnosci katolicka, nic jest dzisiaj
jedyna propozycja na dobre zycie, jesli w taki wlasnie sposéb okreslimy zna-
czenie moralnosci. W spoteczeristwic demokratycznym, zbudowanym wokét
idei pluralizmu, wiara a takze moralnoéé chrzescijariska, jawig si¢ jako jedna
z wiclu mozliwych alternatyw. Ponadto moralnosé ta nic jest odscparowana
od spoleczeristwa. Dajg si¢ tutaj zaobserwowad rézne zewngetrzne impulsy,
ktére nicjednokrotnie przyjmujy postaé naglacego wyzwania. Do takich im-
pulséw mozna z pewnoscig zaliczy¢ proces laicyzacji obecny w spoteczeri-
stwach uprzemystowionych, zjawisko sekularyzmu i wreszcie fenomen atei-
zmu, ktéry w dobie wspélczesnej przybiera rozmaite formy.

Temat sacrum i profanum we wspélczesnej refleksji teologiczno-mo-
ralnej podejmuje aktualne zagadnienie relacji moralnosci katolickiej do wy-
zwan wyzcj wymienionych. Refleksja zostanic podjgta w trzech etapach:
1) najpicrw przyjrzymy si¢, w jaki sposob sacrum wiaze si¢ z religig i re-



ligijnoécia oraz wywiera wptyw na postawe religijng cztowieka wierzacego,
i jakie ma to odzwierciedlenie na poziomie refleksji moralnej, 2) nastgpnie zo-
baczymy, ze zobowigzania moralne obecne w doswiadczeniu chrzescijariskim
maja charakter wybitnie religijny, nawet, jesli w swoim konkretnym wyrazie
utoZsamiajg si¢ z moralnoscig ogélnoludzka, a wreszcie 3) w ostatnim etapie
zajmiemy si¢ aktualng sytuacjg spoteczng i kulturalna, wskazujac na niektore
jej wazne elementy, od strony jej wplywu na przezycie religijnosci, a w kon-
sekwencji na moralno$¢, jako ze moralno$¢ stanowi wewngtrzny element re-
ligijnosci.

PIERWSZE PRZEJSCIE: SACRUM — RELIGIA — RELIGIJNOSC

Rzeczownik sacrum wywodzi si¢ z jgzyka tacinskiego i wskazuje na to,
co §wigte. Sacrum jest podstawows kategorig religioznawcza oznaczajaca
wszystko, co nalezy do sfery religijnej, przeciwstawionej sferze §wieckosci'.
Wyraz profanum, etymologicznie rzecz ujmujac, sktada si¢ z przedrostka pro,
ktory wskazuje na to, co si¢ znajduje przed i wlasciwego rdzenia fanum, ktéry
oznacza miejsce poswigcone, §wiatynie, klasztor. Profanum w takim ujgciu
oznacza $wiecko$¢ §wiata, w ktérym rosci sobie ona pretensj¢ do autonomii
wobec religii i Koéciota?. Obydwa te pojecia okreslajg catos¢ ludzkiego zycia,
przy czym sacrum obejmuje to wszystko, czego doswiadcza czlowiek religijny,
gdyz wskazuje na to, co zawiera si¢ w doswiadczeniu religijnym, a jedno-
czesnie je przekracza, tj. na tajemnicg Boga, ktéry jest swigty i jest Zrédlem
wszelkiej swigtosci. Profanum obejmuje swoim znaczeniem calos¢ ludzkiego
zycia i do§wiadczenia, ktdre rozciaga si¢ poza sfer¢ religijng. Nie chodzi tutaj
jednak o rzeczywisto$¢ obcg czy wrecz przeciwng cztowiekowi religijnemu
lub wartoéciom religijnym. Gdy méwimy o profanum mamy na mysli taka
rzeczywisto§¢, ktéra kieruje si¢ whasnymi prawami nie majacymi charakteru
stricte religijnego. Jesli wige przyjaé, ze $wiat jest rzeczywistoscia, ktéra mocg
Bozej decyzji znajduje si¢ w procesie osiggania coraz wigkszej autonomii, to
$wiat stanowi dla chrzescijaristwa sfer¢ profanum. Przy czym jednak samo
chrzescijafistwo nie uznaje siebie za sacrum, poniewaz jako caloé¢ nie jest
odizolowane od éwiata, lecz zostalo ustanowione w §wiecie, zeby w §wiecie
osiagnaé swoje spetnienie’.

' Por. Sacrum w: Nowa Encyklopedia Powszechna PWN, Warszawa 2004, t. 7, str. 380.
2 Por. Sacrum i profanum w: K. RAHUNER, H. VORGRIMLER, Maly stownik teologiczny,
Warszawa 1996, kol. 475.

3 Por. Tamze, kol. 475-476.



Fenomen religii wyrasta z sacrum, jest jego nieodlgcznym elementem.
Poprzez religi¢ cztowiek odkrywa obecnos$¢ Boga, nawigzuje z Nim wigz
i wyraza siebie wobec Niego poprzez kult. Religia jest sposobem ksztaltowa-
nia wigzi z Bogiem, jest jej uzewngtrznieniem. Na element wigzi z Bogiem
zawierajacy sic w doswiadczeniu religijnym, wskazuja najczgéciej rézne in-
terpretacje stowa refigio, do ktérych odwotywali si¢ rézni mysliciele na prze-
lomie wiekéw. Na przyklad Cyceron, filozof z I w. przed Chr., Laktancjusz,
teolog wezesnochrzescijasiski, ktéry czerpat z mysli poprzedniego, oraz wielcy
teologowie i systematycy mysli chrzescijasiskiej, $w. Augustyn i §w. Tomasz
z Akwinu.

Cyceron ttumaczy religio jako pochodzace od wyrazenia ,re-legendo”, co
znaczy podchodzi¢ z uwaga umystu i serca do tego, co odnosi si¢ do kultu
Bozego. Jesli wszyscy ludzi potrafia czytaé, to tylko ludzie religijni potrafia
odczytaé, zapisang pomig¢dzy linijkami, relacj¢ z béstwami®.

Inne wyjasnienie proponuje $w. Augustyn, ktéry wigze znaczenie stowa
religio z wyrazeniem ,re-cligendo”, wskazujac na potrzebg dokonania ponow-
nego wyboru Boga po tym, jak czlowiek uprzednio utracit Go poprzez swéj
grzeszny wybér. ,By Go oglada¢ tak, jak bgdzie to dla nas mozliwe, 1 aby si¢
z Nim zjednoczyé, oczyszczamy si¢ z wszelkiej zmazy grzechéw i ztych po-
zadliwosci, jak réwniez u§wigcamy si¢ Jego imieniem. On bowiem jest Zréd-
lem naszego szczgscia, On jest kresem wszelkiego naszego dazenia. Obierajac
Go sobie lub raczej ponownie Go wybierajac (bosmy Go kiedys przez nasze
niedbalstwo stracili) — ponownie Go wigc wybierajac, skad, jak si¢ twierdzi,
pochodzi tez nazwa religii, zdazamy do Niego przez nasza milos¢, abysmy,
po osiagnigciu Go, znaleZli w Nim spoczynek, uszczgéliwieni tym, ze przez
dojscie do tego kresu staliémy si¢ doskonali. Jako Ze dobro nasze, ktérego
najwyzsza miara jest przedmiotemn wielkiego sporu mi¢dzy filozofami, polega
nie na czym innym, jak na zjednoczeniu si¢ z Bogiem™.

Z kolei Laktancjusz utrzymuje, ze stowo refigio pochodzi od ,re-ligando”,
gdyz czlowiek wigze si¢ z Bogiem w szczegolny sposéb poprzez akty kultu®.

* Por. CyceroN, De natura deorum, 11, 28: ,Qui autem omnia quae ad cultum de-
orum pertinerent, diligenter retractaren et tamquam relegerent, sunt dicti religiosi
ex relegere”

5 $w. AucusTYN, O panstwie Bozym,X, 3.

¢ Por. LAkTANC)USZ, Divinae Institutiones 4,28: ,Hac conditione gignimur, et ge-
neranti nos Deo iusta et debita obsequia pracbeamus; hunc solum noverimus, hunc
sequamur. Hoc vonculo pietatis obstricti Deo et religati sumus, unde et upsa religio
nomen accepit, non ut Cicero interpretatus est a relegendo, sed a religando”



Sw. Tomasz z Akwinu podsumowuje interpretacje etymologiczne tego,
czym jest religia w swojej istocie i podkresla element, ktéry wystepuje w kazdej
nich, ze religia ukierunkowuje cztowieka na Boga i pozwala z Nim ksztattowaé
egzystencjalng wi¢z. Pisal w Sumie teologiczney: ,Bez wzgledu jednak na to, czy
wyraz refigia bgdziemy wyprowadza¢ od czgstego odczytywania, czy ponawia-
nego wyboru tego, co si¢ utracito na skutek zaniedbania, czy tez od ponownego
zwigzania — w kazdym razie religia oznacza wlasciwie stosunek do Boga, gdyz
z Nim gléwnie mamy si¢ wiazad, jako z nieztomng Praprzyczyng, do Niego ma
si¢ stale zwraca¢ nasz wybdr jako do ostatecznego celu i Jego mamy odzyskaé
przez wiarg i jej wyznawanie, jeslismy Go przez grzech utracili”’.

Poprzez religi¢ czlowiek odkrywa tajemnicg Boga i wchodzi z Nim w eg-
zystencjalng relacj¢. Odkrywanie Tajemnicy, tak jak jg rozumie chrzescijari-
stwo, dokonuje si¢ poprzez przyjgcie stowa, ktére jest miejscem Objawienia si¢
Boga, poprzez przyjgcie zbawienia, ktére dokonuje si¢ poprzez kult i wreszcie
poprzez przykazanie, a wicc przyjecie praw i norm, ktére majg ksztattowac zy-
cie wierzacego. I tutaj odnajdujemy dwa momenty specyficznie moralne w tym,
co si¢ odnosi do religii rozumianej calosciowo jako relacja czlowieka do Boga.

Pierwszy moment zawiera si¢ w pojeciu kluczowym dla tomistycznych
i neotomistycznych traktatéw teologiczno-moralnych, tj. w pojgciu cnoty reli-
gijnosci (virtus religionis). Calo$¢ rzeczywistosci, ktéra obejmuje relacjg czlo-
wieka do Boga, okreslamy pojeciem refigia. Jednak teologia moralna tradycyjna,
w odréznieniu od wspéiczesnej®, okreslata postawe czlowieka w stosunku do
Boga poprzez odwolanie si¢ do pojecia cnoty religijnosci. Zastosowanie pojgcia
cnota pozwalato wprowadzi¢ do dziedziny kultu religijnego kategori¢ moralna.
Cnota, z definicji, jest stalg sklonnoscig cztowieka do urzeczywistniania jakie-
gos$ dobra’. Jest ponadto moralng kwalifikacja postgpowania czlowieka, gdyz
sprawia, ze dzigki niej cztowick staje si¢ dobry®®.

$w. Tomasz z AKWINU, Suma teologiczna, 11-11, art. 81, 1.
8 Duzisiaj w wykladzie teologii moralnej spotykamy si¢ z odmiennym ujgciem zagad-
nienia obowigzkéw moralnych w odniesieniu do Boga i calej sfery zycia religijnego.
O ile w przesztosci pojeciem podstawowym dla okreslenia relacji cztowieka do Boga
bylo pojecie cnoty religijnosci, o tyle dzisiaj chetniej si¢ méwi o kulcie Bozym lub
o kulcie liturgicznym, jako o Zrédle doswiadczenia chrzescijariskiego, co tez pozostaje
w cistej zgodzie ze wskazaniami Konstytucji o liturgii Soboru Watykariskiego II.
? Por. W. Cnuby, J.W. Gatkowski, Cnota w: Z. Pawrak (red.), Katolicyzm A-Z,
bsd7 1989, str. 52.
19" Arystoteles wskazuje na takie wlasnie znaczenie cnoty, gdy méwi, ze jest ona
»trwala dyspozycja, dzigki ktorej czlowiek staje sig dobry i dzigki kt6rej spetniaé bedzie
nalezycie wlasciwe sobie funkcje”, Etyka Nikomachejska, I1, 6, 1106 a, 44 nn.
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Calg rzeczywisto$¢ odniesiert cztowieka do Boga reguluje cnota religijno-
§ci. Jest ona cnotg moralng w odréznieniu od cnét teologalnych wiary, nadziei
i mitoéci. O ile cnoty teologalne ukierunkowujg czlowieka bezposrednio na
Boga jako najwyzsze Dobro, kazda we whasciwy sobie sposéb!?, o tyle cnoty
moralne majg za przedmiot jakies skoriczone dobro, ktére jednak moze byé
przyporzagdkowane Dobru Najwyzszemu.

Cnota moralna religijnosci jest pochodng cnoty kardynalnej sprawied-
liwosci?, jest jej zastosowaniem do relacji pomiedzy czlowiekiem a Bogiem,
gdyz jak thumaczy §w. Tomasz z Akwinu, jest stala dyspozycja moralng, aby od-
dawa¢ Bogu to, co Mu si¢ stusznie od nas nalezy®. Jest dyspozycjg oddawania
Bogu w ludzki sposob przez poboznos¢ i modlitwe tego, co winna Mu oddaé¢
rozumna istota stworzona'.

We wspétczesnym wyktadzie moralnosci chrzescijaniskiej dokonalo sig
odejécie od tradycyjnego ujgcia zycia nadprzyrodzonego w oparciu o cnoty teo-
logalne i kardynalne, ktére razem tworzg jeden zwarty organizm zycia Bozego
w cziowicku. W zakresie obowiazkéw moralnych w dziedzinie zycia religijnego
punktem odniesienia staly si¢ wskazania zawarte w Konstytucji o liturgii Sac-
rosanctum Concilium, ktére jednoznacznie okreslaja miejsce i znaczenie liturgii
dla zycia chrzescijafiskiego. Oto wazniejsze wypowiedzi Soboru: ,W liturgii,
zwlaszcza w Boskiej Ofierze eucharystycznej, >>dokonuje si¢ dzieto naszego
Odkupienia>>, w najwyzszym stopniu przyczynia si¢ ona do tego, aby wierni
swoim zyciem wyrazali oraz ujawniali innym ludziom misterium Chrystusa
i rzeczywistg nature prawdziwego Kosciota™® oraz ,Liturgia jest szczytem, do
ktérego zmierza dziatalno$é Kosciola, i zarazem jest Zrédtem, z ktérego wyply-
wa cafa jego moc™.

Przesunigcie akcentu z cnoty religijnoéci na role i miejsce liturgii w zyciu
duchowym i moralnym chrzescijanina, sprawito, ze z pola widzenia znikneta
troska skupiona na budowaniu harmonii we wtasnym indywidualnym zyciu

1 Wiara pozawala widzie¢ w Bogu najwyzsza Prawdg i Jego zbawcze zamiary wo-
bec czlowieka, nadzieja jest oczekiwaniem zbawienia obiecanego przez Boga i mi-
tos¢ jest otwarciem sig i przyjeciem Boga jako najwyzszego Dobra.

2 Sprawiedliwos¢ jest cnotg woli sklaniajaca do liczenia si¢ z uprawnieniami in-
nych (oddawanie kazdemu, co mu si¢ nalezy — Ulpianus II w.)” W. Crupy, ] W.
Garkowski, Cnoty kardynalne w: Z. PawLak (red.), Katolicyzm. .., dz. cyt., str. 55.
B Por. §w. Tomasz z AKWINU, Suma teologiczna, 11-11, qu. 81, art. 5.

" Por. W. CHupY, ].W. Garkowski, Cnoty kardynalne w: Z. PawLak (red.), Kato-
licyzm. .., dz. cyt., str. 55.

5 KL 2.

16 KL 10.
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duchowym i moralnym, a pojawito si¢ aktualne dzisiaj zagadnienie uczestni-
czenia w liturgii jako misterium, w ktérym dokonuje si¢ spotkanie Chrystusa
ze swoim Kosciolem w kontekscie znakéw i symboli. Zycie moralne utracito
swoj charakter indywidualistyczny'’, tak charakterystyczny dla podrgcznikéw
teologii moralnej wieku XVIII, XIX i poczatkéw w. XX, a zyskalo charakter
wspélnotowy. Ponadto ukazanie znaczenia liturgii dla Zycia duchowego chrzes-
cijan, i zalecenie, aby byla ona ,szczytem” i ,zrédtem”, pozwala spojrzec na po-
stgpowanie moralne chrze$cijan w inny nieco sposéb. Jest ono uczestnictwem
w zyciu Bozym i w nim ma swoje wlasciwe uzasadnienie.

Drugi element specyficznie moralny, ktéry odsyta do tematu zasadniczego
sacrum i profanum w moralnosci chrzescijaniskiej, odnosi si¢ do norm i obo-
wigzkéw moralnych, a w szczegélnosci do zagadnienia ich religijnego ukonsty-
tuowania.

DRUGIE PRZEJSCIE: RELIGIA — MORALNOSC — MORALNOSC CHRZESCIJANSKA

Zycie i do$wiadczenie chrzescijariskie nie wyczerpuje si¢ w uczestnictwie
w liturgii, nawet jesli jest ono, jak sugeruje Konstytucja Sacrosanctum Conci-
lium, $wiadome, czynne i owocne'®. Z przyjetej i wyznawanej wiary ptyng pew-
ne zobowiazania moralne aktualne dla cztowieka wierzacego. Nieodtgcznym
elementem depozytu wiary jest wigc kodeks moralny, ktéry specyfikuje zycie
wierzacego i sprawia, Ze jest to egzystencja chrzescijariska. Takie ujecie zagad-
nienia wskazuje na powiazanie, ktére wystepuje pomiedzy doswiadczeniem re-
ligijnym a Zyciem, pomig¢dzy kultem i moralnoscia.

a) Teologia

Pierwszym miejscem spotkania si¢ religii i moralnosci jest refleksja
teologiczna. Jesli przyjmiemy, Ze teologia jest systematyczng refleksja na
Objawieniem Bozym??, to teologia moralna jest nauka, ktéra odwotujac si¢
do tego samego Zrédia jakim jest dla calej teologii Objawienie, podejmuje
refleksje¢ nad wlasciwym, a wigc zgodnym z Objawieniem, postgpowaniem
chrzescijanina. Jednak nie jest to nauka opisowa jak chocby socjologia, lecz
normatywna. Nie dazy do tego, by opisa¢ rzeczywistos¢, tak jak przedstawia

17 P. Pourrrat (1871-1957) definiujc teologi¢ moralng w takim wtaénie indywidu-
alistycznym duchu wiasciwym tamtej epoce: teologia moralna naucza ,co nalezy
czyni¢ albo czego unikaé, Zeby nic popetni¢ grzechu cigzkiego ani powszedniego”
Tenze, La spiritualité chrétienne, w: ,Conclusion” 1 (1943) 4, str. 7-8.

2 Por. KL 11.

¥ Por. Teologia w: K. RAHNER, H. VORGRIMLER, Maly sfownik..., dz. cyt., kol. 551.
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si¢ ona naszemu do$wiadczeniu, lecz jej celem jest okreslenie powinnosci,
ktére majg ksztattowac¢ zycie czlowieka wierzacego. Jest wiedzg, ktéra ta-
czy w sobie element trwaly, niezmienny, majacy swe zZrédlo w Objawieniu
i element egzystencjalny, uwarunkowany aktualng sytuacjg historyczna. Te-
ologia moralna musi ,liczac si¢ z danymi do$§wiadczalnych nauk humani-
stycznych — w miar¢ swoich najlepszych mozliwosci konkretyzowaé swoje
normy w ciggle nowych okolicznosciach, do jakich prowadza zmieniajgce si¢
$wieckie i historyczne sytuacje we wszystkich wymiarach cztowieka"?.

Chrzescijanistwo zawiera w sobie pewien kodeks moralny. S3 to zasady
ogélne, a takze konkretne normy postgpowania, ktére stanowig integralng
cato$¢ z doswiadczeniem wiary w Chrystusa. Okreslaja one sposéb poste-
powania chrze$cijanina i katolika w wielu réznych, czesto ztozonych, sytua-
cjach zyciowych.

W tym miejscu postawmy sobie pytanie: pamigtajac, ze religia i moral-
noé¢ stanowia dwie odrebne rzeczywistosci (mozna sobie wyobrazi¢ religie
bez moralnosci, ale takze jeszcze tatwiej moralnos¢ bez rreligii; przykladem
tej drugiej mozliwosci moze by¢ postac literacka doktora Rieux opisana przez
Alberta Camusa w powiesci pt. ,Dzuma’”), zapytajmy sie, jak ksztattuje sie
relacja pomigdzy religia a moralnoscia, i méwiac doktadniej pomigdzy wiarg
chrzescijariskg a moralnoscig chrzescijarisky.

b) Religia i moralnos¢

Religia i moralno$¢, pozostajagc dwoma odrgbnymi dziedzinami zycia
dostgpnymi ludzkiemu doswiadczeniu, s3 migdzy sobg powigzane i w duzym
stopniu wspéizalezne. Polski etyk katolicki okresu migdzywojennego, o. J.
Woroniecki, tak oto pisal na temat wspéizaleznosci jaka wystepuje pomig-
dzy tymi dwoma rzeczywistodciami: ,,Dla religii moralno$¢ jest tym jedynym
sposobem, ktérym moze dowiesé, ze pochodzi z glebi przekonania i jest ce-
lem wszelkich praktyk religijnych i sprawdzianem ich skutecznosci. Z dru-
giej strony jest ona podporj religii, ktéra zaczyna wygasa¢ w sercu ludzkim,
gdy zycie bierze z moralnoscig rozbrat. Stowem, bez moralnosci pozostaje
z religii czcza forma bez tresci, bez tego celu, dla ktérego zostala zapalona
w piersi ludzkiej. Zas ze swej strony moralnos¢ czerpie 2 religii calg swa sile
obowiazujaca, swa stalo$¢ i powszechnosé. Najpierw obowiazek nie da si¢
ostatecznie uzasadnié, jesli go nie oprzemy na niezaleznych od naszej lub
czyjejkolwiek woli prawach moralnych. One jedynie mogg przemawia¢ do

» Teologia moralna w: K. RanNeRr, H. VorRGRIMLER, Maly sfownik. .., dz. cyt., kol.
569-570.
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naszego sumienia tonem tej moralnej koniecznosci, ktéra jest istotg obo-
wiazku, a sil¢ t¢ czerpie stad, ze sg ta jedyng droga, dang nam w naturze przez
Boga do osiagnigcia rzetelnego szczescia™. Integraine spojrzenie na zagad-
nienie wiary domaga sie, aby wspotistnialy obok siebie religia i moralnos¢.
Dla religii istotna jest moralno$¢, podobnie jak dla moralnosci ozywiajaca
jest religia.

c) Forma religijna moralnosci chrzescijanskiej

Moralnosé chrzescijariska jest moralnoscig religijng. Stary Testament nie
buduje swojej moralnosci w oparciu o cztowieka, lecz odwoluje si¢ do przy-
mierza z Bogiem. Postgpowanie Izraela mozna zrozumie¢ majgc na uwadze
zobowigzania, jakie Bég zawarl w przymierzu. Podobne przekonanie odnaj-
dujemy w Nowym Testamencie. Tutaj Zrédlem moralnosci jest relacja, jaka
zachodzi pomigdzy czlowickiem a Chrystusem?®.

Charakterystyczne dla dzialania Boga jest to, ze dokonuje wyboru
w sposéb wolny i nie sugeruje si¢ Zadnymi uprzednimi zastugami czlowie-
ka®. B6g wzywa do $wigtosci, tj. aby zy¢ z Nim i tak jak On?*. Postgpowanie
czlowieka nalezy wigc mierzy¢ miarg Bozej interwencji.

Celem moralnosci chrzescijaniskiej jest zycie wedtug stowa Bozego i od-
powiedZ na powotanie Boze*. Moralnos¢ jest odpowiedzia na wymagania
stawiane przez Boga. Jednak wymagania te pojawiajg si¢ razem z darami,
ktérych On sam wczesniej udzielil. ST, zanim wymieni wymogi odnoszace
si¢ do zycia, podaje wstep historyczny, w ktérym zostaja wymienione dary
Boga i Jego darmowa inicjatywa®. Nowy Testament podkresla stale pierw-
szeristwo taski i mitosci Bozej. Chrystus rozpoczyna swoje postannictwo nie
przez stawianie czlowiekowi wymogéw, lecz poprzez ogloszenie krélestwa

2 J. Woroniecki, U podstaw kultury katolickiej, Poznan 1935, str. 90.

2 Por.] 13-17.

B Por. Pwt 7,7-12; Ef 1,3-14; 2, 8.

24 Por. Rdz 17,1-2; Mi 6, 8; Ef 1, 4.

% Sobér Watykarnski I méwiac o odnowie nauczania teologii moralnej w semina-
riach, wskazuje na jej istotng role, ktéra polega na ukazywaniu wiernym ich wznio-
stego powotania w Chrystusie, a takze ich obowiazku przynoszenia plonu w mi-
tosci, ktéra ma na wzgledzie zycie $wiata (por. Dekret o formacji kaplaniskiej, 16).
Takze tytul podrgeznika do teologii moralnej A. Ginthora i sposéb ujecia wykiadu
odzwiercicedla ideg zycia moralnego jako odpowiedzi na powotanie: Chiamata e ri-
sposta, tt. Powotanie i odpowiedz.

% Por. Wj 20, 2-17; Joz 24, 1-24.
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Bozego i mitosci Bozej?””. W pismach apostolskich znajdujemy wyraznie za-
akcentowane przejscie od ogloszenia dobrej nowiny, tj. od przepowiadania
tego, co Bég dokonat w Jezusie Chrystusie dla zbawienia cztowieka, do im-
peratywu moralnego odnoszacego si¢ do zycia chrzescijan?.

Inne uzasadnienie religijnego charakteru moralnosci chrzescijariskiej
zawiera si¢ w zasadzie etycznej wyrazonej w jezyku lacidskim agere sequitur
esse. Zadaniem etyki jest okreslenie whasciwego dziatania agere, ale w odnie-
sieniu do istoty bytu cztowicka, czyli do esse. Moralnoé¢ chrzescijariska ma do
czynienia z esse, w ktérym, poza elementem naturalnym, wystepuje element
nadprzyrodzony. Cztowiek jest nie tylko celem i skutkiem dziatania stwér-
czego Boga, lecz takze Jego dzialania zbawczego w Chrystusie. Ujmujac ten
problem z innej strony powiemy, ze esse, ktére stanowi przedmiot refleksji
moralnoséci chrzescijariskiej, jest naznaczone zyciem sakramentalnym, gdyz
whasnie w sakramentach chrzescijanin odnajduje wtasny poczatek i Zrédio
dla wlasnego zycia. Postgpowanie chrzescijariskie jest z koniecznosci poste-
powaniem sakramentalnym, gdyz odnajduje w sakramentach wlasne Zrédto
i norme?,

Sobér Watykariski 11, idgc za literaturg apostolska i patrystyczna, a tak-
ze praktyka liturgiczna, widzi takze w sakramentach Zrédlo zycia chrzesci-
jafiskiego, gdy méwi, ze wierni powinni ukazywaé swoim zyciem to, czym
si¢ stali dzigki sakramentom otrzymanym podczas celebracji liturgicznej®.
Sakramenty i Zycie chrzescijafiskie stanowia bowiem nierozerwalng catosé.

Eucharystia, celebracja §mierci i zmartwychwstania Chrystusa, jest mo-
mentem zasadniczym dla postgpowania wspélnoty™. Stanowi ona, w istocie,
zrédto, z ktérego chrzescijanie czerpig duchowe sity oraz szczyt, ku ktéremu
zmierzajg wszelkie warto$ciowe dziatania inspirowane wiarg religijna.

Rozumienie i praktykowanie sakramentéw, tak jak to zalecaly podrgcz-
niki w przeszlosci, z uwzglednieniem jedynie samych obowiazkéw moral-
nych, prowadzito do ich zubozenia i zagubienia prawdy, ze stanowia one
fundament i Zrédlo zycia chrzeécijanskiego®. ,Celem sakramentéw jest

77 Por. Mk 1, 14.

% Por. Ef5,8;]3,16-17;1] 3,9-10; Kol 3; 1 Kor 5,6-8; 1 P 1,13-17,; 2, 9-10.

¥ Por. S. ConsoL, Religione e morale w: F. Compagnoni, G. Piana, S. Privitera
(red.), Nuovo Dizionario di Teologia Morale, Cinisello Balsamo 1994, wyd. trzecie,
str. 1095.

3 Por. KLL 10; KK 7.

3 Por. KL 2; 7; 10.

32 Por. 8. ConsoLl, Religione. .., art. cyt., str. 1095.
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uswiecenie czlowieka, budowanie Mistycznego Ciata Chrystusa oraz od-
dawanie kultu Bogu. Jako znaki majg one takze poucza¢. Sakramenty nie
tylko zakladaja wiare, lecz za pomocs stéw i rzeczy jg podtrzymuja, umac-
niajg 1 wyrazaja. Dlatego nazywaja si¢ sakramentami wiary. One udzielaja
taski, a ich sprawowanie najlepiej usposabia wiernych do owocnego przyj-
mowania tej taski, do wiasciwego oddawania czci Bogu i do petnienia dziet
miloséci. Stad wazng jest rzecza, aby wierni z fatwoscia mogli zrozumieé
znaki sakramentalne i bardzo gorliwie przyjmowali sakramenty ustano-
wione dla podtrzymywania chrzescijariskiego zycia™. Jest to wymowne, ze
znajdujemy u Ojcéw Kosciota metode katechezy mistagogicznej, w ktérej
przekazuja oni normy zycia chrzescijariskiego, ale zawsze w odniesieniu do
sprawowanego sakramentu®.

d) Specyfika moralnosci chrzescijanskiej
Po Soborze Watykariskim II wielu moralistow katolickich® podje-

lo aktualne wéwczas zagadnienie specyficznego charakteru moralnosci
chrzescijanskiej. Punktem wyjscia staty si¢ nastepujace pytania. Co stanowi
o specyficznym, a wigc niepowtarzalnym, charakterze moralnosci chrzesci-
janiskiej? Czy moralno$¢ chrzescijariska w swojej tresci istotnie rézni sig¢ od
moralnosci zbudowanej na godnosci cztowieka? Czy w moralnosci chrzes-
cijafiskiej wystgpuja normy moralne, ktére r6znig si¢ zupelnie od norm wy-
stepujacych w innych systemach moralnych réznych od chrzescijaniskiego
i ktore stanowia jednoczesnie o odrgbnosci naszej religii?

Aby udzieli¢ odpowiedzi na pytanie o proprium moralnosci chrzesci-
janiskiej, a wiec o to, co stanowi o jej tozsamosci 1 zarazem odmiennosci,
nalezy wyrézni¢ dwa jej elementy, ktére pozostajg ze sobg w $cislej relacji,
i bedac réznymi elementami jednej calosci, wzajemnie si¢ uzupetniajg. Sa
to: konkretne kategorialne postgpowanie oraz postawy i normy transcen-
dentalne. W pierwszym przypadku mamy do czynienia z konkretnym po-
stepowaniem, w ktérym realizujg si¢ kategorialne wartosci, cnoty, normy,
tzn. wartosci, cnoty i normy réznych kategorii, na przyktad: sprawiedliwo-
§ci, wiernosci, czystosci i inne**. W drugim przypadku mamy do czynienia

3 KL 59.

* Por. S. Consoui, Religione. .., art. cyt., str. 1095.

% Wir6d licznych autoréw katolickich, ktérzy podjeli temat proprium moralnosci
chrzescijaniskiej sg:  J. Fuchs, A. Auer, S. Bastiancl, ].M. Aubert, F. Bockle,
B. Schiiller, D. Mogillo.

% Por. J. Fuchs, Teologia moralna, Warszawa 1974, str. 176.
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z postawami i normami o charakterze transcendentalnym, ktére przeni-
kaja rézne kategorie moralne i jednoczes$nie gérujg nad nimi. Dotyczg one
»nie tylko postepowania w tej lub innej dziedzinie Zycia (sprawiedliwosé,
wiernosé, czysto$c), ale cztowieka jako catosci. Czlowiek jako calo$é, jako
osoba, oddaje si¢ wierze i mitosci, w nasladowaniu Chrystusa, w gotowo-
$ci $mierci 1 zmartwychwstania wraz z Chrystusem”. Stanowig one ro-
dzaj perspektywy dla postgpowania moralnego. Wtasnie te postawy nosza
charakter swoiécie chrzescijariski. Wyrazne i jednoznaczne potwierdzenie
tych postaw znajdujemy w Pismie Swictym.

Poszukiwanie odpowiedzi na pytanie o proprium moralnosci chrzesci-
janiskiej prowadzi nas do odkrycia znaczenia innego jeszcze elementu, kté-
1y nazywamy intencjonalnoscig. Odrgbnosci chrzescijariskiej moralnoéci nie
nalezy szuka¢ w odr¢bnosci kategorialnych wartosci, cnét i norm réznych
dziedzin zycia. Zawiera si¢ ona w wyborze i fundamentalnej postawie, kté-
13 nazywamy chrzescijariskq intencjonalnoscig. Czym ona jest? Jest postawg
przyjecia i odwzajemnienia mitosci Bozej w Chrystusie, jest wzigciem na
siebie odpowiedzialnosci za Zycie w réznych jego wymiarach na tym $wie-
cie przez nasladowanie Chrystusa. Chrzescijanin umarl w wierze i w sa-
kramencie zmartwychwstal wraz z Chrystusem i dzigki temu stat si¢ no-
wym stworzeniem®®. Chrzescijariskiej intencjonalnosci nie mozna jednak
utozsamiac z religijnym sentymentalizmem. Nie jest ona ani poboznym
usposobieniem ani tym bardziej podniostym nastrojem przezy¢ religijnych.
Dla uchwycenia jej istoty nalezy zglosi¢ dwie uwagi. Po pierwsze chrzes-
cijariska intencjonalno$é¢ oznacza catkowicie osobisty akt zdecydowania
si¢, czyli wyboru. Nie jest to jednak akt jednorazowy czy przypadkowo
powtarzany akt z przeszlosci, lecz w pelni osobiste pozostawanie, a prze-
to bycie zdecydowanym w kazdym momencie terazniejszosci. Po drugie
intencjonalno$¢ chrzescijariska pozostaje w §cistym zwiazku z konkretnym
postgpowaniem chrzeécijanina. Jest ona aktualng ingerencja w konkret-
ne postepowanie i dzialanie w réznych dziedzinach zycia, niezaleznie od

tego, czy jest to postgpowanie specyficznie chrzescijanskie, czy po prostu
ludzkie®.

¥ Tamze.
3 Por. Tamze, str. 177.
3 Por. Tamze.
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TRZECIE PRZEJSCIE: WSPOLCZESNY ROZDZIAL POMIEDZY RELIGIA
A MORALNOSCIA

Przez religig, jak to zauwazyliémy wczesniej, czlowiek nawiazuje
i ksztattuje wicZ zyciowa z Bogiem. Religia — takze religia chrzescijariska
zawiera w sobie pewne wymogi moralne. Natomiast moralno$¢ chrzescijan-
ska ma swojg wlasng niepowtarzalng specyfike, ktérg czerpie z religii. Mo-
ralnoéé chrzeécijafiska sigga swoimi korzeniami sacrum i tylko w powigzaniu
z tajemnicg Boga objawionego w Chrystusie moze by¢ w pelni czytelna.

K. Rahner, w swojej definicji teologii moralnej, juz wczesniej tutaj cy-
towanej, wskazal na jej istotny element. Jako nauka normatywna, tzn. nauka
okreslajacg wigzace normy postgpowania, otwarta jest na wartosci absolutne,
musi takze bra¢ pod uwagg aktualne okolicznosci, ksztaltowane przez swie-
ckie i historyczne warunki Zycia ludzi. Do najistotniejszych dzisiaj zjawisk
spotecznych wywierajacych wptyw na zycie ludzi, w tym takze na zycie i re-
ligijno$¢ chrzescijan, nalezy zaliczy¢ proces postgpujacej laicyzacji szerokich
warstw zachodnich spoteczeristw, sekularyzm jako radykalna forma laicyza-
cji oraz ateizm.

Rozdziat pomigdzy religig a moralnoscia, jaki obserwujemy we wspét-
czesnym $wiecie, ma swoje Zrédlo w postawie czlowieka, ktéry angazuje si¢
w budowg lepszego §wiata (kult techniki, produkcji i aktywnosci), przeko-
nanego, ze w tym obowiazku religia nie stuzy pomocs, lecz jedynie alienuje
czlowieka. Ojcowie soborowi, pét wieku temu, §wiadomi istnienia takiej po-
stawy pisali w Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele w §wiecie wspélczes-
nym wyrazajac przekonanie: ,Religia ze swej natury jest przeszkods do tego
wyzwolenia, gdyz wznoszac nadzieje cztowieka ku przysziemu i zwodnicze-
mu zyciu, odstrgcza go od budowania ziemskiego spoteczenstwa™®.

a) Sekularyzacja (laicyzacja)

Zmiany zachodzace w zyciu wielu wspélczesnych spoleczenistw, wyni-
kajace z urbanizacji, uprzemystowienia i wreszcie z demokratyzacji zycia,
nie pozostajg bez wptywu na zycie religijne ludzi wierzacych. Nie nalezy
ich jednak widzie¢ zbyt jednostronnie. Niosg z soba réwniez pozytywne ele-
menty, ktére moga poméc w ksztattowaniu wiary bardziej swiadome;j i od-
powiedzialnej. Mogg sta¢ si¢ cennym motywem oczyszczenia doswiadcze-
nia religijnego z tego, co jest nieautentyczne, a wigc nicewangeliczne. Niosg

“ KDK 20.
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z sobg zdolnoé¢ dokonywania bardziej krytycznej oceny, ktéra ,oczyszcza
(zycie religijne) z magicznego nastawienia wobec $wiata i pokutujgcych na-
dal przesadéw oraz domaga si¢ coraz bardziej osobistego i aktywnego trwa-
nia w wierze, co powoduje, ze wielu ludzi odkrywa potrzebg zywszego od-
czuwania Boga™!.

Negatywnym skutkiem wyzej wymienionych zmian, dokonujgcych sig
w spoteczenstwach uprzemystowionych, jest coraz wigksza obojetnosé reli-
gijna ludzi. ,Inaczej niz w wickach poprzednich nie jest juz czyms niezwy-
ktym i wyjatkowym negowanie Boga i religii albo oddalanie si¢ od nich; dzi-
siaj nierzadko ukazuje si¢ to jako wymoég postepu naukowego albo jakiegos
nowego humanizmu. Wszystko to w wielu krajach znajduje wyraz nie tylko
w pogladach filozoféw, lecz takze ma bardzo szeroki wplyw na literature,
sztuke, nauki humanistyczne oraz interpretacjg historii, a nawet na prawa
obywatelskie, w wyniku czego wielu ludzi przezywa zaniepokojenie™.

Zmiany, o ktérych tutaj jest mowa, nie pozostajg bez wplywu na zycie
religijne spoteczeristw. Refleksja moralna, ktéra stara si¢ okresli¢ postgpowa-
nie moralne chrzescijanina w $wiecie, musi wigc koniecznie liczy¢ si¢ z pro-
cesem laicyzacji (sekularyzacji).

b) Definicja sekularyzacji

W jezyku klasycznym sekularyzacja oznaczala przejsicie osoby lub débr
materialnych ze sfery religijnej (kierowanej przez Kosci6t) do sfery $wieckiej.
Méwiono tak np. o budynku koscielnym, ktéry zmienit przeznaczenie. Po-
dobnie tez zakonnik byt zsckularyzowany, gdy otrzymal pozwolenie powrotu
do zycia w $wiecie. W naszych czasach stowo to oznacza zjawisko o zupetnie
innym zasiegu, a mianowicie proces wyzwalania spraw tego $wiata (rodzin-
nych, kulturalnych, ekonomicznych, politycznych itd.) spod dawnej opieki
duchowieristwa, charakterystycznej dla epoki wiata chrzescijariskiego. Ozna-
cza to przede wszystkim, ze sprawy te nie czerpig juz ani swej godnosci, ani
praw z zewngtrznego odnicsienia do sfery religijnej czy koscielnej, ale znajduja
je w sobie samych, we wlasnej oryginalnej ludzkiej strukturze. Sekularyzacja
oznacza wigc powazne podejscie do §wiata, wiata ksztaltowanego przez czlo-
wicka, ktéry stal si¢ dojrzalty®.

1 KDK 7.

2 Tamze.

“ Por. .M. AUBERT, Jak zy¢ po chrzescijarisku w XX wicku, Warszawa 1986, str.
64-66.
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W jezyku polskim uzywamy zamiennie dwéch stéw na okreslenie procesu,
o ktérym méwimy w tym miejscu. Spotykamy si¢ z dwoma wyrazeniami: seku-
laryzacja i laicyzacja, ktére s thumaczone bezposrednio z jezykéw obcych.

Trudno jest jednoznacznie oceni¢ zjawisko laicyzacji. Nie jest ono dzie-
lem jednego czlowieka, i dlatego wymyka si¢ ono ocenie moralnej zbudowanej
na klasycznej strukturze czynu moralnego. Oddziatuje ono na zycie poszcze-
golnych ludzi, ale zwykle charakteryzuje relacje istniejace pomigdzy Zyciem
spotecznym (kulturowym, politycznym, gospodarczym) a religijnym. Trudnos¢
w ocenie tego zjawiska pochodzi stad, ze jak kazde zjawisko zachodzgce w sfe-
rze zycia spolecznego, niesie z soba nowe mozliwosci, ale takze pewne zagro-
Zenia.

Proces laicyzacji $wiata wspétezesnego doprowadzit do odkrycia nowego
znaczenia doczesnej dziatalnosci czlowieka. O tym znaczeniu czytamy w Kon-
stytucji soborowej o Koéciele w $§wiecie wspétczesnym: ,Rzeczy stworzone
1 spotecznosci ludzkie cieszg si¢ whasnymi prawami i wartosciami™. ,Odkry-
cie autonomii tego, co swieckie, historycznie byto czgsto zwiazane z reakcjami
antyreligijnymi i antyklerykalnymi, tak bardzo to, co §wieckie, byto niegdys
zwigzane z instytucjami koscielnymi lub nawet kierowane przez nie. Ale gdy
mingt okres emancypacji i kontestacji, Ko$ciét umiat uzna¢ stuszna autonomie
tej rzeczywistosci: , Wartosci ludzkie wspélistnieja przed i poza zasiegiem la-
ski. Wobec tego Koscidl, jako zinstytucjonalizowana taska, nie ma za zadanie
tworzenia wlasnego $wiata wartosci. Pokusa konstantyriska polegata na tym, ze
Koscidt, w ztudnej nadziei ochrzczenia wszystkich wartoéci ludzkich, stworzyt
swojq wlasng civitas, ktérej mury zapewniaty wcielenie wszystkiego do porzad-
ku chrzescijafiskiego™.

Innym doniostym znaczeniem procesu laicyzacji, scisle zwigzanym z na-
szym tematem, jest oczyszczenie obrazu Boga oraz postawy wobec Boga, ktérg
okreslilismy wezesniej jako cnotg religijnosci. Oczyszczenie to prowadzi do au-
tentycznie religijnego rozumienia i przezycia sacrum.

Dominujaca postawa religijna minionych wiekéw charakteryzowata sig
doswiadczeniem sacrum, ktére nie uwzglednialo w pelni absolutnej transcen-
dengji tego co boskie. Byla to czesto sakralno$¢ immanentna i czynna w przy-
rodzie i w rzeczywistosci ludzkiej. Taka sakralnos¢ sprzyjala rozwijaniu sig
tabu, magii czy réznych form zabobonu w dziedzinie religijno$ci®. Natomiast

4“4 KDK 36.

* O.B. LamserT OP (red.), Nowy obraz Kosciola po Soborze Watykariskim II, War-
szawa 1968, str. 329n.

% Por. D. TETTAMANZ1, Religione (nella morale), w: F. Compagnoni, G. Piana, S.
Privitera (red.), Dizionario Teologico Interdisciplinare, t. 3, Casale Monferrato 1977,
wyd. drugie, str. 61.
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prawdziwa laicyzacja nie tylko nie wyklucza Boga ze swiata, lecz pozwala lepiej
doceni¢ dar, ktéry On nam uczynil, w dziele stworzenia i poznaé Go w pew-
nym stopniu juz w stworzeniu, zanim bgdzie poznany w petni w swym Synu®’.
Laicyzacja, w takim znaczeniu, pozwala odnalezé wlasciwy obraz Boga, ktére-
go istotne rysy sa zawarte w Objawieniu chrzescijariskim.

Obok cech pozytywnych laicyzacji nalezy réwniez wymienié jej cechy ne-
gatywne. Jesli pierwszym i podstawowym zalozeniem laicyzacji stanie si¢ na-
danie czlowiekowi centralnego, a wigc najwazniejszego, miejsca, wéwczas moze
ona przybra¢ charakter humanizmu, a w niektérych przypadkach réwniez hu-
manizmu absolutnego. Punktem odniesienia dla wszelkich zalozen staje si¢
woéwczas czlowiek, czesto czlowiek, ktéry odrzuca Boga, naturg czy kosmos.
Cztowiek zlaicyzowany jest sktonny do uznania Boga jako byt niekonieczny,
niebezpieczny, nieistniejacy zwlaszcza w relacji do cztowieka i jego odpowie-
dzialnosci spolecznej i historycznej*. Takie bledne zalozenia, przez ktére przy-
znaje si¢ czlowiekowi miejsce absolutne, prowadzg do odrzucenia Boga z kregu
refleksji, a takze praktyki zyciowej. Mamy wéwczas do czynienia z pogladem
majgcym swoje korzenie w procesie laicyzacji, lecz ze wzgledu na swoja jedno-
stronno$¢ i radykalnosé, nie przynalezy do niej. Jest to sekularyzm.

c) Sekularyzm
W Konstytucji duszpasterskiej Soboru Watykariskiego 1I znajdujemy

wypowiedz, ktéra jest postulatem uznania autonomii rzeczywistosci ziem-
skich. Wlaéciwie rozumiana autonomia prowadzi do rozdzielenia, a wigc
uznania niezaleznoci, poszczegélnych dziedzin ludzkiego zycia z jednej
strony i sfery zycia religijnego z drugiej®. Istnieje jednak radykalna postaé
oddzielenia wyzej wspomnianych sfer ludzkiego zycia i wéwczas mamy do
czynienia z zanegowaniem fundamentu religijnego ludzkiego zycia. W oma-
wianej Konstytucji czytamy dalej: ,Jezeli jednak przez slowa >>autonomia
rzeczy doczesnych<< rozumie si¢ to, ze rzeczy stworzone nie zalezg od Boga
i ze cztowick moze z nich korzysta¢ bez odniesienia do Stworcy, kazdy, kto
uznaje Boga, czuje, jak falszywe sa tego rodzaju stwierdzenia. Stworzenie
bowiem bez Stwércy ginie”.

Widzielismy wezesnicj, ze odrzucenic Boga nie stanowi rysu charaktery-
stycznego laicyzacji. Jest natomiast ono charakterystyczne dla sekularyzmu,
ktéremu jest bliski ateizm. W sekularystycznej wizji cztowieka, ktéry jest

7 Por. ].M. AUBERT, Jak zy(..., dz. cyt., str. 64-66.
*# Por. D. TETTAMANZI1, Reéligione. .., art. cyt., str. 61.
4 Por. KDK 36.
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najwyzszg wartoscig i punktem odniesienia dla innych wartosci, nie moze
by¢ miejsca dla Boga. Czlowiek musi wigc Go odrzuci¢. Mamy wéwczas do
czynienia ze skrajng formg laicyzacji, ktéra jest nazywana sekularyzmem.
Sekularyzm — pisat Jan Pawet I1 w adhortacji apostolskiej Reconciliatio et pa-
enitentia w kontekscie zagadnienia utraty poczucia grzechu u wspétczesnych
— ,w swej naturze i definicji jest zespolem pogladéw i zwyczajéw broniacych
humanizmu catkowicie oderwanego od Boga i catkowicie skoncentrowa-
nego na kulcie dzialania i produkcji, wypaczonego przesytem konsumpciji
1 przyjemnosci, nie troszczacego si¢ o niebezpieczeristwo >>utraty wlasnej
duszy<<,”’. W adhortacji apostolskiej, napisanej po Synodzie Biskupéw
z roku 1999, ktérego celem byta uwazna analiza sytuacji Kosciota w Eu-
ropie, pisal ponownie o odrzuceniu fundamentu, jakim jest dla wierzacego
Bég: ,Jedna z przyczyn gaénigcia nadziei jest dazenie do narzucenia antro-
pologii bez Boga i bez Chrystusa. Taki typ myslenia doprowadzit do tego,
ze uwaza si¢ czlowieka za absolutne centrum rzeczywistosci, kazac mu w ten
spos6b wbrew naturze rzeczy zaja¢ miejsce Boga, zapominajac o tym, ze to
nie czlowiek czyni Boga, ale Bég czyni czlowieka. Zapomnienie o Bogu
doprowadzilo do porzucenia cztowieka i dlatego nie nalezy si¢ dziwic, jesli
w tym konteksécie otworzyta si¢ rozlegta przestrzer dla swobodnego roz-
woju nihilizmu na polu filozofii, relatywizmu na polu teorii poznania i mo-
ralnosci, pragmatyzmu i nawet cynicznego hedonizmu w strukturze zycia
codziennego. Europejska kultura sprawia wrazenie >>milczacej apostazji<<
czlowieka sytego, ktéry zyje tak, jakby Bég nie istnial™?.

d) Ateizm

Ostatnim punktem niniejszego artykulu jest zagadnienie ateizmu. Jed-
nak samo zjawisko ateizmu przybiera rézne postacie i odmiany*®. Ateizm,
bedac z definicji zaprzeczeniem istnienia Boga, sprzeciwia si¢ istocie chrzes-
cijafistwa. Jednak pogl¢biona i uwazna analiza jego przyczyn moze staé si¢
dobrg okazja do weryfikacji Zycia i religijnosci chrzescijan wspélczesnie zy-
jacych’*. Moze sta¢ si¢ cennym impulsem do zycia i religijnosci autentycznie
chrzescijanskiej.

51 Jan Pawet I1, Adhortacja apostolska Reconciliatio et paenitentia, 18.

52 Jan Pawet II, Adhortacja apostolska Ecclesia in Europa, 9.

53 Na temat réznych odmian ateizmu czytamy w Konstytucji duszpasterskiej Gau-
dium et spes w rozdziale I zatytutowanym ,Godnoé¢ osoby ludzkiej” w numerach od
19.do 21.

5 Por. KDK 21.
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Warto w tym miejscu zwrdci¢ uwage na jedng wybrang postaé ateizmu.
Autorzy Konstytucji duszpasterskiej dostrzegli w rozdziale, jaki zachodzi
pomiedzy religia i Zyciem, oraz kultem i Zyciem, jedna z przyczyn ateizmu
i obojetnosci religijnej. ,Do powstania ateizmu w niematym stopniu moga
przyczynié si¢ wierzacy, o ile, co nalezy stwierdzié, na skutek zaniedbania
wychowania w wierze albo falszywego wyktadu doktryny lub tez brakéw
w ich whasnym zyciu religijnym, moralnym i spotecznym raczej zastaniaja
oni niz ukazujg prawdziwe oblicze Boga i religii”>.

Ateizm, o ktérym tutaj jest mowa, na swoje zrédlo w rozdzieleniu zycia
religijnego od calosci zycia ludzkiego. Niebezpieczeristwo takiego rozdziele-
nia jest wcigz aktualne i wyrasta z falszywego przekonania, ze zycie religijne
zawiera sie¢ w obrgbie aktéw kultu i pewnych wymogéw moralnych. Tym-
czasem dojrzala religijnos¢ dazy do tego, aby nadaé wiasciwg forme calemu
zyciu ludzkiemu. Sprzeciwia si¢ ona rozbijaniu zycia na sektory zupelnie
niezalezne od siebie. Mozemy wigc powiedzie¢, idac za glosem Ojcéw sobo-
rowych, ze w bledzie s3 ci, ktorzy sadza, ze ,moga tak pograzy¢ sie w spra-
wach doczesnych, jakby byty one zupelnie obce zyciu religijnemu, poniewaz
uwazajg, iz polega ono na wypelnianiu aktéw samego kultu i okreslonych
zobowigzan moralnych. Ten rozdZwick pomiedzy wiarg, ktéra wyznaja, a zy-
ciem codziennym, jakie wielu prowadzi, nalezy zaliczy¢ do powazniejszych
nieprawidlowosci naszych czaséw. (...) Niech zatem nie przeciwstawia sig
sobie sztucznie dziata zawodowych i spotecznych z jednej strony, a Zycia
religijnego z drugiej™®.

Gdzie wigc nalezy szuka¢ drogi wyjscia z trudnosci, o ktérej tutaj mowa?
Droga wyjscia z kryzysu prowadzi przez ,syntez¢ zycia’. Jest to synteza po-
miedzy wiara, religig, kultem z jednej strony, a obowigzkami ptynacymi z zy-
cia, domowymi, zawodowymi, naukowymi i technicznymi z drugiej strony*’.
Droga ta prowadzi przez wysilek tworzenia istotnej, i korzystnej dla obydwu
stron, wigzi porni¢dzy zyciem religijnym i pozostatymi sfera ludzkiego zycia
i zaangazowania.

W takim kontekscie rozumiemy lepiej wskazanie Ojcéw Soboru, aby le-
karstwa na wspolczesny ateizm szukaé w jasnym wyktadzie doktryny chrzes-
cijariskiej i wlasciwym, a wiec zgodnym z wymogami wiary, codziennym
zyciu wierzacych. ,Zadaniem Kosciota bowiem jest uobecnianie Boga Ojca

55 KDK 19.
% KDK 43.
57 Por. KDK 43.
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iJego wcielonego Syna i niejako Ich uwidocznianie poprzez nieustanng od-
nowe i oczyszczanie si¢ pod przewodnictwem Ducha Swigtego. Uzyskuje sig
to przede wszystkim przez §wiadectwo wiary zywej 1 dojrzalej, to znaczy tak
uksztaltowanej, aby byta zdolna jasno ujrzeé trudnosci i je przezwycigzy¢™®.

Podsumowanie

Moralnos$¢ chrzescijariska, jako refleksja nad postgpowaniem i jako spo-
s6b zycia, jest gl¢boko zakorzeniona w dos§wiadczeniu religijnym. Z niego tez
czerpie ona swoja racj¢ istnienia, a takze w nim odnajduje glebokie motywa-
cje. Jest z natury moralnosci religijna. Jednak jej ksztalt zalezy w duzej mie-
rze od tego, jak rozumiemy dang religijno$¢. Czy jest to religijnos¢ oparta na
niejasnym, a wigc nieautentycznym obrazie Boga, czy raczej na obrazie, ktéry
czerpie tresci z Objawienia chrzescijariskiego? Zachodzace w spoteczenstwie
zmiany pomagajg w znacznej mierze szukac religijnosci autentycznej, a przez
to samo moralnosci bardziej ewangelicznej i dojrzalej, takiej ktora, bedac
wierna podstawowym prawdom Objawienia, bedzie jednoczesnie otwarta na
zmieniajgce si¢ warunki ludzkiego zycia. Moralnosé chrzescijariska jest wige
z natury moralnoscia, ktdéra sytuuje si¢ pomiedzy sacrum a profanum, jesh
profanum rozumiemy nie w opozycji do sacrum, lecz jako $wiat, ktéry jest
zwyklym i koniecznym $rodowiskiem zycia cztowieka.

8 KDK 21.
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Sommario

Le nozioni il sacrum e il profanum si collegano con 'ambito della re-
ligiosita e, secondo la concezione tradizionale, indicano, a seconda del si-
gnificato, cid che appartiene alla religiosita e cid che appartiene alla vita ed
esperienza umana intesa nel senso opposto alla religiosita.

Tenendo presente tale distinzione e il fatto che la morale cristiana & di
natura una morale religiosa, vale a chiedersi: Quale posto occupano il sacrum
e il profanum all'interno della morale cristiana?

Nell'articolo si propone di fare un cammino di riflessione fatto da tre
diverse tappe. La prima tappa indica un stretto rapporto che esiste tra le
nozioni il sacrum e la religione e in modo particolare la religiosita quale
lespressione della fede. La seconda tappa indica gli obblighi morali presenti
nell'esperienza cristiana che hanno un carattere specificamente cristiano, an-
che se nella sua precisa espressione si identificano con la morale infraumana.
Essi possiedono il proprium cristiano per cio si poii parlare di obblighi spe-
cificamente cristiani. In fine 'ultima tappa indica I'attuale situazione sociale
e culturale che caratterizza la vita di molte societd contemporanee e incide
sulla vita e sullesperienza religiosa di molti cristiani. Questa situazione viene
definita dai seguenti fenomeni: la secolarizzazione, il secolarismo e in fine
l'ateismo. La loro incidenza sull'esperienza religiosa ¢ il simbolo della presen-
za del profanum nella moralita cristiana.
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