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BYT DUCHA A DUCH SWIETY

Czyz przywolywanie ,,ducha” nie jest zwracaniem sie do cze-
gos nierzeczywistego, do kruchej i nietrwalej mgtly, jaka sie wy-
laniala z mysli przed-naukowej? Czy powszechnym tworzywem
ovytu nie jest sama ,,materia” rzeczy wymiernych, sprawdzalnych,
podlegajgcych badaniu, obserwacji? Wspodlczesnos$é ,,wygumowu-
je” wiare i wierzenie w ducha, ten wymazywany coraz to bardziej
cien calej rzeczywistosci.

A jednak, kiedy doszlo sie juz do przekonania, Ze nie ma ni-
czego innego na ziemi i na niebie poza dajacymi sie uchwycié
zmyslowo zjawiskami, ktére zakrywajg sobg inne, i ze wnetrze
duchowe jest jedynie mitem subtelnie wykorzystywanym; kiedy
sztuka stala sie aranzacja, porzadkowaniem rzeczy, a mysl — po-
rzgdkowaniem stéw, natomiast wolnosé jest juz absurdalnym tylko
wolaniem, samo za$ zycie ludzkie — efemeryczng organizacjg
biologiczng, pozostaje nam jedynie pamie¢ o tej przedziwnej, zdu-
miewajgcej lekcji zaczerpnietej z religii, albowem wypowiada ona
co$ innego niz zwyczajne sprawy ziemskie: 2e Bég jest duchem
i 2e nasz byt jest duchowy. Czy nie jest to jednak stare mamidlo
powiekszajace jeszcze bardziej naszg ignorancje?

Zwlaszcza chrzescijanin przypomina sobie, ze nie moze wyzna-
waé swej wiary, a przynajmniej nie kaleczy¢ jej smiertelnie u sa-
mych korzeni, nie twierdzgc zarazem, iz Bég jest Bytem osobo-
wym, wlasnie dlatego, ze jest — w rzeczywistym odrdznieniu we-
wnetrznym od uswiadamiajgcego to sobie — Duchem osobowym,
Duchem Swietym. O Ojcu, o Synu umiemy co$ powiedzie¢, ale
o Duchu? Poshugujemy sie wiec dogodnymi sformulowaniami, jak
np. «duch Bozy». Ale Duch w Bogu? A przeciez chrzescijanstwo
nie pojmuje nic z Boga, nie wyznajgc Ducha Swietego.

I tak chrzescijanin, bardziej niz ktokolwiek inny, staje si¢ po-
dejrzany o archaiczne delirium. Nie tylko bowiem musi stwier-
dzi¢, ze «duch» nie jest zerem, niczym, ale Ze jest istotny, i nie
tylko musi powiedzieé¢, ze absolut jest duchem, ale takze, ze Bog
jest soba, kryjac i wlaczajgc Ducha osobowego w swoje zycie
w pelni! Jak mozna byé¢ chrzescijaninem i zarazem czlowiekiem
wspolczesnym?
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Czym jest duch ludzki?

Ukierunkowani na zewnatrz, porozrywani wewnetrznie, pod-
dani temu, co zewnetrzne, zanurzeni w rzeczach tego $wiata, mo-
zemy jeszcze mimo wszystko mie¢ swiadomosé samych siebie. Mo-
zemy uswiadamia¢ siebie, o ile tylko nie zostaly wytarte w nas
dwa odpowiadajgce sobie nawzajem wspomnienia. Brane wspélnie,
zawierajg one bowiem caly problem typowy dla czlowieka: naj-
pierw kwestie naszego poczatku, ktérej] — wiemy to dobrze —
nie da si¢ zadng miarg wyjasni¢ w pojeciach biologicznych; a na-
stepnie kwestie przedziwnych, niedostepnych dla jakiegokolwiek
komentarza materialnego czy spotecznego, narodzin dziecka, uda-
remniajgcych zapomnienie niezmierzalnej ceny kazdej pojedynczej
osoby.

Nie da sie tak po prostu medytowac¢, cho¢by tylko przez chwile,
nad tym jednym i drugim problemem, a wigec nad sobg samym
1 kazdym innym czlowiekiem, nie odnawiajgc w sobie wiedzy
o tym, czym jest duch w swej niepodwazalnej istocie i w swej
niepokonywalnej tajemnicy.

Dziecko nie zjawia sie ot, po prostu — i my nie jawimy si¢
soble — bez wrodzonej autonomii, mozliwosci skupienia sie na
sobie, potwierdzajacej, iz kazdy zostal dany sobie samemu, zam-
kniety w swojej tajemnicy, ktérg kryje w sobkie zycie rcdzone
wciaz na nowo. Pojawienie sie malego czlowieka jest réwnoznacz-
ne z pojawieniem sie bytu, ktory zawiera caly swiat w sobie i ma
go tylko dla siebie. Od pierwszego usmiechu, tego pierwszego
przejawu ducha, az po calg serie wyrazen tkajacych stalg obec-
nos¢, ten niewyczerpywalny sekret wewnetrzny bedzie zachowy-
wany w kazdym jego przejawie. Podwojna gra odkrywanego wcigz,
a przeciez wewnetrznego czyli ukrytego, tej niewyczerpanej we-
wnetrznosci oraz obecnosci na zewngtrz — tworzy zdumiewajacy
rytm, zywy i burzliwy, egzystencji duchowej. Jaka$ rzecz jest
tylko calkowicie na zewnatrz, bez ukrycia, skupienia czy refleksiji,
bez jednos$ci wewnetrznej; natomiast duch nie jest nigdy jakims
zespolem dajgcych sie obserwowaé i mierzy¢ przejawdw, jest on
objawem niedostepnej wewnetrznosci.

Pojecie ,,duch” nie przypomina niczego. Przeksztalcony w sym-
bol zycia, kontrapunkt oddychania i wyzioniecia (ducha), pneuma
naszego jezyka greckiego, wyraza dobrze rytmike zycia duchowego.
Niewagtpliwie, uderza nas w naszych nawykach jezykowych dwu-
znaczno$¢ wyplywajgca z innego jeszcze znaczenia, przeciwnego
w stosunku do pierwszego: chodzi tu bowiem o co$ niematerialne-
go, nieuchwytnego, co byloby rozumem skazanym na intuicje, na
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widzenie kontemplacyjne; tak oto ,,duch”, jako nous niezmienny,
przeciwstawialby sie pneuma nadajgcemu rytm bytowaniu ducha.
Jezeli jednak odsuniemy na moment wyobrazenia wynikajgce
z doktryn fragmentarycznych, latwo bedzie nam uznaé, ze ,,duch”
przypisuje rozumowi ten sam niewyczerpywalny ruch uwewnetrz-
nienia i uzewnetrznienia.

eZ0d (NWNZOI 30}e M ITud[sAw [owres Azoazi m jsal whz)
wszelkg teorig poznania, mySlenie jest niczym bez tego kontra-
punktu, jakim jest ruch refleksji i wyrazania, wewnetrznej me-
dytacji, gdzie ksztaltuje sie sgad, oraz jezyka, ktory zmierza do
powszechnosci i urzeczywistnia komunikacje. I dlatego wtasnie
mowi sie o ,,duchu” w tym samym znaczeniu w jego dwoch uje-
ciach wlasciwych naszej kulturze: jedno oznacza bycie naszego
ducha, drugie za§ — dzialanie naszego rozumu. Jedno jest mocg
drugiego. Drugie zas potwierdza pierwsze.

Sens bytu duchowego, w jego jednosci, jak tez w niepodwazal-
nej jego prawdzie, potwierdza sie jednak takze woweczas, kiedy
sie bada istote wolnosci bedacej jego pewnym, bezpiecznym, ,, mu-
rowanym’” Swiadkiem, jego niepodwazalng ochrong. To jasne, ze
byt naszego ducha pozostaje w czystej autonomii od chwili swego
przebudzenia, kiedy sie opiera na ,,sobie” danym sobie samemu,
w nieprzezwyciezalnym jednak oczekiwaniu na objawienie sie.
Niemniej, kazdy akt wolnosci, kazda stala egzystencja wolna, sa
tylko stowami i rzeczami, jezeli niezalezno$¢ nie idzie w parze
ze skutecznym dzialaniem, jezli ,nie”, ktére mnie zamyka i ogra-
nicza, nie stanowi realnej supozycji dla ,tak”, jezeli odrzucenie
nie jest wpisane w zgode ktéra je przewyzsza i1 przezwycieza.
Zyc1e w akcie, ktdremu rytmike nadaje duch wolny, ten prad prze-
ciwny, akcentujgcy mocno niepozbywalng moznosé dysponowania
sobg w swoich czynach — oto sakramenty bytu przezwycieza-
igcego wszelkie pozory, stawiajacego czola 1 pokonujacego ma-
terialnos¢ elementow tego swiata, ktéry postluguje sie czasem rze-
czy z braku tej jednoSci, jaka jest zdobyczg wewnetrzng i stanowi
prawo pewnego i zabezpieczonego bytu ducha.

Czy zatem duch mialby by¢ starym pojeciem ignorantow i oséb
wierzgcych? Nie! Jest on wyrazem nieprzemijajgcej mlodosci zycia
nie zuzywajacego sie, ktore wcigz oczekuje, pomimo swoich cigza-
row, zaniedban i zapomnien, na to, ze , wspoélczesnos¢” odkryje
£0 na nowo 1 uzna.
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Duch nieskonczony

Pcniewaz nieskonczonos¢é wyraza to, co boskie, powinnismy
myslac o nim, zapewni¢ mu prawo do nieograniczonosci, a wiec
do tego, ze przekracza ono wszelkie granice okalajgce skonczo-
nosé. Wlasnie dlatego mysl tgczy sie¢ tutaj z wizjg tamtego swiata
1 wyzwala jego zewnetrznoé¢. Niemniej juz teraz, skoro zewnetrzne
przestrzenie zostajg oddalone, powinnismy przywroci¢ nieskonczo-
nos¢, nieograniczonos¢ — we wnetrzu, w sobie. Woéwczas zas przy-
wolywanie nieskonczonosci Boga stanie sie nieuchronnie refleksja,
skupieniem w sobie, aby méc Go odkry¢ pozbawionym wszelkich
granic w swom wnetrzu, w glebi samego siebie: nie do pomyslenia
jest wieksze przejscie, czy tez przekroczenie, bez refleksji nad
tym, co najglebsze u najmniejszego: interior intimo meo et supe-
rior summo meol. Tam bowiem odkrywa sie¢ na nowo rytmike
tego aktu duchowego, ktéry sprawia swoj byt, ale rozumiany tym
razem jako akt absolutny, poprzez ktéry to, co boskie, jest Bogiem.

Narzucajg sie natychmiast dwie uwagi. Jedna dotyczy naszego
ducha skonczonego, druga zas absolutu ducha Bozego. Jezeli nasz
byt duchowy — to, kim kazdy z nas jest osobiscie i osobowo, by-
tem-z-daru, danym sobie, a wiec autonomicznym w czasie, w kté-
rym jest on dluznikiem samego siebie — jest duchem ograniczo-
nym, to nie tylko z racji granic swojej wladzy i swej wiedzy,
ale takze — to w najwiekszej glebi swojego jestestwa — dlatego,
ze nikt z nas nie jest swoim wlasnym poczatkiem, ze w centrum
kazdego z nas znajduje sie ciemna plama, nieusuwalna, ktéra unie-
mozliwia nam dotarcie do swego poczatku oraz potwierdzenie tej
inicjatywy, dzieki ktérej istniejemy. Wlasnie dlatego duch skon-
czony jest nieskonczenie bardziej wewnetrzny od nas samych,
od naszej wewnetrznosci. Innymi slowy, skonczonos$é¢ naszego du-
cha zbiega sie z faktem stanowigcym prawo, Ze nie jest sie auto-
rem siebie samego. Zaklopotani naszym przeznaczeniem, staramy
sie odkry¢ nasz stworczy Poczatek.

I przeciwnie, zaskakuje nas, podobnie jak sam duch skonczo-
ny, uznanie, iz nieskonczonos$é ducha jest wszechmocg Boga, ale
tylko jako absolutna inicjatywa wlasna, czysta wolnos¢ bytu Bo-
zego. Skoro za$§ byt ducha jest doskonalg jednoscig wyrdéwnujaca
natchnienie skupionego wnetrza oraz wylewne tchnienie daru
z siebie bez zadnych zastrzezen, mozemy uchwyci¢ zdumiewajgce

1 W parze z tymi stowami $w. Augustyna idzie znana formula laciniska:
non coerceri maximo, contineri tamen a minimo, divinum est, ktéra winna
sie staé przedmiotem ustawicznej refleksji. Por. G. Fessard, Les exercices
spirituels de saint Ignace de Loyola, t. I, Paris 1956, s. 426 n.
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prawo przejscia, powodujgce naszg kondycje ludzka, to, ze jestes-
my duchem, nie bedgc Bogiem.

Tutaj wlasnie oredzie biblijne, powtarzajace wcigz, ze Bog jest
duchem, pozwala sie odszyfrowa¢ w calej swej prawdbie Duch
Bozy nie oznacza zwyklej negacji materialnosci, ani tez n1]ak1e3,
nieuchwytnej nieokreslonosci, bez oblicza i bez stowa. Duch nie
jest brakiem, pozbawieniem, dlatego ze jest niewidzialny, nie-
odczuwalny, nie-do‘tykalny. Poniewaz Najwyzszy jest tozsamy z ta-
jemnicg wnetrza, intymnosci, Jego majestat i wszechpotega dajg
sic uchwyci¢ jako przejaw tego, co niezlomne i caltkowicie zespo-
lone w sobie. Kiedy zas Bo6g wkracza sam, osobiécie w nasze
dzieje, w ciele i z kosémi, jest to takze dla nas pouczenie, iz praw-
dziwe uwielbienie jest adorowaniem w duchu. Nie ma przy tym
zadnej aluzji do tego, co nierzeczywiste, nieobecne, do jakiej$ nie-
spojnej i nietrwalej idei. Lecz przeciwnie, przypomina sie w ten
spos6b, ze Bog jest zywy, zyjacy niewyczerpywalnym zyciem du-
cha nieskonczonego.

To wszakze, ze Bog jest duchem, pozwala nam takze zrozumie¢,
iz nie da sie Go ukazywa¢ jak kogos obcego, nieruchomego i nie-
mego, zakrzepnietego w odwiecznej abstrakcji swojego milczenia.
Albowiem rytm Jego zycia, w jednosci doskonalego zespolenia,
skupienia, jak tez nieograniczonego wyrazu, jest wlasnie znakomi-
tym, doskonalym przejawem czystej refleksji. A ten nienaruszal-
ny zwigzek, to najscislejsze powiazanie refleksji i wyrazu oznacza
tylko i calkowicie, iz mys$l o sobie ukazuje sie wlasnie jako Slowo,
Stowo Boze, wyrazajgce caly byt duchowy. Na poczatku — a wiec
nie w sposéb drugorzedny, niepewny, przypadkowy lub pochod-
ny — Bo0g sie wyraza bez rezerwy, bezgranicznie, w swoim Slowie,
oddajgc sie tym samym calkowicie. Pelna za$§ milosci wymiana
pomiedzy Ojcem i Synem objawia nam sekret Boga-Ducha, ten
Dar ojcowski z siebie swojemu Owocowi, ktéremu towarzyszy,
idac z nim w parze, oddanie zwrotne Syna, przyjmowane 1 zespo-
lone jako takie w Ojcu, ktory je ukazuje. Co za przedziwnose
tej Bozej wymiany, Slowo oddane catkowicie wypowiadaniu tego
aktu, ktéry je rodzi! Lekcja spraw boskich, zaczerpnieta z chrze-
$cijanstwa, pozwala przeto wyzna¢, ze milczenie jest ateistyczne
i ze duch jest po prostu niczym, jesli sie nie objawia.

Duch — trzecia Osoba Tréjcy Swietej
Ze Bog jest Duchem, Bytem osobowym w swej jednosci i troj-
osobowym w wewnetrznych relacjach swojego zycia, jest to nie-
watpliwie najtrudniejsza do poznania tajemnica Boza. Trudncsc
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jest ponadto zdwojona, kiedy mamy przy tym zrozumie¢, iz Bég
jest Duchem wlasnie dlatego, ze jest Duchem w swym wlasnym,
wewnetrznym rozréznieniu, Duchem Swietym. A przeciez te dwie
zespolone ze sobg ,,instancje” Objawienia nie tworzg z Bozej ta-
jemnicy jakiegokolwiek zakazu dla myslenia spekulatywnego, lecz
ozywiajg nieskonczenie jego wymaoég.

Jezeli Bog jest aktem czystym jako Dar bez zastrzezen z siebie
samego w Slowie, ktére Go wyraza w sposob absolutny, i jezeli
Syn jest przyjeciem oraz nagromadzeniem tej ojcowskiej wspa-
rnialomys$lnosci w swoim oddaniu sie Ojcu, w calkowitym darze
z siebie nawzajem, to czy nie mozna by bylo wnioskowaé¢ istnienie
bilansu zerowego, wbrew wszelkim innym ujeciom i przejawom?
Rodzicielska wolnos¢, oddajaca sie bezgranicznie swojemu Synowi,
rozplywalaby sie w ten sposéb w bezplodnej tozsamosci oznacza-
jacej calkowitg niemoc. Z drugiej jednak strony, czyz sama specy-
fika daru, w tej czystej darmowosci, jaka on jest, nie poclega na
dawaniu bezzwrotnym, bez zachowania i domagania sie czegokol-
wiek dla siebie? Istnieje tvlko jedna adekwatna odpowiedZ na to
podwdjne pytanie: duchowy dar z siebie, w rodzeniu jedymego
Siowa synowskiego, przy pelnym potwierdzeniu swego aktu, jest
swym wlasnym potwierdzeniem. I to do tego stopnia, ze dar Bozy
jest darem wtasnie przez swe podwojenie potwierdzajgce jego nie-
skonczong przeobfitosé, swiadczace o nieskonczonosci mitosci. Ta-
kie jest wlasnie wylanie duchowe, prowokujgce — by tak powie-
dzieé — wyrzeczenie sie Syna, ktére uobecnia bezzwrotnie byt
Bozy, caly Byt, w tym najdoskonalszym Wyrazie, jakim jest
Zrodzony.

Innymi slowy, trzeba nam zrozumie¢, ze ojcowskie rodzenie
zachowuje wlasciwy sobie postep milosci, ktorym jest przeobfity
wylew duchowy, pochodzenie Ducha, ostateczne zwyciestwo nie-
zwyklej wspanialomyslnosci. Wtedy zas milczenie wszechmocy
duchowej potwierdza, od-daje, od-powiada, od-poczywa. Wtedy
tez akt daru odnawia, odradza swoje wilasne potwierdzenie. Co
jednak w takiej sytuacji daje Duch Swiety na potwierdzenie tego,
ze jest? — nasunie sie z pewnoscg kolejne pytanie.

Duch, ktory — ze wzgledu na swojg roznice osobowg — jest
po prostu duchem, nie dodaje niczego do Istoty Bozej, wyrazonej
calkowicie i bez zastrzezen w Slowie. Wszystko jest dawane przez
Ojca. Duch niczego juz nie daje. A jednak daje wszystko w sweij
ponad-wylewnej darmowosci: daje byt, bezzwrotnie, podczas sy-
nowskiego zwracania siebie, temu osocbowemu Wyrazowi Boga.
Zwycieskie tchnienie Ducha Swigtego potwierdza Zrodzenie, ktore
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samo zaklada i na ktéorym bazuje. I dlatego to nic, jakie On do-
rzuca, jest wszystkim: bytem bedgcym po prostu Bytem.

Jako potwierdzenia afirmacji siebie we wlasnym darze ojcow-
skim — Duch, w swej bezwzglednej dyskrecji, jest w ten sposdb
nieskonczong potegg autogeniczng Boga, poprzez ktérg Boég jest
Boglem. Uznajemy przeto wlasng misje Parakleta, zapowiedziang
przez Chrystusa, w czasie Jego ponownego przyjscia w chwale:
odnowié, potwierdzi¢, doprowadzi¢ do pomyS$lnego zakonczenia
cale jednoczgce dzieloc milosci, znane z Objawienia.

Od Arystotelesa powtarzamy to samo pytanie: czym jest byt
jako taki, zwyczajnie i po prostu, byt, ktory jest tylko bytem?
PrzeszliSmy juz obok sugestii podsuwanej przez chrzescijanstwo
naszym dociekaniom filozoficznym. Badamy to, co uobecnia to,
co jest obecne, $wiatlo tego, co jest oSwietlone, byt tego wszystkie-
go, co jest, Boga samego. Nie da sie — sgdzimy — odpowiedzie¢,
nawet zaczaé odpowiada¢ na to pytanie, bez postawienia sobie py-
tania o skutek bytu, odnawiajgcy to wszystko, co jest, odradza-
jacy to wszystko, co nadchodzi, wlasciwy Duchowi, ktory jest tylko
i po prostu Duchem.

Kiedy Jezus zapowiadal Samarytance koniecznos$¢ wielbienia
Boga ,,w duchu i prawdzie’, wypowiedzial kwestie zaadresowang
do catej ludzkej rozumnosci: ,,gdybys znala Dar Bozy”

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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