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Rio de Janeiro

NAMASZCZENIE DUCHEM I ZYCIE W CHRYSTUSIE
(Refleksje na temat chrztu i zycia trynitarnego)

Samo serce tragedii grzechu, jak tez jego milosiernego odku-
pienia przez Boga, ktory jest Miloscig 1 Milosierdziem, objawia
sie dzieki teologii trynitarnej. Utrata laski pierwotnej byla na-
stepstwem utracenia Ducha Swietego. Ten podstawowy Dar nie-
stworzony, jaki Adam otrzymuje w chwili swego stworzenis,
opuszcza nas wraz z grzechem, jako Ze Duch nie moze mieszkac¢
w naturze skazonej, ani mie¢ cokolwiek wspoOlnego ze ztem. Liudzie
popadli tym samym w ,,pustkowie bez Ducha” i w konsekwencji
utracili uczestnictwo w Zzyciu trynitarnym. Uczestnictwo to bo-
wiem moze si¢ urzeczywistniaé tylko za posrednicwem Ducha, bez
ktdrego nie ma Swietosci L.

Cala ekonomia zbawienia skupia sie wokoél Ducha Swietego.
Zbawienie polega bowiem dokladnie na przywréceniu Ducha po
to, by On sam mogl przebywaé i mieszka¢ posrod ludzi. Ekonomia
ciata (Wcielenie Stowa) jest natomiast kluczem zbawczego planu
Bozego. Ale i ta ekonomia jest z istoty swej pneumatologiczna,
skoro Slowo sie wciela mocg Ducha Swietego 2.

Chrzest Jezusa i zstgpienie Ducha na Niego stanowig dwa
zbawcze czyny Boga. Chrzest jest tym momentem, w ktérym sic
dokonuje ,,ekonomiczne” (ekonomio-zbawcze) namaszczenie czio-
wieczenstwa Jezusa Duchem Swietym. Niektorzy wazniejsi Ojco-
wie Kosciola zwracajg na to szczegdlna uwage, dostarczajac tresci
dla naszej skromnej refleksji w niniejszym artykule.

Dla Cyryla na przyklad, namaszczenie Jezusa jest zagadnie-
niem z istoty swej soteriologicznym lub ekonomicznym 3. Nadzieja
mesjanska sie spelnila, gdy nadeszly dies salutis i zapoczgtkowana
zostala nowa faza dziejéw, albowiem Duch Swiety zamieszkal po-
¢rod ludzi. ,,Przyjscie Chrystusa okresla czas zstgpienia Ducha

1 Por. Cyryl Aleksandryjski, In Ioannem I, XI, c. 10 (PG 74, 244 C-D).

2 Zob. J. M. Odero, La uncion de Cristo segun s. Cirillo Alejandrino,
w: Credo in Spiritum Sanctum. Atti del Congresso Teologico Internazionale
di Pneumatologia in occasione del I Concilio di Costantinopoli e del 1550
anniversario del Concilio di Efeso. Roma, 22-26 marzo 1982, Libreria Editrice
Vaticana 1983, s. 204.

8 Por. np.: ,,Zostat namaszczony... kiedy zstqpit Duch Swiety w postaci
gotebicy” In. Ps 44; PG 74, £40 C-D.
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Swietego na nas” 4. Namaszczenie Chrystusa sygnalizuje poczatek
czasOw mesjanskich 5. Zbawcza skutecznosé tego namaszczenia za-
lezy jednak od samego Wcielenia: kontemplowanie namaszczenia
— méwi Cyryl — réwna sie przypominaniu sobie ekonomii ciata,
w ktorej sie znajduje dynamiczne zZrédlo namaszczenia 8. Nadzieja
na przyszle namaszczenie chrzescijan opiera sie zatem na tajem-
nicy Wcielenia Slowa: na wierze, ze to Ono jest Posrednikiem
i ma juz Ducha w sposéb zgola naturalny. Tylko namaszczenie
Stowa Weceielonego ma moc u$wiecania ciala.

Cyryl ckre$la namaszczenie Slowa Wcielonego jako ,,przyjecie
Ducha Swietego od Ojca ze wzgledu na swoje czlowieczenstwo” 7.
Trzeba bylo koniecznie tego, by natura ludzka, przyjeta przez
Siowo, zostala uswiecona, albowiem zadne stworzenie nie jest
swiete z samej swej natury. I dlatego Ten, ktéry jest Uswieci-
cielem i Dawecg Ducha, zostaje takie uswiecony. Emmanuel jest
uswiecony tak jak my w swoilm czlowieczenstwie; i to wilasnie
nazywamy ,kenoza” 8., Cyryl pojmuje namaszczenie jako pewna
wiasciwos¢ kenozy Jednorodzonego Syna Bozego.

Radykalnemu nawréceniu dokonanemu w czlowieku wierza-
cym wraz z przyjeciem chrztu sw. Dydym nadaje miano odnowie-
niia (renowacji). Zaczyna on swe refleksje nad tym odnowieniem,
bedgcym owocem wylania Ducha, od tego wydarzenia zbawczego,
w ktorym stworzenia biorg udzial, kiedy otrzymujg kapiel odro-
dzenia w wodach milosierdzia. W ten sposdb stworzenia stajg sie
godne przeobfitych interwencji Ducha ®.

Po chrzcie wypelnia sie obietnica wylania ,,Ducha nowego”
(Ez 36, 26) i potwierdza to, co powiedziat sw. Pawel (Tt 3, 6).
Obietnica ta urzeczywistnia sie nie tylko w wierzacych, ale takze
obejmuje — poprzez ludzi ochrzczonych — caly Koscidl, w ktérym
sie zyje zanurzonym w ,aromatycznej woni” Chrystusa i Jego
Ducha. Wypelnienie tej obietnicy prorockiej dokonuje calkowitej
odnowy w Kosciele i sprawia, ze Duch Swiety tworzy ponownie
»to wielkie stworzenie, jakim jest czlowiek”, i odnawia na nowo
ziemie spowitg rozkladem na skutek przewrotnosci ludzkiej, ogrze-
wajgc jg swg stworczg dzialalnoscig. Chodzi wigc tutaj o nowe
stworzenie, calkowicie duchowe (pneumatikon), calkowicie boskie.

Tenze, In Ioannem 1, IV, ¢. 2 (PG 73, 752 D).
Por. tamze (PG 73, 757 A).

Por. In Ps 44 (PG 69, 1380 C).

In Isaiam 1, V (PG 70, 1349 D-1352 A).

Por. tenze, In Lucam 4 (PG 72, 536 A).

Por. J. M. Odero, art. cyt,, s. 210.
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Odnowa, o ktdérej méwimy, jest owocem dzialania Ducha i prze-
wyzsza wszelkie rzeczy stworzone 19,

W ramach tego artykulu chcemy krétko zastanowi¢ sie nad
tym wymiarem trynitarnym (teologicznym, chrystologicznym
i pneumatologicznym), ktéry ma charakter konstytutywny dla sa-
kramentu chrztu sw. i ktéry — poczynajgc od chrztu i jego mo-
ca — ksztaltuje zycie chrzescijanskie,

Zycie chrzescijanskie ma ksztalt z istoty swej trynitarny. Bog
naszej wiary, Bog Objawienia chrzescijanskiego objawil swa chwa-
le i ukazal swoje imie: Ojca, Syna i Ducha Swietego. Z tego wlas-
nie wzgledu cale Zycie chrzescijanskie jest naznaczone, w sposob
trwaly 1 niezniszczalny, tym znamieniem trynitarnym, ktére nem
wcigz przypomina, ze zostaliSmy stworzeni, odkupieni i uswieceri.

Sakrament chrztu sw., ktéry daje katechumenowl moznosé wej-
Scia we wspolnote zwanag Kosciolem, naznaczajac go réwnoczesnie
pieczecia Ducha Swietego, dzieki ktérej jego osoba i cale jego
zycie moga i powinny sie chrystianizowa¢, czynige go przez Ducha
,,drugim Chrystusem” dla wiekszej chwaly Boga Ojca, posiada ten
wlasnie wymiar w samym centrum swojej tozsamosci. Uswiado-
mienie sobie wagi i znaczenia tego sakramentu dla zycia chrze-
Scijan i jego osrodkowos$ci w przezywaniu swej wiary, jak tez
we wlasciwym rozumieniu tych wezwan, jakie wynikajg z tego
podstawowego wydarzenia sakramentalnego, uzasadnia powazniej-
szg refleksje nad zagadnieniem chrztu chrzescijanskiego.

Chrzci¢ w imie Ojca, i Syna, i Ducha Swietego

Nie zamierzamy tutaj wnika¢ w dzieje pierwotnego Kosciola,
ktéry znal najpierw chrzest w imie Jezusa (por. Dz 2, 38), a do-
piero potem zaczgl chrzcié w imie Tréjcy Swietej (por. Mt 28,
19-20). Przekraczaloby to bowiem granice tego artykutu.

Naszym zamiarem jest raczej zwrdci¢ uwage na trynitarny
wymiar jako jedynie zdolny poméc nam w zrozumieniu tego, na
czym polega ta wielka tajemnica, ktoéra przeobraza zycie chrze-
scijanskie w ,,nowe” zycie, zobowigzujac dang osobe do zerwania
z zyciem przeszlym oraz wprowadzajac chrzescijanina w nowy
status zycia, przynalezacy do ,.innego” juz Pana, polgczony z wy-
rzeczeniem sie tego Swiata 1.

Samo zrozumienie tego, czym jest, wzglednie co konstytuuje
chrzescijanstwo, moze by¢ wylacznie trynitarne. Wychodzgc bo-

10 Por. Augustyn, De Trinitate II, 7, 3 (PG 39, 569 B).
11 Por. J. M. Castillo, La clternativa cristiana, Salamanca 1980, ss. 120-132.
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wiem z trzech podstawowych artykulow naszej wiary, dochodzi-
my do uswiadomienia sobie tego, jak wyglada proces tworzenia
nowego stworzenia, jakie chrzescijanstwo zamierza ksztaltowaé:

1. BOG JEST OJCEM. Co oznacza to stwierdzenie? Transcen-
dencja, wyzszo$¢, stworzenie, ukryte zrdédlo, poczatek poczgtkéw,
lajemnicze zrédlo, z ktorego wszystko wyplywa i do ktdrego
wszystko powraca. Jezeli siegniemy do Starego Testamentu,
stwierdzimy, ze tres¢ zdania Bég jest Ojcem jawi sie tam w sposdb
wybitnie szczagtkowy i polowiczny. Wtedy tez teologia byla zgola
niemozliwa, albowiem nie nastgpilo jeszcze co$, co mogloby po-
kona¢ hermeneutyczny dystans istniejacy pomiedzy Bogiem Izrae-
la a ludzkim dgzeniem do wypowiadania przynajmniej Jego Imie-
nia, nie mowigc juz o tym, by sie zastanawia¢ nad Jego tajemnicy
1 wyraziscie ja wypowiada¢.

Wiara chrzescijanska moéwi, ze tylko Ten, kto zna Ojca, jest
Synem (por. Mt 11, 27), jak rowniez ten, komu Syn zechce to obja-
wi¢. Jedynie dlatego, ze sie¢ wierzy w Syna, mozna przez Niego,
z Nim i w Nim, méwié¢: Abba — Ojcze! Skoro zas sie uznaje Syna
za Droge, Prawde i Zycie, zwraca sie do Ojca i wola: Abba!

2. BOG JEST SYNEM. Tresé¢ tej wypowiedzi ujawnia si¢ do-
piero w Synu. W Nim Bég — transcendentny, oddzielony od swia-
ta, nieosiggalny, niedotykalny, ktérego nikt nie moze zobaczyc
i pozosta¢ zywym — staje sie jednym z nas. Tego zas nie moze
nam objawié cialo i krew, ani tez pojg¢ sam rozum, lecz przeciw-
nie, mozna to przyjagé wylacznie wiarag. A wiara ta zawiera:

— przyjecie faktu historycznego Jezusa z Nazaretu,

— zgode na to, ze ten czlowiek historyczny byt catkowitym
i definitywnym objawieniem Boga.

Bog ustanowil Panem i Chrystusem tego Jezusa, ktéory umart
za ludzi. Jezus Chrystus nie jest wiec tylko jeszcze jednym Obja-
wieniem Boga, ale ]est samym Bogiem objawionym.

Od Jezusa historycznego dzieli nas jednak az 20 wiekéw. Czy
Jezusowi Chrystusowi nie grozi niebezpieczenstwo, ze stanie sig
On tylko jakims$ faktem u zmierzchu czaséw? Czy nie da sie¢ On
calkowicie uziemié¢, ,,zhoryzontalizowac” i sta¢ sie zwyklym tylko
hohaterem, herosem, wielkim czlowiekiem, kims§, kto przezywal
w pelni swoje czlowieczenstwo, a ktérego boska natura coraz bar-
dziej sie rozmywa i rozplywa na horyzoncie wiary ludzi nam
wspotczesnych? Jak sg mozliwe — w dystansie dwoch tysiagcleci —
wiara, nasladowanie i podazanie za Jezusem? Jak jest mozliwe
gloszenie i potwierdzanie tego, ze zostaliSmy ochrzczeni w Jego
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$mierci 1 zmartwychwstaniu, abysmy sie upodobnili w pelni do
Niego, a przeciez zyjemy na Swiecie, jak On niegdys$ zy!?

Ten dystans czasowy sprawia, ze nie da sie wiedzie¢ na pewno,
w stu procentach, pewnoscig $cisle naukows, co Jezus mowil, co
czynil, kim by}, a takze i$¢ za Nim, nasladowa¢ Go w pelni, mo-
wi¢ w sposodb teologiczny o Jezusie.

Mozna przyjmowac¢ Jego heroiczng czy tez w pelni ludzksg po-
stawe, wyzwolong z konfliktu ludzkiego, jak tez Jego glebokie po-
wigzanie z Transcendentnym (Ojcem). Relacja ta trwa w sensie
horyzontalnym, wiara zas i zycie swietoscig w kroczeniu za Jezu-
sem, Swietym Boga, stajg sie niemozliwe.

3. BOG JEST DUCHEM SWIETYM. Béog daje swojego Ducha.
Zycie w lasce jest mozliwe tylko dzieki Duchowi Swietemu. Syn
cbjawia dopiero w swoim uwielbieniu przez Ducha. W swojej
$Smierci i zmartwychwstaniu Jezus daje swojego Ducha temu. kto
w Niego wierzy.

Ten sam Duch moéglby prowadzi¢ do czysto wewnetrznego do-
Swiadczenia Boga, bez jakiegokolwiek wymiaru horyzontalnego
czy wertykalnego, wprowadzajgc nielad, anarchie, wyalienowanie
i uniemozliwiajgc tym samym wiare oraz praktykowanie milosci.
Ale ten wlasnie Duch jest Duchem Ojca i Syna; staje sie takze
Duchem w samym bycie ludzkim, w czlowieku. Czyni z tego bytu,
z ludzkiej istoty swoja swigtynie, daje jej natchnienia, przebo-
stwia ja, chrystianizuje, upodabnia do Syna.

Wiara zatem moze, wychodzgc z odwiecznego wydarzenia Zzycia
trynitarnego, ktére ksztaltuje stworzenie i byt ludzki, traktowaé
przeszlosé Jezusa Chrystusa jako naszg teraZzniejszosé i przyszlosc
(por. Hbr 11, 1), stawa¢ sie praktykg (praxis): dokonywaé dziel
Bozych (por. J 7, 17; 3, 21; 6, 28), mowi¢ teologicznie o Bogu po-
przez Ducha, ktory wola i uczy wotaé: Abba, Ojcze! i Panie Jezu!

Droga wiodacg do Boga — nowg, zywotng i zyciodajng! — jest
samo cztowieczenstwo czlowieka (por. Hbr 10, 20). Przeminelo bo-
wiem to, co stare, co oddzielalo calkowicie rzeczywisto$¢ ludzka
od Bozej. Czlowiek moze teraz zbliza¢ sie do Boga, jednoczy¢ sie
z Nim, rozmawia¢ z Nim i méwi¢ o Nim. Duch zostal wylany
1 mozliwg stala sie teologia. Teologiem podstawowym i pierwotnym
jest sam Duch Swiety, ktéra przebywa w nas, we wspélnotach
chrzescijanskich, w ludzie Bozym, w Swiecie, w historii.

Rzeczywistos¢ Boga, Bytu Samego w Sobie, objawiajgcego sie
w naszych dziejach jako Trdéjca, Wspoélnota Oséb Bozych, trzy
Osoby w jednym Bogu, ksztaltuje cale doswiadczenie, jakie istota
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ludzka moze mie¢ o tym Bogu, ktory ukazal w ten sposéb swoje
GOblicze 1 wyjawil swe Imie 12.

Chrzest bramg wprowadzajgca w chrzeScijanskie
doSwiadczenie Boga

Zyjemy w takim momencie dziejow, kiedy mnoza sie falszywe
idee Boga: greckie, racjonalistyczne, filozoficzne, fetystyczne, he-
retyckie itd. Z drugiej strony czujemy sie obecnie wezwani do
ukazywania drogi przezwyciezenia tych falszywych idei, ktore sie
przewijajg takze w referowaniu historii kontaktéw Boga ze swoim
ludem, w kontemplacji i nasladowaniu Jezusa Chrystusa, rzutujac
nawet na samo cbjawienie tajemnicy Boga Troéjjedynego.

Nauka o Trojcy Swietej nie moze byé i faktycznie nie jest
spekulacjg czysto abstrakcyjng, zarezerwowang dla tzw. teclogow
»gabinetowych”, gdyz chodzi w niej o objawienie wiekszej Tajem-
nicy Milosci, o powrdt do samego centrum. Tylko woéwcezas takze
zdolna jest ona przyciggnaé uwage i zrodzi¢ wlasciwe zrozumienie
u czlowieka zyjgcego na tym sSwiecie.

Istnienie i trwalos¢ w dziejach Ludu Bozego gestéw i znakéw
jakimi nacechowana jest cala praktyka chrzescijanska W IMIE
OJCA, 1 SYNA, i DUCHA SWIETEGO, znajduja skadingd caty
swoj sens i powinny by¢ nadal praktykowane i gloszone z coraz
to wieksza sila ponad dachami doméw... Nie chodzi przy tym o to,
by doswiadczenie mialo pierwszenstwo przed praktyks, albo by
praktyka brala gore nad doswiadczeniem, albo tez by poznanie
wychodzilo na czolo obu tych rzeczywistosci, wzglednie moglo sie
realizowa¢ bez zadnej z nich. Tym, co faktycznie istnieje i co trze-
ba bra¢ pod rozwage, jest pierwszenstwo dialektyczne pomiedzy
tymi trzema biegunami: do$wiadczeniem, praktyka i poznaniem
Boga.

Kiedy kto$ sie przygotowuje do przyjecia sakramentu chrztu
sw., te trzy biegunty powinny byé harmonijnie i w pelni wy-
artykulowane 13 Nie da sie zresztg ewangelizowa¢ czy katechizo-
waé autentycznie, bez uwzglednienia kaidego z nich. I to pod
grozbg oderwania sie od samego Objawienia, jak tez od ascezy,
modlitwy, duchowosci w calym procesie ewangelizacyjnym lub
katechetycznym. Albowiem Chrzest jest bramg wejsciowg, wpro-

12 Powyzisze refleksje opieram na osobistych notatkach z Kursu o Bogu
Objawienia, jaki sie odby? w Papieskim Uniwersytecie Katolickim w Rio
de Janeiro w r. 1992,

13 Nie mowimy tutaj o chrzcie dzieci, w przypadku ktérego cale przy-
gotowanie powinno obejmowaé rodzicow i chrzestnych.
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wadzajacg wierzgcego w nowe zycie, ktore bedzie nacechowane
,2nowym” doswiadczeniem Boga. Katecheza przygotowujgca do
przyjecia tego sakramentu oraz ta, ktéra po nim nastepuje, po-
winna by¢ wiec czujna i wrazliwa na to, by ten, kto zostaje rze-
czywiscie naznaczony pieczecig Ducha (por. 2 Kor 5, 12), zostaje
zanurzony w Smierci i zmartwychwstaniu Chrystusa (por. Rz 6,
1-14), umial wzywa¢ Boga, ktdry jest Osrodkiem jego zycia, przy-
czyna jego radosci i nadziei.

A kiedy to przypadkiem, z jakiegokolwiek bgdz powodu, nie
dochodzi do skutku, jawia sie jako nastepstwa: pustka w doswiad-
czaniu tajemnicy Boga Tréjjedynego oraz wielorakie ruchy nasta-
wione badz to integrystycznie i wertykalnie (religia samego tylko
Ojca), badz tez horyzontalnie i ograniczajgco (religia samego tylko
Syna), a takze rézne ruchy charyzmatyczne, zielonoswigtkowe itd.
(religia samego tylko Ducha, wyzwolona catkowicie od Jezusa
1 Jego oredzia).

Przezwyciezenie tych falszywych idei i do$wiadczen Boga nie
jest jednak mozliwe bez odwolania sie do objawicielskiej i obja-
wiajacej postaci Jezusa Chrystusa oraz do wywracajgcego wszyst-
ko doswiadczenia Jego Ducha. W kazdym bagdz razie wszelkie do-
Swiadczenia i kazda praktyka chrzescijanska wymagajg krytycz-
nej oceny i osadu wlasnie poprzez postaé Jezusa Chrystusa —
w objawieniu, kontemplacji, nasladowaniu. Ludzka refleksja winna
Ly¢ wcigz osgdzana i oceniana przez Slowo Boga. Krytyczna teoria
spoleczenstwa, analiza socjologiczna itp. przychodza tutaj z po-
moca, ale nie calkowicie i nie wystarczajgco.

Chrzescijanstwo jest droga nowg, ktora objawia sie w pehi
wylacznie w objawieniu tajemnicy miltosci trynitarnej czyli milosci
Boga w Jezusie Chrystusie i w Jego Duchu przekazanym Ko-
sciolowi 1 historii. Tutaj i tylko tutaj winny sie koncentrowac
ewangelizacja oraz katecheza. Rowniez tylko na tej podstawie
mozna dazy¢ do poprawnego rozumienia tego, czym jest chrzest
swiety, 1 zastanawia¢ sie glebiej nad nim.

Wsréd probleméw, jakie stajg przed dzisiejszg katechezg, znaj-
duje sie kwestia teologii nazbyt racjonalistycznej, przekazujgcej
wiedze o Tréjcy Swietej w oderwaniu od chrystologii i soteriologii.
Tymeczasem dogmatyczne pojecia hipostazy, osoby i natury trzeba
wcigz konfrontowaé z Pismem S$wietym. Pedagogia wiary winna
czerpa¢ nauke z Bozej pedagogii Objawienia.

Tajemnica Boga ukazuje sie w historycznym samo-przekazaniu,
samo-wydaniu sie Boga czlowiekowi: w Jezusie Chrystusie, ktory
jest Objawieniem Boga i Zbawieniem czlowieka. Trojce Swietg na-
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lezy przeto ukazywaé, przypominajyc dzieta Boga na rzecz ludu oraz
to stopniowe wdrazanie (terminowanie), jakie bylo udzialem ludu,
gdy ten poznawal krok po kroku oblicze swego Boga za pomocy
tychze dziel Bozych; a takze przypominajgc zycie Jezusa histo-
rycznego, w kontemplacji i nasladowaniu, dzieki ktérym chrze-
scijanin jest w stanie z racji zamieszkiwania w nim Ducha Swie-
tego, doswiadcza¢ Boga jedynego i tréjjedynego, nie wyrazajsc
rawet w sposob spekulatywny swej wiedzy o Trojcy Swietej
(a wiec w pojeciach takich, jak hipostaza, natura, perychoreza, po-
chodzenie itd.).

Nalezy takze wyznawa¢ swa wiare, ale nie w Boga w ogdlnosci,
lecz w Boga Ojca, i Syna, i Ducha Swietego, za pomoca prostych
formul zaczerpnigetych z Nowego Testamentu, odnoszonych do
wiasnej, konkretnej egzystencji. W sumie, trzeba wyznawaé¢ swoi
chrzest i odmawiaé Credo, nie popadajac przy tym w historycyzm
1 nie pozostawiajac na uboczu wiare paschalng.

Nalezy przede wszystkim nie odlgcza¢ Jezusa historycznego
od Pana chwaly, lecz dostrzegaé¢ i uznawa¢ w Panu uwielbionym
rysy czlowieka Jezusa z Nazaretu, co jest mozliwe tylko w Duchu
Swietym. Oznacza to bowiem wyznawanie, ze Logos ma nadal,
dzieki zmartwychwstaniu Jezusa, ludzkie oblicze. Istnieje zatem
pewien obwdd zamkniety pomiedzy poznaniem Jezusa a znajo-
moscig tajemnicy milosci trynitarnej.

W trakcie ewangelizowania, katechezy i w samej praktyce sa-
kramentalnej nalezy dochowywaé¢ wiernosci pierwotnym danym
Pisma $w., traktowanym jako punkt wyjscia i dojScia. Wéweczas
zas sie stwierdza, ze Jezus Chrystus jest egzegeza czyli wyjasnie-
niem Ojca (por. J 1, 18), podobnie jak Duch Swiety jest Egzegetg
czyli pierwszym podstawowym Teologiem Syna i Ojca — dla nas
(por. J 16, 12-15).

Nie powinnisSmy sie przy tym lekaé¢ niezglebialnosci Tajem-
nicy, ani tym bardziej stara¢ sie ja zamknaé¢ w jakichs ramach.
Jestesmy kowiem zobowigzani do tego, aby ja przyja¢ i uwielbi¢,
zgodzi¢ sie na to, ze istnieje co$ niewytlumaczalnego po ludzku
w wewnagtrztrynitarnym odniesieniu Ojca do Syna, podobnie zresz-
ta jak w odniesieniu wzajemnym Ojca, Syna i Ducha. Duch Swie-
ty jest ,innym” Pocieszycielem przenikajacym cala egzystencje
Logosu Wcielonego (por. J 14, 16); podobnie jak Syn, ktory —-
chociaz kto Go widzi, widzi Ojca -— nie jest Ojcem. W Jezusie
Chrystusie Bog staje sie naprawde bliski, a komunia miedzy ludz-
mi staje sie faktycznie mozliwa dzieki komunii z Ojcem i z Jego
Synem, Jezusem Chrystusem, w koinonia Ducha Swietego.
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SPECYFIKA TRYNITARNEGO DOSWIADCZENIA BOGA

Chrzest rodzi i umozliwia doswiadeczenie Boga, ktore jest
z istoty swej trynitarne. 1 Kor 12, 3 ukazuje wyraznie, ze pneuma-
tologia ma wymiar chrystologiczny, a chrystologia — pneumato-
logiczny. Powiedzie¢ ,,tylko jeden Pan’” mozna wylgcznie w Duchu
Swietym. Stwierdzi¢, ze ten oto czlowiek Jezus jest Panem, mozna
tvlko mocg Ducha Swietego. Gdziekolwiek objawia sie milos¢, tam
dziala Duch Bozy.

Z jednej strony to Jezus posyla Ducha. Ale przeciez Duch
dzialal juz przed Jezusem. Jezeli wiec doswiadczenie Ducha na-
Liera innych ksztaltéw przed i po Chrystusie, to znaczy, ze Duch
nie by! catkowicie nieobecny w Starym Testamencie. Objawial
sie tam, ukrywajac jednak siebie. W Nowym Testamencie pozo-
staje wcigz obecny. W tym tez sensie mozna by odczytywac J 7, 39
poza wszelkg chronologig. Przeciez Chrystus istnieje tez odwiecz-
nie, jest preegzystujgcy. Jego za$ oddanie sie Ojcu i ludziom zba-
wia calg ludzkos$¢ od zarania jej dziejéw, chociaz zycie i Smierc
Jezusa majg swoj czas i przestrzen Scisle okreslong.

Funkcja Ducha polega na wyjasnianiu Stowa, nauczaniu jezy-
ka teo-logalnego, byciu Miloscig Boga, rozlang w naszych sercach.
Dary Ducha sg Nim samym, Tym, ktéry stwarza na nowo naj-
glebsze kategorie antropologiczne.

Duch jest twércq i Zréditem zycia. Jawi sie w naturze (por.
Rdz 1, 2), w historii, wzbudzajgc prorokéw, ktérzy sg przez Niego
poruszani, zapowiadajgc i obiecujgc ludziom Mesjasza (por. Iz 61, 1;
Tk 4, 18 nn). Réwniez postannictwo mesjanskie jest dzielem i owo-
cem Ducha. Mozemy zatem historycznie stwierdzi¢, iz Duch wy-
przedza Chrystusa. Jest juz obecny przy stworzeniu (por. Rdz 1, 2),
wzbudza lud mesjanski (por. J1 3, 1-5; Dz 2, 17 nn), wzbudza nowe
stworzenie (por. Ez 36, 26 nn; 2 Kor 3, 3; 5, 17; Ez 37; Rz 8, 11-28;
1 Tm 3, 16).

Duch Swiety jest Duchem Jezusa Chrystusa. Nowy Testament
odnosi do Jezusa te teksty, w ktérych Stary Testament mowil
o Duchu Bozym:

— zrodzony dzieki Duchowi Swietemu (Mt 1, 18-20; tk 1, 37);

— poczatek postugi mesjanskej (Mt 1, 10);

— Jezus dziala przez Ducha (Mk 1, 12; Mt 12, 28; Lk 4, 14. 18);

— na krzyzu oddaje sie Ojcu w Duchu Swietym (Hbr 9, 14);

— Jezus staje sie Duchem ozywiajacym (Rz 1, 4; 8, 11; 1 Kor

15, 45).
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Duch jest Darem Ducha Chrystusa, ale jest zarazem wczesniej-
szy od swiata. I dlatego w Nim Chrystus zostal zrodzony. To On
jest w Ojcu Stwoérca, a w Synu Odnowicielem $wiata. Jego zas
powszechnos¢ przekracza ramy Jezusa historycznego, a nawet
Chrystusa wiary. Tam bowiem, gdzie Jezus jest nieznany, nie jest
uznawany, Duch jest obecny, dokonuje odkupienia. Dowodem na
to sa Jego owoce: dary Ducha (1 Kor 12, 13), owoce Ducha (Ga
9, 22-24),

Z drugiej strony wiemy, ze Duch Swigty jest Duchem Chry-
stusa. Byé w Duchu to byé w Chrystusie i tylko przez Ducha
jestesmy w Chrystusie (por. Rz 8, 8n; Flp 1, 19; Ga 4, 6). Na
szczeg6lng uwage zastugujg jednak J 14, 26 i J 16, 13 n. Nie mdé-
wig bowiem tylko o wspomnieniu. Duch nie ma nic do powiedze-
nia, co by nie bylo samym Jezusem Chrystusem.

Niebezpieczenstwo typowe dla pierwszych wiekéw chrzesci-
janstwa polegato na traktowaniu Ducha jako ,,mocy” Boga, a nie
jako osoby. Tvmczasem Duch jest Osobg, osobistg obecnoscig Boga
w S$wiecie, ktéra odsyla do Ojca i do Syna. Duch jako stwodrca
i zrédlo zycia, a takze jako Duch Jezusa Chrystusa, jest calkowita
nowoscig. Wychodzi od Ojca i prowadzi do pelni czaséw w Jezusie
Chrystusie. ,,P6Zniejsza”, pro-Jezusowa dzialalnos¢é Ducha Swig-
tego zmierza do upowszechnienia rzeczywistosci Jezusa Chrystusa,
zintegrowania wszystkiego w Nim, pojednania wszystkiego z Obra-
zem Boga = nowym Adamem ukazanym w Jezusie Chrystusie,
i uczynienia Nowego Testamentu mozliwym do spelnienia.

Duch Swiety wywraca kategorie antropologiczne

Sakrament chrztu $w. czyni z chrzescijanina byt zamieszkiwa-
ny, ktory staje sie $wigtynig Boga, przybytkiem Ducha Swigtego,
mieszkaniem trzech Os6b Bozych.

Doswiadczenie Ducha Swietego, Ducha Stworzyciela sprzed
stworzenia $wiata, Ducha Jezusa Chrystusa, Budowniczego nowego
stworzenia, wywraca najbardziej istotne kategorie antropologicz-
ne, tzn. zamieszkiwanie Ducha tworzy na nowo ludzka osobe od
wnetrza, ksztaltujac jg od samych jej podstaw najglebszych.

Pierwsza cecha tego zamieszkiwania jest to, ze Duch Swiety
powoduje u czlowieka ochrzczonego wyjscie (exodus) z samego
siebie, wywoluje pragnienie, a nawet konieczno$¢ wyzbycia sig sie-
bie, swoich najbardziej bezposrednich spraw, intereséw, korzysci,
wygod, komfortu, przywigzan, aby byé¢ juz calkowicie dla innych,
dla wszystkich (por. 1 Kor 9, 22), stawia¢ czola najtrudniejszym
nawet sytuacjom, narazaé sie na niebezpieczenstwa i uciski (por.
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2 Kor 1, 4nn; 9, 1 nn; 8, 2; Flp 4, 14; itd.), odrzucenie, cierpienia
... Smier¢ (por. 2 Kor 12; Ga 2, 19nn; 6, 17; 1 Kor 2, 1-5, itd.).
Tak postepujgc, Duch Sw1ety 1ntegru]e byt ludzki i wlacza go
w kenotyczny ruch Tréjcy Swietej, ktory zmierza wprost do czlo-
wieczenstwa, aby doprowadzi¢ do konca odwieczny plan zbawienia.

W czlo-wieku ochrzczonym odtwarza sie przeto wyjscie Slowa,
ktore bedgc w sytuacji (postaci) Bozej nie skorzystalo ze sposob-
nosci, aby na réwni by¢ z Bogiem, ale stalo si¢ czlowiekiem, po-
kornym slugg, poslusznym az do Smierci krzyzowej (zob. Flp 2,
5-11). Odtwarza sie tez wyjécie Ducha, ktéry — posylany nie-
ustannie przez Ojca i przez Syna jako ,,inny” Pocieszyciel — ma
misje ,,przypominania” i utrwalania w pamieci sléw wypowie-
dzianych przez Jezusa z Nazaretu oraz doprowadzenia Jego stu-
chaczy do calej prawdy (por. J 16, 13; 14, 26; 15, 26). Tak wiec
na wzor tego exodusu i nasladu]ac ,,wy]sc1e” czyh state i usta-
wiczne wychodzenie samego Boga z siebie samego, Syna i Ducha
z niewyslowionej komunii wewnagtrztrynitarnej w kierunku $wia-
ta i ludzkosci, chrzescijanin staje sie wciaz i pojmuje wciaz siebie
jako pielgrzyma, ktéory nie spotyka siebie w sobie samym, ale tylko
poza sobg, w innym, w innych.

To wlasnie Duch Swiety zmienia przestrzen wewnetrzng i ze-
wnetrzng chrzescijan. Jego za$ doswiadczenie oznacza dla nich
;ycie w przestrzeni kogos innego i przyjmowanie, uznawanie ze
ten 1nny zyje w swojej wlasnej przestrzeni. Fakt ten ma rézno-
rodne i powazine nastepstwa na wszystkich plaszezyznach. To
ciggle zmienianie przestrzeni oznacza, z jednej strony, nieustanne
wedrowanie w kierunku kogos nieznajomego 1 otwieranie sie, aby
ten nicznajomy mog! spokojnie wkroczyé i znalezé odpowiednie
miejsce dla siebie. A przeciez kto$ inny jest tajemnica, ktora nigdy
sie nie objawi calkowicie. Stad tez zdecydowa¢ si¢ na zycie w jego
przestrzeni oznacza: wystawié¢ sie lub narazi¢ na ewentualne od-
rzucenie, przygaszenie, stlamszenie, zasmucenie, zniewazenie, a na-
wet obumarcie (por. Ga 9, 17; Ef 4, 30; 1 Tes 5, 19; Hbr 10, 29).
A jednak trzeba trwaé¢ w tej jego przestrzeni, nieznanej i ciemnej,
bezimiennej i obcej, jak ziarno pszenicy, ktére obumiere, aby
wyda¢ owoce (por. J 12, 24). Nalezy uzna¢ i przyjac¢ jego cechy,
kulture, kategorle aby na ich podstawie mdc mu glosic¢ Dobra

lowine i nie narzuca¢ mu jakichs kategorii obcych dla niego,
ktére uniemozliwialyby mu dostep do tej lacznosci i wspélnoty,
jakie ksztaltuje Duch Bozy (por. Dz 17, 16 nn).

Z drugiej zas strony konsekwencje tego zamieszkiwania Ducha
daja sie takze odczu¢ calkowicie pozytywnie w konkretnym two-
rzeniu alternatywnej przestrzeni dla bytu ludzkiego. Duch, ktéry
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zmienia kategorie antropologiczne, jest Duchem wyrywajacym byt
ludzki z niego samego, aby go umie$cié w ,innej”’ przestrzeni.
W mentalnosci biblijnej przestrzen jest jednym z dwdéch podsta-
wowych wymiaré6w samozrozumienia bytu ludzkiego. Utrata sta-
nowiska, miejsca, ziemi, przestrzeni, a w koncu zycie bezdomne
i tulacze odczuwane bylo zawsze jako nieszczescie i przeklenstwo.
Pytanie skierowane do czlowieka przez Boga po grzechu pierwo-
rodnym brzmi: ,,Gdzie jestes?” (Rdz 3, 9). Nie oznacza to miejsca
rozumianego tylko jako przestrzen fizyczna i geograficzna, aie
jako kazda sytuacja egzystencjalna czlowieka. Przeklenstwo skie-
rowane do Kaina, Ze bedzie sie tulal po ziemi, bez przestrzeni,
bez miejsca (por. Rdz 4, 11-12), uwypukla dobrze to pierwszo-
rzedne znaczenie przestrzeni jako kategorii antropologicznej dla
czlowieka biblijnego.

Otéz Duch Swiety, zmieniajac i wywracajac ludzks przestrzen
czlowieka ochrzczonego, uniemozliwia, by ten pojmowal nadal
siebie, wychodzac od siebie samego i bronigc nieuporzadkowanie,
kurczowo 1 zazarcie, swojej ,,wlasnej” przestrzeni, albowiem umie-
szecza go (i sytuuje) w Chrystusie. Przeznaczeniem tego, w kim
zamieszkuje Duch Swiety, nie jest utrata ,,swojego” miejsca, aby
sie blgkal po ziemi, nie majac dokad po6jsé. Wprost przeciwnie,
winien on odkry¢ te nowg sytuacje dla siebie, odkryé¢ inng ziemie,
nowg ojczyzne, inny krajobraz — Chrystusowy. Poprzez chrzest
Duch Swiety wyrywa czlowieka z niego samego, aby go umiesci¢
w Chrystusie i umozliwi¢ mu odkrycie oraz przezywanie nowej
wspolnoty (komunii) w Ciele Chrystusa, w spolecznosci swietych.

Ten prawdziwy przewrdt pneumatologiczny, dokonywany przez
chrzest sw., jest w rzeczy samej chrystologiczny, Chrystusowy.
Skoro bowiem Duch jest dawany i przyjmowany w chrzcie, z sa-
mej definicji jest On tym, ktéry nie ma wlasnego ,,miejsca”, albo-
wiem Jego ,,miejscem” jest Chrystus, Namaszczony, Mesjasz (por.
Mt 3, 16; Lk 1, 35); Jego ,,miejscem” jest tez istota ludzka, bedgca
Jego Swigtynig, Jego mieszkaniem (por. Ef 2, 22; 1 Kor 3, 16),
Jego ,miejscem” jest wspélnota, Kosciél, Cialo Chrystusa (por.
1 Kor 12, 13). Zmieniajgc przestrzen antropologiczng, Duch Swie-
ty przez cialo i usta tego, w kim zamieszkuje z racji chrztu, otwie-
ra nowa przestrzen, w ktorej anropologia moze zosta¢ wywrdcona
i zrekonstruowana od wewnatrz i od zewnarz poprzez chrystologie
1 pneumatologie.

Duch zmienia réwniez kategorie czasu. Dla osoby, w ktorej
zamieszkuje, czas przestaje by¢ neos linearnym, a staje sig kairos,
ktéry, tylko w Bogu znajduje swa jedno$¢ i jedynos¢ miary. W tym
rozumieniu nie chodzi juz o czas poddany przemijaniu (por. 2 Kor
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9, 17). Stad tez rzeczy nie da sie juz mierzy¢ dawnymi miarami
czasowymi. Sw. Pawel zwraca mocno uwage Galatéw na ten fakt
(por. Ga 6, 15; 4, 8-11).

Chrzescijanin, czlowiek wierzacy, ochrzczony, nie tylko ma na-
dzieje na nowe niebo i nowa ziemie (1 P 3, 13), ale zyje faktycznie,
juz teraz, w nowym porzadku rzeczy, zyje nowym stworzeniem.
I chociaz to ,,nowe” rodzi sie dopiero w bélach, (por. Rz 8, 21 nn),
to w rzeczy samej realizuje sie juz w pelni dla tych, ktérzy zyig
w Chrystusie, dla ktérych nastgpila juz ,,pelnia czaséw’”. To Duch
urzeczywistnia i posSwiadcza calg te nowosé, te wszystkie rzeczy,
ktore staly sie nowymi, przemieniajgc je w nowe stworzenia, nowe
dzieci, chociaz czlowiek zewnetrzny ciggle sie starzeje.

Duch Swiety przemienia rowniez przez chrzest kategorie nor-
my. Istota ludzka okresla prawa i normy oraz ich pragnie. Nie
czuje powolania do bezprawia i anarchii. A tymczasem $w. Pawei
pyta z naciskiem Galatéw: ,,czy Ducha otrzymaliScie na skutek
wypeiniania Prawa za pomocg uczynkow, czy tez stad, ze daliscie
postuch wierze?” (Ga 3, 2).

Istnieje, owszem, norma dla tych, w ktérych zamieszkuje Duch
Bozy, dla tych, ktérzy s3 w Chrystusie: jest nig wolnosé wyply-
wajaca z milosci. W tymze Liscie do Galatéow Pawel pisze: ,,Ku
wolnosci wyswobodzil nas Chrystus. A zatem trwajcie w niej i nie
poddawajcie sie¢ na nowo pod jarzmo niewoli!” (5, 1). Ta wolnosc,
przeciwko ktérej zadne prawo nie ma juz wladzy, znajduje swg
rekojmie w darze Ducha zamieszkujgcego w sercach tych, ktérzy
przyieli sakrament chrztu swietego. ,,Gdzie jest Duch Panski —
tam wolnosé¢” (2 Kor 3, 17).

Miloé¢ rodzgca wolnosé nie jest, oczywiscie, pozbawiona zadan,
obowigzkéw i wymogoéw (por. Ga 5, 13 nn). Sg to jednak wymogi
odczuwane juz nie jako jarzmo, ktére moze oddala¢ czlowieka od
Boga, lecz jako ,,logiczne”, albo raczej tajemnicze, misteryjne na-
stepstwa wejscia w nowy dynamizm zycia rzadzonego juz nie
Prawem, lecz miloscig, ktéra sie znalazla w zasiegu wszystkich.
Kto miluje, ten wypelnit Prawo (por. Rz 13, 10), a przeciw owo-
com Ducha milosci ,,nie ma Prawa” (Ga 5, 23).

Po przeobrazeniu przestrzeni, czasu i normy antropologicznej,
Duch Swiety przemienia takze w czlowieku ochrzczonym samg
jorme ludzksg. Nowy Testament obfituje w teksty, w ktorych ta
zmiana formy, dokonana przez Ducha w bycie ludzkim, otrzymuje
rézne nazwy: pieczeé (Ef 1, 13; 4, 30), obraz (2 Kor 3, 18), szata
(Kol 3, 10; Ef 4, 24). Chodzi w rzeczy samej o faktyczne prze-
obrazenie, przemiane, metamorfoze, dokonujgcg sie w istocie ludz-
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kiej 1 nadajacg jej nowy ksztalt, nowg postaé. A tg nowg postacia
jest po prostu upodobnienie sie do Jezusa Chrystusa.

Przemiana, jakiej dokonuje w czlowieku zamieszkujgcy w nim
Duch Swiety, jest w istocie rzeczy upodobnieniem. Skoro bowiem
Duch przeobraza zycie i je uswieca, chrzescijanin staje sie coraz
bardziej podobny do Jezusa, tak ze nie potrafi juz patrze¢ i rozu-
mie¢ siebie, nie wychodzac od Chrystusa, nie moze tez méwi¢ wo-
bec Swiata i przed trybunalami, nie uzywajac sléw Jezusa; nosi
zresztg rOwniez na swoim ciele znamiona Jezusa (por. Ga 6, 17)
i jest ,listem Chrystusowym..., listem napisanym nie atramentem,
lecz Duchem Boga zywego; nie na kamiennych tablicach, lecz na
zywych tablicach serc” (2 Kor 3, 3).

Ta nowa antropologia, ktérg zapoczatkowuje chrzest w 2zy-
ciowe]j glebi kazdego wierzacego, jest tym bardziej duchowa, pneu-
matologiczna, im bardziej jest Chrystusowa, chrystologiczna. Ma
tez tym wyrazniejsze znamie Ducha, im bardziej upodabnia ludzi
poddanych Jego dzialaniu do osoby Jezusa Chrystusa; tym moc-
niej $wiadezy takze o Duchu, ktory jest j€j zrédlem i budowni-
czym, im bardziej tworzy posrod Swiata 1 spolecznosci ludzkie]
wspoélnote bedacg Ciatem Chrystusa.

Chrzest czyni przeto tych, ktérzy go przyjmujg, ludzmi bar-
dziej Chrystusowymi i zamieszkatymi w miare, jak ich prowadzi
z powrotem do Oijca, z ktorego ragk stworczych i pelnych milosci
nie przestajg nigdy wychodzi¢, a do ktérego mozna powrdcic je-
dynie wtedy, gdy sie upodabnia ,,trynitarnie” do Chrystusa otwie-
rajacego przed czlowiekiem droge usynowienia, braterstwa i zycia
w Bogu, w chwale — na zawsze.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC
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