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Lizbona

CIELESNOSC 1 BIEGUNCWE NAPIECIE
PLCIOWOSCI

Zagadnienie piciowosci stanowi klucz do zrozumienia rozwoju
tozsamosci mezezyzny i kobiety, a konkretna praktyka w tej dzie-
dzinie odgrywa tutaj ogromne znaczenie. Studium nad tym, jak
ludzie realizujg w praktyce swa wladze, opiera sie w wielkie]j
mierze na przewadze piciowej: mamy wigc niekiedy rézne formy
i rodzaje wykluczania kobiety ze wzgledu na jej funkcje kiologicz-
ne, kiedy indziej za$ spotykamy formy oparte na symbolizmie,
kiéry je wyraza w przekazywaniu wladzy zespolonej Scisle z bu-
dowg 1 symbolika seksualng.

Z drugiej strony wazny aspekt zabaw i praktyki dzieciecej
wigze sie takze z celami plciowosci; dochodza bowiem tutaj do
glosu zasadnicze mechanizmy nasladowania i uwewnetrzniania
poprzez utozsamienie sie z wzorcem, jaki dana ple¢ reprezentuje.

Istota ludzka rodzi sie okres$lona piciowo: jest bytem zenskim
lub meskim, co predysponuje ja do nawigzywania ckreslonych
wiezi z innym bytem, ktéry sie jej jawi jako komplementarny
pod niejednym wzgledem. Kazdy czlowiek ustala swe odniesienia
do innych ludzi na podstawie wlasnego bytu. Przycigganie ptci
iest dgzeniem, ktore sie pojawia we wnetrzu kazdego, podlegajac
w jakiej$ mierze jego osobistej kontroli i decyzji; nie zalezy jed-
nak calkowicie od jego woli; okresla je bowiem jego wlasna, indy-
widualna struktura.

W indywidualnej egzystencji miesci sie takze potezny dynamizm,
ktéry sklania kazdego do wigzania sie z kim$ innym. Ta wielka
energia biologiczna, psychiczna i duchowa, ma w sobie cos wspa-
niatego i szlachetnego, prowadzi bowiem jednostke do wydcbycia
sie z siebie, do rozwarcia i otwcrzenia na innych, czynigc z niej,
jako osoby, byt wspoélnotowy.

1. Cielesnos¢ a plciowost

Wedlug Pontalisa i Laplanche’a, piciowos$¢ sytuuje sie na te-
renie zjawisk przyjemnosci zmyslowej, nie wywodzgcych sie bez-
posrednio z zaspokojenia podstawowych potrzeb.

Czlowiek jest wlasnym cialem, tzn. caly czlowiek jest faktycz-
nie bytem organicznym i cielesnym, zachowujacym gleboks, zy-
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wotng jednosé z cialem istniejacym jako zywy organizm, ktory
urzeczywistnia swoje istnienie w ciele i przez cialo. To nie istnie-
nie oscbowe towarzyszy zyciu ciala, lecz wlasnie ono, to istnienie,
sie realizuje, wyrazajac sie cielesnie.

Cialo stanowi element wlgczajacy czlowieka w swiat i pozwa-
lajacy mu by¢ razem z innymi w urzeczywistnianiu siebie w $wie-
cie. Cialo posredniczy takze w samo-porozumieniu sie ze $wiatem,
stajac sie poniekad granicg pomiedzy tym, co zewnetrzne i we-
wnetrzne, oraz stanowigc powierzchnie kontaktu indywidualnej
podmiotowosci ze swiatem; jest filtrem ksztaltujgcym rzeczywi-
sto§¢ zewnetrzng, warunkiem umozliwiajgcym ,,formalizowanie”
swiata. Mozna by nawet powiedzie¢, ze cialo ludzkie jest tym
,miejscem fizycznym”, w ktdrym sie dokonuje prawda swiata,
o ile sie rozumie prawde jako refleksje.

Jako zrodlo celowosci, cialo nie moze byé¢ Zadng miarg przed-
miotem — jak stwierdza Merleau-Ponty, albowiem wlasnie ono
sprawia, ze istniejg przedmioty. Moje cialo jest moim, gdyz sie
zlewa ze mng. Bedac za$ warunkiem umozliwiajgcym obiektywi-
zacje $wiata, cialo nie zostaje nigdy dane jako przedmiot, stanowi
bowiem podstawe calego $swiata kulturalnego.

Wedlug niektérych antropologii, wszelkie przejawy czlowieka
maja wymiar lub element cielesny i sg ozywiane ciele$nie: mygle-
nie, poszukiwanie i milos¢ majg zawsze swoje cielesne odniesienie.
Samo cialo stanowi zreszta uobecnienie osoby. I dlatego rzeczy-
wisto$¢ cielesna jest istotna, zasadnicza, gdy tylko sie uswiadamia
jej wymiar wybitnie ludzki. Oto bowiem twarz, oblicze czlowieka
lub Boga stanowi samg obecnosé czlowieka lub Boga.

Skoro tedy cztowiek istnieje faktycznie jako byt cielesny, to
jest oczywiste, ze cialo jest przyodziane w czlowieczenstwo.

Poprzez cialo czlowiek wyraza réznorodne znaczenia, przypisu-
jac im rézne wartosci. Znaczenia te wynikajg z faktu, ze cialo
ludzkie jest cialem konkretnej osoby i jest zespolone z tg wlasnie
osoba. Te znaczenia ciala nie pochodzg z jakiego$ uwewnetrznienia,
ktérego sie dokonuje, ale z calosci czlowieka jako osoby, lgcznie
ze wszystkimi jej odniesieniami i aspektami jg konstytuujacymi.

Wedlug J. Geveertal, istotne znaczenia ciata, brane w swietle
calo$ci egzystencji ludzkiej, sg nastepujace:

1. w odniesieniu do konkretnej osoby, ktéra musi przezywaé
swe ucielesnione istnienie, podstawowe znaczenie ciala polega na
tym, ze jest ono ekspresyjnym polem czlowieka;

1 El prollema d<l hombre, Salamanca 1€87.
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2. w odniesieniu do innych ludzi, cialo ma za swoje istotne
znaczenie to, ze jest takze dla innych; cialo jest z istoty swej
obecnoscia w Swiecie, miejscem komunikowania sie z innymi oraz
srodkiem poznania i uznania dla innych;

3. w odniesieniu do swiata materialnego i ludzkiego, do ktérego
przynalezy cala csoba, ciato jest z istoty swej zrédtem humanizu-
jgcej interwencji w Swiecie, poczatkiem unarzedziowienia i cale]
kultury.

Cialo stanowi ekspresyjne pole osoby, miejsce, w ktérym nabie-
rajg konkretnego ksztattu ludzkie mozliwosci; w rzeczy samej oso-
ba sie realizuje poprzez wielorakie akty nastepujgce po sobie, ktd-
re przynaleza do Swiata cielesnego i materialnego.

Ludzki podmiot osigga swe urzeczywistnienie komunikujgc sig
i wyrazajgc w widzialnosci swego ciala oraz w konkretnej rzeczy-
wistos$ci swiata. W tym sensie cialo, jako wyraz osoby, jest miej-
scem wszelkiego uczlowieczenia i humanizacji, a tym samym cale]
kultury. I dlatego cialo ludzkie jest ludzkg osobg, jako ze sie ona
wyraza i realizuje widzialnie w Swiecie, tzn. w komunikowaniu
sie z innymi i przeksztalcaniu Swiata jako wlasciwej sobie drodze
poznawania 1 uznania innych.

Tym, co charakteryzuje ludzka obecnos¢ i odréznia jg od obec-
nosci chronologicznej i przestrzennej, jest ukierunkowanie na
innych. Jak stwierdza G. Marcel, obecno$é oznacza cos wiecej i co$
innego od ,,bycia tutaj’. W bycie ludzkim dokonuje sie polaczenie,
wyartykulowanie Swiadomosci istnienia wraz z wolg bycia uzna-
nym przez kogo$ innego.

Byé¢ obecnym oznacza: tworzy¢ razem z innymi $wiadomosc,
ktora wie, ze znajduje sie w samym centrum tego Swiata, ze przy-
swaja sobie wspodlnotowy styl zycia, tworzgc zasade wladania i na-
rzedziowosci; w rzeczy samej, to dzieki wiladaniu wykonywanemu
nad silami swojego ciala czlowiek zdobywa radykalng wladze nad
rzeczami i sprawami natury oraz moze skutecznie wpltywac na ich
przemiane.

2. KomplementarncsS¢ mezczyzny i1 niewiasty
ze wzgledu na pleé

Badania fenomenologiczne, prowadzone w ostatnim stuleciu,
kazg nam patrze¢ na cialo jako na ekspresyjne miejsce osoby,
sposOb jej obecnosci i spotkania. Wybitni filozofowie wspdlczesni
podkreslaja, ze czlowiek nie ma ciata, ale jest cielesny; zyje osobo-
wo w ekspresyjnym srodku ciala. W ciele rezyduje cala osoba.

Relacja seksualna jest cielesna: zespalaja sie w niej dwa ciala.
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Pojmujagc cialo jako przedmiot, ktéry posiadam, méglbym sadzi¢
zupelnie logicznie, ze jest rzeczg godziwg nim dysponowaé, aby
uzyska¢ takie czy inne korzysci. Cialo rozumiane jako Srodek siu-
zgcy do uzyskiwania okreslonych korzysci nie wyraza jednak oso-
by jako bytu twdrczego, a co najwyzej ja egoistyczne, ktore wszy-
stko wywraca dla wlasnej korzysci.

Odniesienie wzajemne dwoch cial, sprowadzane w ten sposéb
do rzeczy, nie jest juz spotkaniem, nie stanowi takze twoérczego
doswiadczenia, sytuujac sie co najwyzej na poziomie dazen in-
stynktownych. W takim przypadku blisko§é nie rodzi obecnosdci,
ani tez autentycznego otwarcia sie o0sob.

Relacja plciowa, przezywana w ten spostb, redukuje byt milo-
wany do roli automatycznych odpowiedzi, pozbawionych w swej
istocie wewnetrznej wolnosci 1 tworezosci.

Plciowosé nie jest jednak samym tylko zespoleniem cial; za-
wiera w sobie spotkanie os6b, a kieruje sie ku plodnosci i do inter-
-relacji w perspektywie sublimacji, uwznioslenia.

Zachowanie seksualne jest czynnoscig z istoty swej celowg
i osobowg, ukazujgcg sam cel plciowosci jako zapewnienie — po-
przez zespolenie sie dwéch komplementarnych organizméw —
dzialania tworczego, wybitnie intersubiektywnego.

Antropologie dawne lekcewazyly nierzadko ten fakt, uwazajac
go za malo istotny dla glebszego zrozumienia ludzkiej egzystencji.
Antropologie dzisiejsze natomiast akcentujg mocno centralny cha-
rakter wymiaru interpersonalnego i cielesnego, sytuujac wlasnie
w nim ludzki sens piciowos$ci. Nie mozna jej bowiem odlgczy¢ od
kontekstu uczu¢ i milosci osobowej. Chodzi ponadto o odkrycie
wlasnego logosu plciowosci.

Refleksja pragnie ukaza¢é specyficznie ludzki wymiar struktury
mezczyzna/kobieta, realizowanej w réznych formach kulturowych,
zwiagzanych przy tym S$cisle z samg seksualnoscig, ktéra nigdy
zreszta sie nie urzeczywistnia bez zgody czlowieka.

W starozytnosci i Sredniowieczu spotykamy taka wizje antro-
pologiczng, ktéra — godzac sie zaledwie na istotng réwnosé mez-
czyzny i kobiety w zakresie ludzkiej godnosci — pragnie zmie-
sci¢ plciowos¢ w sferze cielesnosci biologicznej i obiektywnej,
traktujgc jg jedynie jako fakt ,natury”, nie majacy zadnych spe-
cyficznych implikacji ludzkich. Ktadzie sie tutaj nacisk na kom-
plementarno$é mezczyzny i kobiety, ograniczajgc jg przy tym wy-
tacznie do rozrodczosci.

A przeciez plciowo$¢ zawiera w sobie zespolenie dwéch odreb-
nych jednostek w jedno, nie niwelujgce przy tym wecale ich indy-
widualno$ci; milosne zespolenie dokonuje sie tylko wdwczas, gdy
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sie szanuje w pelni catkowity innosé i odrebnos$é kazdego z oscbna.
Hegel twierdzil, ze milosé jest jednoscig tozsamosci i réznicy.

Ontologia plciowosci bedzie wiec z koniecznosci ontologig ko-
munikowania sie jednostek; komplementarno$¢ plciowa oznacza,
ze zaden indywidualny organizm nie zawiera w sobie calkowitego
programu w zakresie wlasnej refleksji, wzglednie retransmisji
iako programu; wszystko to staje sie natomiast mozliwe tylko
dzieki posSredniczeniu innego organizmu o okreslonej specyfice —
jako komplementarnego.

3. Uczuciowose, piciowosé 1 innosé

Plciowosé i uczuciowos¢, chociaz stanowig odrebne mechaniz-
my, sg zespolone ze sobg i integruja sie nawzajem w intersubiek-
tywnej zazylosci.

Plciowost zawiera w sobhie glebokie cddzwieki uczuciowe, ktore
charakteryzujg glebie indywidualnej osobowosci do tego stopnia,
ze brak tego wymiaru oznacza niejednokrotnie narazenie na nie-
bezpieczenstwo cigglosci samej relacji mIQQZYOSObOWGJ Z drugiej
strony bezzasadne ograniczenie tego obszaru uczuciowo$ci moze
spowodowaé poczucie winy, prowadzac w koncu dana csobe do
ckreslonego stopnia neurozy.

Celowo$e jest specyfika bytow skoﬁczonych ktére nie osizgaja
zresztg nigdy wilasnej pelni. Ta dynamika celowosci zespala sie
u cziowieka z procesem jego samo- realizacji. Proces ten nie moze
dokonywa¢é =1Q samotnie; w rzeczy samej, w bytach rozumnych
nalezy przyjac, jak sie wyda]e, jeden jedyny ,instynkt” radykal-
ny (pozedanie innosci, pregnienie transcendencji), ktory sie prze-
jawia poprzez rozum i wole. Pelen rozwéj wlasnych mozliwosci
zalezy zawsze od intersukiektywnosci. Dazenie do samotnego osizg-
niecia wlasnej peini stanowi najpewniejszy srodek zalamenia sie
i upadku. I dlatego cala dynamika uczuciowa i celows, caly ten
proces, dzieki kiéremu osiaga sie wlasng pelnie, ma ch rakter
intersubiektywny i w konsekwencji, ostatecznie, istotna zasada
tej dynemiki winna by¢ ujmowana na pisszczyznie interpersonal-
nej. Ta istotna zasada polega na dazeniu do wlasnej pelni, do mi-
loSci. W istocie rzeczy, na sukiektywnej plaszczyznie uczué bar-
dziej radykalnych sytuuje sie milo$¢ craz nadzieja. Miloéé jako
pierwsza zasada dzialan i uczué rézni sie od pragnienia jak peinia
od koniecznosci.

Czlowiek sie realizuje jako czlowiek dzieki innym. Zadna opcija,
zadne otwarcie sie na przysztos¢ nie moze sie dokonaé bez funda-
mentalnej zaleznosci od innych, bez giebokiej solidarnosci z nimi.
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Solidarnogé ta sprawia, ze to wszystko, czym dysponujemy, jest
gleboko naznaczone przeszloscig, tzn. tym, co ludzie wytworzyli
i nam przekazali. Wlasnie dzieki wigczeniu w okreslong kulture
byt ludzki jest zdolny wzia¢ w swe rece lejce wlasnej egzystencji
oraz zajgé postawe krytyczng i cdnowicielska w stosunku do tych
nabytych elementéw kuituralnych. W konsekwencji caly wyraz
czlowieka w Swiecie zapisuje sie w cigglosci kulturowej. Mozna
nawet powiedzicé¢, ze pomimo wszelkich wysitkéw odnowicielskich
cigglosé jest zawsze wieksza od niecigglosci.

Radykalnie intersubiektywna struktura egzystencji sprawia, ze
przesztosci nie traktuje sie wylacznie, lub w pierwszym rzedzie,
jako nieautentycznej i alienujgcej; przesztos$é jest wyrazem wspal-
nych dszen do stworzenia $wiata bardziej ludzkiego, wysitkow
stanowigcych w przewaznej mierze okreslone mozliwosci bycia
sutentycznie cziowiekiem teraz i na przyszlosé. Intersubiektyw-
ncs¢ nie oznacza samej tylko solidarnosci z przeszloscig, a tym
samym ciaglosci w rozwijaniu kultury ludzkiej, ale takze soli-
darno$¢ z przyszlodcia. I dlatego plciowosé jest tez zawsze nosiciel-
kg wymiaru kulturalnego.

4. Psychologiczna dwubiegunowosé plciowosSei

W antropologii panuje obecnie dgzenie do wyjas$niania réznicy
pici juz nie jako komplementarnosci w rodzeniu, ale jako komple-
mentarnos$ci psychicznej i ludzkiej. Dawny mit androgenny pojawia
sie jeszcze w jakiejS mierze na bazie roznych tendencji psycho-
legicznych w ustaleniu biegunowosci ptei. Zrywa sie jednak z pel-
nig i samowystarczalnoscig mezczyzny. To, czego jemu brakuje,
dostrzega sie w pilci odmiennej. Nalezy jednak widzie¢ takze
w komplementarnej biegunowosci plci i w ich obopdlnym przv-
ciaganiu sie dazenie do przywrécenia pierwotnej jednosci i pelni
czlowieka. Wlasnie tutaj dostrzega sie takze ludzki sens piciowoseci.

Biegunowos¢ porusza sie pomiedzy meskim ,,wytwarzaniem”
a zenskim ,,przyjmowaniem’”, meskim uzewnetrznianiem i Zenska
receptywnoscia, meskim ,,zdobywaniem” a zenskim ,,pozwala-
niem sie przyjac”.

U mezczyzny na plan pierwszy wysuwa sie wola, natomiast
u kobiety przewaza aspekt natury czyli funkcja przeobrazania
1 podtrzymywania $wiata; mezczyzna projektuje i przemienia
Swiat; kokieta strzeze zycia. Mezczyzna jest abstrakcyjny, kobie-
ta — konkretna. Mezczyzna jest rozumem, a kobieta uczuciem.
Mezczyzna jest bardziej nastawiony na rzeczy, a kobieta na osoby.

Jezeli chcemy dostrzec wyraZniej réznice tych uzupelniajacych
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s1¢ biegundéw, powinniSmy patrze¢ na nie w ich konkretnym zbli-
zeniu. Myslowe klasyfikacje nie moga nigdy zastapi¢ egzystencjal-
nego doswiadczenia.

Jak zauwaza Buytendijk, istnieja niewgtpliwie pomiedzy ko-
bietg i mezczyzng roznice fizjologiczne i komplementarne aspekty
psychiczne. Nie da sie jednak zaprzeczy¢, ze ich konkretny rozwoj
zalezy od uwarunkowan kulturowych. W kazdym badz razie za-
rowno u mezezyzny, jak i u kobiety, cechy komplementarne (nie-
zaleznie od trudnos$ci zwigzanych z wyraznym ich zidentyfikowa-
niem) sg wszczepione w odmienny ,,projekt egzystencjalny”, tzn.
w odmienny styl bycia w swiecie. Egzystencjalny ,,projekt’” ko-
hiety polega na tym, ze jest ona bytem zatroskanym, krzatajgcym
sie; natomiast mezczyzna jest bytem przeobrazajacym i opanowu-
jacym swiat. Kobieta wyakcentowuje wartos¢ swiata, troszczac sie
0 jego przetrwanie, zachowanie; zyje tez chetnie w etyce daru.
Mezczyzna, przeciwnie, bedzie sie przeciwstawial swiatu, dzialal,
obliczajac skrzetnie cele, jakie chce osiggngé, kierujac sie etyka
powinnosci, obowigzku.

Niektére wspélezesne nurty antropologiczne kwestionuja jed-
nak tradycyjne podstawy biegunowosci psychicznej pomiedzy
mezczyzng i niewiastg, w przekonaniu, iz biegunowosci te sg wy-
tworem kulturowym. W istocie rzeczy analiza niektérych kultur
prymitywnych wykazuje znaczny wplyw wychowania w samym
ich okresleniu.

Marksizm traktuje rdézinice miedzy mezczyzng i kobietg jako
przejaw sytuacji spolteczno-kulturalnych: plciowosci nie nalezy
ujmowac na plaszczyznie czysto cielesnej, gdyz przybiera ona
zawsze wymiar spoleczny. Gdy mezczyzna przezywa swoje odnie-
sienie do kobiety jako relacje osobowsg w milosci, bez alienowania
siebie (na podstawie doskonalej réwnosci spotecznej i ekonomicz-
nej), wéwezas urzeczywistnia takze swoje pelne pojednanie z na-
tura, tzn. pelng humanizacje natury.

Simone de Beauvoir opracowala doglebnie teze o kulturowym
pochodzeniu réznic istniejacych pomiedzy kobietg i mezczyzna,
wychodzac z zasady Sartre’a, zgodnie z ktorg kazdy czlowiek
jest takim, jakim widzi go kto§ inny. Czlowiek nie ma natury,
lecz jest pelnig wolnosci; nie istnieje przeto biologiczna, ani tez
psychologiczna natura mezczyzny czy niewiasty w tym sensie, ze
roznorakie struktury moglyby mie¢ same jako takie znaczenie
ludzkie. Nikt sie nie rodzi, ale ,,sie staje”

Beauvoir odrzuca te wszystkie antropologie z przesziosci, ktore
absolutyzuja plciowos¢ meska, utozsamiajgc jg z rzeczywistoscia
ludzks. Tg drogg bowiem kobieta w swej odmiennosci od mezczy-
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zny byla sprowadzana do samej tylko plci (,,druga pteé¢”); nie byla
tez w pierwszym rzedzie osobg ludzka, ale wlasng ,,ptcig”. I dla-
tego trzeba za wszelkg cene odrzuci¢ plciowo$é rozumiang jako
natura. Ple¢ ukaze swe ludzkie cblicze dopiero wtedy, gdy zostanie
wlgczona w dobrowolne odniesienia migedzy osobami ludzkimi. Za-
nim bedzie inng plcig, kobieta jest juz wolng osoba, ktéra sama
planuje o sobie w $wiecie, bedac istotowo réwna mezczyzinie.

Nie mozna zaprzeczy¢, co skadingd mocno podkreslamy, ze
plciowos¢ ma nade wszystko aspekt cielesny i fizjologiczny. Roz-
nica plciowa specyfikuje calg strukture cielesng. Jednak z chwilg,
gdy sie podkresla na ptaszczyznie antropologicznej tozsamosé czto-
wieka z jego cialem, trzeba tez bra¢ pod uwage ciezar, jaki stano-
wi pte¢ w zyciu osoby. Bycie kobietg lub bycie mezczyzng cechuje
z koniecznos$ci ludzki aspekt ciala. Nie mozna wiec nie doceniaé
ani ciezaru impulséw seksualnych w realizowaniu wyréwnanej
osobowosci, ani ukierunkowania na macierzynstwo i ojcostwo, ze
wszystkimi reperkusjami w sferze psychicznej, a takze w zacho-
waniach spolecznych. I dlatego teorie, ktére starajg sie oddzielié
plciowos¢ od tej bazy cielesnej, jak czyni to na przyklad S. de
Eeauvoir, jawig sie w gruncie rzeczy jako nazbyt abstrakcyine
i racjonalistyczne.

Jezeli sie nawet stwierdzi, ze cielesne uwarunkowanie picic-
woscl stanowl wazny i niezaprzeczalny czynnik realizowania sig
osoby ludzkiej, to nie powinno sie mimo wszystko méwi¢ o ,na-
turze” plci. Naturalne i obiektywne aspekty plciowosci pozostajg
otwarte na prawdziwg humanizacje ze strony cztowieka oraz wy-
magaja, z drugiej strony, tej humanizacji, albowiem nie majg cha-
rakteru instynktowego, typowego dla zwierzat.

Chociaz biegunowosci psychiczne sg w wielkiej mierze tworem
kultury, nie oznacza to, by i one nie mialy wartosci. W kazde]
kulturze istnieje podziat zadan o rysach dwubiegunowych. W spot-
kaniu miedzyosobowym wolnos¢ bedzie dazyla do utworzenia do-
datkowych biegunéw, wyrazajacych réwnoczesnie odrebnos¢ i u-
kierunkowanie jednego na drugi.

Mezczyzna staje sie mezczyzng w obliczu kobiety, a kobieta
staje sie kobietag wobec mezcezyzny. Uzupelnianie sie psycholcgicz-
ne jest nie tylko czyms$ danym naturalnie jako zadanie do wyko-
nania, Biegunowos$¢ cech typowych dla kobiety i dla mezczyzny,
w kontekscie danej kultury, moze mie¢ swoje ograniczenia tak dla
jednej, jak i dla drugiej kategorii. Ogoélnie jednak stanowi ona
twor kulturowy o wartosci zgola pozytywnej.

, Ludzkie” mozliwosci plciowosci przekraczajg jednak daleko
realizacje calej serii cech komplementarnych, wzglednie funkeji
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pobocznych w danej kulturze, albowiem bycie mezczyzna i bycie
kobkietg nie stanowi czystej przypadlosci bytu ludzkiego, wprost
przeciwnie, integruje ono wewnetrznie samg jego nature.

Ludzkie znaczenie bycia mezczyzng i bycia kobietq opiera sie
w swej istocie na relacji istniejacej miedzy osobami, tzn. na wza-
jemnosci spotkania osobowych bytow ucielesnionych. Ludzka
plciowo$é zawiera w sobie te intersubiektywng, wzglednie inter-
personalng relacje, ktoéra jest nierozlgczna od uwarunkowan cie-
lesnych. Istoty ludzkie stajg sie mezczyzng i niewiastg w swej
wzajemnosci, tzn. w swej cielesnej i psychicznej komplementar-
noéci. Mezczyzna jest prawdziwie mezczyzng (w sensie ludzkim),
gdy znajduje sie wobec kobiety, a kobieta jest prawdziwie kobietg
(w sensie ludzkim), gdy jawi sie przed mezczyzng.

Tak oto plciowosc istnieje autentycznie tylko w cdricsieniach
wzajemnych pomiedzy istotami ludzkimi, ktfre sie uznajg za takie;
w ten spos6b plciowose nie jest ani meska ani zenska, lecz sie
cbjawia we wzajemnosci, w innosci.

Z.okoticzenie

Problematyka plciowosci, jako zagadnienie doglebnie ludzkie,
nie moze by¢ wlasciwie rozwigzana bez odniesienia do calo$ciowe]j
wizji czlowieka, do sensu ludzkej egzystencji i do jej przezna-
czenia.

W miare jak czlowiek ksztaltuje siebie i dojrzewa, uczy sie
tez nie uzaleznia¢ nigdy od zwyklego znaczenia tego, co czyni
powinien sie stara¢ (przystuguje mu to w pelni) zapewniaé sobie
wlasny sens. Viktor Frankl? twierdzil, ze gléwnym zZrédiem za-
hurzen psychicznych jest brak sensu zycia, a nie jakie$ frustracje
czy kompleksy. W rzeczy samej czlowiek wspolczesny nie odczu-
wa frustracji seksualnej, jak to mialo miejsce w czasach Freuda,
ale doznaje o wiele bolesniejszej frustracji egzystencjalnej. Dla
IFrankla podstawowym prawem zycia ludzkiego jest autotranscen-
dencja ludzkiej egzystencji; oznacza to, ze czlowiek zmierza wcigz
do czegos$, czego nie ma, do kogos lub czegos; do sensu, jaki musi
osiagnaé. Ta autotranscendencja dochodzi takze do glosu na tym
oscbowym zboczu czlowieka, jakim jest plciowosé. Tracac ten
charakter transcendencji, plciowos¢ sie wynaturza i gubi swa
wartoseé, odczlowiecza sie. Ludzka plciowosé jest czyms$ wiece]j
niz samag tylko plciowoscig; jest czym$ wiecej niz plciowoscia
w miare, jak jest narzedziem, na plaszczyznie ludzkiej, relacji

2 El hombre en busca de sentido, Barcelona 1991.
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osobowych, ponad-seksualnych; ukazuje tez caly swéj walor i staje
si¢ w pelni autentyczna tylko woéwczas, gdy zostaje wlgczona
w proces milesci osobowej, miiosci, ktérej sie nie osigga raz na
zawsze, albowiem jest ona nieustannym zdobywaniem zawiera-
jacym w sobie ciggle poznawanie siebie nawzajem.

Cialo jest wyrazem calej osoby; czlowiek, bedac bytem cieles-

nvm, jest tez réwnoczesnie i dla tego samego powodu osobg. Czic-
w1elf jest bytem spotkania jako urzeczywistnienia zwigzku i splo-
tu dwéch rzeczyw1stosc1 ktoére ukogacaja sie nawzajem; to spoi-
kanie dokonuje sie pomiedzy zakresami, a nie zwyklymi przed—
miotami, albowiem przedmioty ustawiajg sie obok siebie i nigdy
sie nie spciykaja; tvlko zakresy mogg dawaé¢ wzajemne moziiwosci
i przyjmowaé¢ to, co inni ofiarowuja; te zas cferty moze urzeczy
wistnia¢ tylko czlowiek jako osoba; natomiast zakresu osoby nie
da sie sprowadzi¢ do samej tylko sfery cielesnej, pojmowsanej po-
wierzchownie. I to jest istotny problem ptciowosci: skore czlowiek
jest istota spotkania, to jest tez radykalnie ukierunkowany w swej
wlasnej egzystencjalnosci na budowanie milosci osobowej. Budow:a
taka wlacza sie w itinerarium wolnosci, w miare jak ten byt
wolny staje si¢ zdolny do nadania pelnego sensu wlasnemu zyciu,
integrujgc w jedng calosé calg réznorodnos¢ komplementarnych
czynnikéw egzystencji; tak wiec wychowanie do wolnosci réwna
sie otrzymeniu i osiggnieciu odpowiedniej wrazliwoéci na problem
sensu.

Normalny rozwoj scksualny czlowieka przechodzi przez na-
rastajgce wcigz integrowanie ptciowosci w caloksztalt wlasnej oso-
by, w przeciwnym razie, a wiec gdy nastepuje dezintegracja tej
calosci czlowiek sie cofa w swym byciu osobowym.

Opierajgc sie na takiej réwnowadze wlasciwie vrzezywanego
zycia scksualnego, komplementarnos¢ mezczyzny i kobiety na réz-
nych plaszczyznach ich relacji interpersonalnej stabilizuje sie
w wymiarze milosci; tej milosci, ktora jest komunig; mezczyzna
i niewiasta, chociaz nalezg do tej samej natury i sa nosicielami
tej samej godnosci, roéznig sie miedzy sobg i sa komplementsrni
dla siebie; ale — w spostb paradoksalny — ta pierwotna bieguno-
woS¢ wyrazajgca sie w roznicy plei sklania ich wiasnie do wzsjem-
nej relacji, do komunikowania sie ze sobg i do prawdziwej ko-
munii. Plciowo$é jest podstawg dialogu i komunii w tej para-
doksalnosci napiecia, tajemnicy i ambiwalencji, ktdére ja integruja.
I dlatego odniesienie plciowe nie moze byé pojmowane jeko zwykle
tylko zespolenie seksualne; stancwi ono przede wszystkim s$rodek,
za pomocyg ktorego kobieta i mezczyzna urzeczywistniajg swg mi-
loé¢ jakc wzajemny dar i komunie.



CASSIANO REIMAO

Milosé sie rodzi jako uczucie zjednoczenia dwéch podmioto-
wcsci, nacechowane dynamizmem prowadzgcym do samo-wydania
wzajemnego obdarowywania; faktyczna realizacja w czasie tego
samo-wydania i obdarowywania wymaga, by to uczucie zostalo
przyjete przez wolng wole, stajgc sie¢ tym samym zadaniem po-
datnym na kompromisy. Faktyczna realizacja w dluzszym okresiz
czasu zespolenia dwéch podmiotowosci, ktora sie jawi jako projekt
lub zamyst, nazywa sie wiernoscia; albowiem typowe dla wier-
nosci jest wypelnianie tego, co sie obiecalo. Istnieje jednak w dy-
namice milosci takze proces, ktéry zmierza od poczatkowego ze-
spolenia czysto uczuciowego i biologicznego az po zjednoczenie
oparte na zgodzie woli, zgodzie wyposazonej w tre$¢ konkretna,
wyraznie duchowg. W takim zjednoczeniu nalezy jedynie strzec
tozsamos$ci dwoch podmiotowosci, nie niwelujgc bynajmniej od-
no$nych roéznic, tak by coraz to bardziej jedna z tych podmioto-
wosci utozsamiala sie z druga, stajgc sie¢ tym samym coraz bardziej
sobg.

Relacja seksualna jest zawsze odniesieniem zcbowiazujacym,
i to bardziej, anizeli wynika to z samego zobowlazania; i dlatego
ten typ relacji nie moze by¢é w zadnym razie trywializowany, ani
sprowadzany do czego$ drugorzednego, peryferycznego; mezczyz-
na i kobieta sg przede wszystkim osobami, ktére nie powinny zad-
ng miarg traktowac sie nawzajem jako rzeczy czy przedmicty
stuzace egoistycznemu zadowoleniu.

Plciowos¢ wigze sie¢ w sposOb specyficzny z ptodnoscig. Ta zas
nie wynika tylko z biologicznej struktury mezczyzny i kobiety,
ale przybiera takze na plaszczyznie ludzkiej wymiar inteperso-
nalny: ustala nowy dialog z nowym istnieniem, nowym bytem
ludzkim, dialog polegajgcy na przekazywaniu prawd i wartosci,
ktére nadaja istnieniu racje bytu, ozywiajg wzajemne uznanie jako
mezczyzny 1 jako kobiety.

Z tych wszystkich wzgleddw struktura mezczyzna/kobieta jest
tg strukturg, ktdéra o wiele glebiej wyraza i objawia w bycie ludz-
kim jego nature interpersonalng, stanowigc zarazem normalna
droge jej realizacji.

thim. ks. Lucjan Balter SAC
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