GIUSEPPE REGUZZONI1

Busto Arsizio

BEATRICE CZYLI ,,0 WIERNOSCI”

1. Namietnosé miloSci a milo§¢ namietna

,Messeri, czy zechcialby pan poslucha¢ pieknej opowiesci o mi-
losci i Smierci?...” Tak si¢ zaczyna stynna i poddawana réinym
dyskusjom ksigzka Denisa De Rougemonta, L’amore e ’Occiden-
te?; sa to slowa, ktére przedziwnie podkreslaja gleboki czar, jaki
rzuca na zachoqu kulture wiez 1stn1e]aca miedzy mdosczq
i §mierciq. Autor wychodm W rzeczy samej ze stwierdzenia, ktdre
wydaje sie z pewnosciag realistyczne, cho¢ nie da sie go podz1elac
we wszystkim i w odniesieniu do wszystkiego: ,,Szczesliwa milos¢
nie ma historii. Powiesci stworzyla tylko milos¢ Smiertelna, tj. mi-
los¢ zagrozona i skazana na Smier¢ przez samo zycie. Tym, ca
slawi zachodni liryzm, nie jest przyjemnos¢ zmyslowa, ani tez
owocny pokdj dwojga zakochanych. Jest nim nie tyle uszczesli-
wiona milos¢, ile namietnos¢é milosci... Gdy sie twierdzi, ze milose-
-namlqtnosc oznacza w rzgczywmtosm cudzoléstwo, podlxrc&,]a sie
fakt, iz nasz kult miloSci zarazem sie maskuje i przeobraza”‘
Idea, ze mito$¢ miedzy mezczyzng i kobieta moze sie sta¢ przed-
miotem poezji i prozy tylko wtedy, gdy jest pozamalzenska, moze
sie wydawa¢ jednostronna (a czytelnik wloski moglby ja potwier-
dzi¢ tylko w odniesieniu do dziela Narzeczeni), lecz w czasach
nowozytnych ma co$ z prawdy, zwlaszcza tam, gdzie dla jej po-
twierdzenia De Rougemont wskazuje na jej srodlo w ideale i micie
milosci dworskiej, ktora przenika duza czeéé literatury pdznego
Sredniowiecza zachodniego 4.

Z pewnoscig jeden z konstytutywnych elementow kryzyst,
w ktory weszla kultura europejska pod koniec Sredniowiecza,

1 Giuseppe Reguzzoni, ur. w 1939 r., po uzyskaniu doktoratu z nowo<
zytnej literatury wiloskiej na Uniwersytecie Katolickim w Mediolanie stu-
diowal filozofie i teologie. Obecnie ma wyktlady z literatury wtoskiej i 1ta-
cinskiej w liceach i jako tlumacz wspoélpracuje z wydawnictwem San
Paolo.

2 Milano 1977 (lecz oryginal jest z roku 1939).

3 Tamze, s. 59-60.

4 Bardmej problematyczny natomiast jest zw1qzek przyczynowy miedzy
kataryzmem a miloécia dworska, ktéry stara sie wykazaé w swym dziele
De Rougemont.
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wraz ze swg postepujacg laicyzacjg, polega wlasnie na problema-
tycznym splocie erosu z teologia, ktéry po raz pierwszy podjela
liryka prowansalska, a opracowal systematycznie Andrea Cappel-
lanus w traktacie De amore (,,0 milosci”’). Rozrdézniajgc mitosé
subtelng i milo$é falszywa (utozsamiang z miloscig seksualng),
teoretycy mitosci dworskiej twierdzg, iz milos¢ pokrywa sie z prag-
nieniem, przy czym posiuguijg sie oni wlasnie kodem dworskim,
okreslanym jako pewien rodzaj wasalstwa lub stuzby miltosci. Nie-
odzowny charakter pozamalzenski tej milo$ci wynika z tego, ze
sie pojmuje milos¢ jeko pragnienie, pragnienie budzace namietne
uczucia swym grzesznym nienasyceniem. We Wloszech poezja po-
swiecona milosci dworskiej, uprawiana poczgtkowo przez poetéw
sycylijskich i toskanskich, osiggnela pewng dojrzalos¢ pod pidrem
Guido Guinizelliego i Guido Cavalcantiego. Tutaj narzedzie filo-
zoficzno-teologiczne staje sie coraz bardziej zlozone, tak ze juz
,nie zrozumie sie «slodkiego nowege stylu» (dolce stil nuovo %)
jesli sie nie weZmie pod uwage filozofii scholastycznej, lgczge
z nig znaczace dzielo Ryszarda od sw. Wiktora: Tractatus de gra-
dibus amoris” 6. W tym wlasnie klimacie, naznaczonym z jednej
strony pojeciem nadziemskiej kobiety anielskiej u Guinizelliego,
a z drugiej strony zlozonym rozumieniem mitosci przez Cavalcan-
tiego jako bezlitosnej i niszczycielskiej sily, stawia swe pierwsze
kroki poetyckie dzielo Dantego. Wszakze by odkryé wlasciwe
znaczenie $wiadectwa, jakie wydaje 6w poeta florencki, nalezy
zdac¢ sobie sprawe z tego, ze chodzi tu wlasnie o ,,pierwsze kroki”,
wobec ktérych bardzej dojrzale dzielo Dantego jawi sie jako ra-
dykalna nowo$¢ wylaniajagca sie z polaczenia erosu z teologis.
Krétkg analize tego pierwszego etapu wypada zaczeé od samego
punktu wyjscia, tj. od zakonczenia pierwszego dziela Dantego
Aligheieri.

5 Dolce stil nuovo (stodki nowy styl) — jest to okre§lenie grupy poetdéw
wloskich, powstaiej na przetomie XIIT i XIV wieku we Florencii. Nazwa
ta zostala przejeta z Boskiej Komedii Dantego (Piesn 24 Czy$éca). Poeci
¢i, sklonni do rozwazan dckirynalnych, wypowiadali w formach lirycznych
uczucie svblimowanej mileéci. Obok Dantego gléwnvmi przedstawicielami
tej szkcly byli wilasnie G. Guinizelli i G. Cavalecanti (przyp. tlum. — F. M.).

6 G. Peirocchi, Il sentimento religioso all’origine della lingua italiana,
w: Storia della Chiesa (red. A. Fliche — V. Martin), t. XI, La crisi del
Trecento e il Papato avignonese (1274—1378), Cinisello Balsamo — Milano
1924, s. 387. Sposrod tekstéw fundamentalnych, na uwage zastuguja defi-
nicje tomistyczne, zawarte w Sumie teologicznej, I-II, q. 27, a. 2 oraz I-II,
q. 25, a. 2.
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2. Ponad mitoscia dworsksg

,P0 tym sonecie mialem przecudng wizje. Widzialem w niej
zeczy, ktoére przynaglity mnie do powzigcia decyzji, by nie méwié
juz nic o tej blogostawionej, gdy nie bede juz miglt godnie o niej
rozwaza¢” 7. Takimi slowami zaczyna sie ostatni rozdzial Zycia
nowego, dzieta, ktoére stanowi unikat w literaturze europejskiej,
a v kiorym miody Dante wspomina dzieje swej mitosci do Beatrice,
postugujac sie subtelnym obrazem symbolicznym i literackim.
Ctwierajac ksigge jego ,,wspomnien”, czytelnik znajduje ,,rubryke,
kibra mewi: Incipit vita nova” Wiasnie to ,,nowe zycie” zamierza
Dante przedstawié¢, poczgwszy od pierwszego swego spotkania
z Beatrice, kiedy ma dziewie¢ lat, az do drugiego spotkania, ktcre
ma miejsce dziewie¢ lat pdzniej, a z okazji ktérego otrzymal on
wielkg 1 straszng wizje Amora, opisang w stynnym sonecie A cia-
scun’alma presa e gentil core, zaadresowanym do przyjaciél poe-
tow, ,,wiernych Amorowl”, aby go wspomogli w zrozumieniu tego,
co wtéwczas zobaczyl. Jego opowiadanie snuje sie potem dalej,
przedstawiajgc glebokg i dramatyczng wiez milosci, coraz bardziej
utozsamiajgc sie z osobistym losem poety. Dante bowiem coraz
jasniej dostrzega niemoznos¢ urzeczywistnienia tej milosci przez
czlowieka, ujawniong tragicznie przez Smier¢ jego ukochanej, kto-
rej nie opisuje, lecz ukazuje w jej konsekwencjach, tworzgc z niej
idealne centrum dziela. Poetycki wgtek Zycia nowego prowadzi
Dentego do zakwestionowania s$redniowiecznego idealu miiosci
dworskiej, tego samego, ktéry natchnal duzg cze$¢ jego utwordw
napisanych do owego czasu, wraz z tekstami zebranymi i wlgczo-
nymi do samego Zycia nowego. Milos¢ dworska okazuje sie bo-
wiem droga bez wyjscia, jefli staje sie czym$ wiecej niz subtelng
gra: jeSli prawdziwie ukierunkowuje ku Amorowi, to prowadzi cdo
milosci namietnej, do niepokoju i wewnetrznego rozkladu, o czym
dobrze sw1adczq poetyckle dziela Jego przyjaciela Guldo Caval-
cantiego, jak rowniez wzruszajgce wiersze Dantego, ktérych adre-
satka Jest Kokieta-Kamien (Donna Petra).

Tak wiec Smier¢ Beatrice jest autentycznym doswiadczeniem
$Smierci, $mierci, z ktérej moze plyngé¢ albo zaglada, albo zycie,
unicestwienie siebie lub wlasnie nowe zycie. Zresztg czyz Dante,
podrézujgcy po zaswiatach, nie przezywa w kregu rozpustnikéw
tego dokladnie doswiadczenia, ktérego Swiadkami sg najbardziej
siynni kochankowie Boskiej Komedii: dwoje ,,paladynéw’” milosci

7 Zycie nowe, rozdz. XLII (tekst wloski: Dante Alighieri, Tutte le opere,
Firenze 1979).
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dworskiej, Paolo i Francesca? Porwani przez huragan, ktéry nie
na spoczynku, ,,w jamie ciemnosciami gluchej” (Piekto, V, 28)8,
dzie meka odebrala kochankom wszelka wolnos¢ poruszania sig,
59 oni unoszeni ku poecie, i to on zwraca sie do nich, a nie Wer-
giliusz, jego przewodnik. Potem Francesca zaczyna méwié i w jej
usta Dante wklada wspanialy tryptyk mitosci dworskiej:

Miloé¢, co latwoe serc zacnych sie chwyta,

Skula go czarem mej ziemskiej postaci;

Wzdrygam sie pomngc, jak byla zabita.

Milosé, co zawsze milosciq sie placi,

Tak mi kazala w nim podobaé sobie,

Ze go nie zgubie juz ni on mie straci.

Miio$¢ nas $miercig polozyta w grobie...

(Piekio V, 100-106)

Nie da sie zrozumie¢ tragizmu tych wersetow, jesli sie nie
uwolni od dziedzictwa interpretacji romantycznej, ktéra widzi we
Francesce i Pawle dwoje bohater6w milosci, wiernych swej na-
mietnosci az do strasznego potepienia. Milosé, ktéra ,latwo serc
zacnych sie chwyta”, jest wlasnie owa miloscig dworska, kiedy
przekracza granice gry bardzo subtelnej i elitarnej, jak to nieco
dalej wypowie sama Francesca, odpowiadajgc Dantemu, ktéry ja
pyte, jak Amor pozwolil im pozna¢ dwuznaczne pragnienia:

Raz dla zabawy czytalismy boje,

Gdzie wpadl Lancelot w milosne wiezienie;

Bylismy sami, bezpieczni oboje.

Czasem nad ksiegqg zbieglo sie spojrzenie

I zdejmowalo z lic barwy rumiane —

Ale nas zmoglo jedno okamgnienie.

Kiedy$my doszli, gdzie usta kochane

Rycerz calowal w nieowladnej chect,

On, z ktorym nigdy juz sie nie rozstane,

Drzgcy do ust mych przywarl bez pumieci;

Ksiega i pisarz Galeottem byli —

W ten dzien juzesmy nie czytali wiecej:

(Pieklo V, 127-138)

Dwa frapujgce zaimki nie pozostawiajg zadnych watpliwosci:
80" (w. 101) i ,,on” (w. 135), wraz z uwaga, ktorej nie wymagata
prosba Dantego: ,,z ktérym nigdy Juz SlQ nie rozstane” Francesca
nie nazywa swego ukochanego po imieniu i w jej slowach nie ma

8 Wszystkie teksty Boskiej Komedii cytuje wedlug przekladu E. Pore-
bowicza, Wroclaw 1977 (przyp. ttum. — F. M.).
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sladu autentycznej czutosci: wszak Pieklo stanowi negacje mitosci,
ktora jest w rnim obecna tylko jako eros-thanates, jako sita sirasz-
liwa i nieuporzgdkowana, niepohamowana i unicestwiajaca, jak
wida¢ w potréjnej anaforze z wierszy 100, 103, 106, ze znajduja-
cym sle w centrum zdwojeniem: ,, Mito§¢, co zawsze miloscig sie
placi”, stanowigcym ,,niezwykly znak osobliwej sytuacji” 9. Wszak-
ze kwiecisty styl Franciszki jest niczym innym jak retorykg sa-
mego Dantego 1%, przez co takze potepienie ,ksiegi” i ,pisarza”
(w. 136) nalezy rozumie¢ jako bezapelacyjne potepienie mitosci
dworskiej. Lecz Dante, homo viator, nie sadzi; raczej przyjmuije
osagd z zewnatrz, poniewaz taki jest prawdziwy cel jego wedrowki
poprzez mysterium iniquitatis, i z litosci mdleje, ,,jako cialo mar-
twe pada” (w. 142). Autor zmienia w tym momencie temat i po-
daza dalej, co nie jest tylko zabiegiem retorycznym: jest to co-
anitio et recusatio mali, fizyczne doznanie, ze owo zlo istnieje nie
w innych, lecz w nim samym, i ze jedynie laska, a nie jego wiasne
zastugi, ustrzegla go od niego. Lek i wzruszenie Dantego podro6z-
nika prowadzg zatem — zgodnie z estetykg Arystotelesa — do
oczyszczenia (katharsis), ktore jest owocem tragedii, a ktore przez
chrzescijanstwo zostalo nazwane terminem conversio. Tym sposo-
bem zakonczenia Piesni Piatej Piekla dantejskiego jest rzeczywi
stym przedstawieniem tego doswiadczenia $mijerci, ktdére znajduje
sie, w idealnej postaci, w centrum Zycia nowego.

Beatrice, zabrana sprzed jego oczu, jest teraz w ,siddmym
niebie”, ktorego zawsze ,gorgco pragnela’ 11, Pozadliwa milose
(cros) zostaje tu wezwana do przekroczenia siebie samej, aby za-
chowaé wiernos¢é dla ukochanej; do zanegowania siebie, aby m:c
przetrwaé, jednak nie ,,dialektycznie”, lecz ,,teo-logicznie”, w do-
swiadczeniu ukrzyzowania jakim jest odejscie ukochanej na skrzy-
cdlach przeznaczenia, ktore tylko wiara (na nowo odkryta lub
w koncu rzeczywiscie przezyta) moze widzie¢ jako milosé (agape).
Aby to sie urzeczywistnilo, Dante musi odrzuci¢ wszelka ludzka
,pocieszycielke”, ktérg w ostatnich rozdzialach Zycia nowego re-
prezentuje Donna Pietosa (moze filozofia?). Potrzeba tylko, by
przenikajgc jego cierpienie, Milo§¢ tchnela w niego nowq inteli-
gencje i by ta go uniosta ponad wszelkie granice tego, co jest
vchwytne zmyslami i intelektem, az do samego jadra Bytu 12
Wiasnie z tego nieba wychodzi ona naprzeciw Dantemu, zabtgka-

9 G. F. Contini, Dante come personaggio-poeta nella ,,Commecdia”,
w: Un’idea di Dante, Torino 1976, s. 42.

10 Por. tamzie, s. 42 n.

11 Piesn Domne ch’avete intelletto d’amore, w: 29 (Zycie nowe, rozdz.
X1X). 12 Por. Zycie nowe, rozdz. XL1.
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nemu ,w glebi ciemnego lasu” 13, posylajgc mu Wergiliusza jako
przewodnika, proroka z IV Eklogi oraz poete opiewajgcego dzieje
Eneasza i powszechng misje Rzymu.

Dobrze bedzie zatrzymac¢ sie nieco przy tym szczegélne, aby le-
plej zrozumie¢, na czym polega wiernos¢ Dantego wobec Beatrice,
a jeszcze bardziej — wiernos$¢ Beatrice do Dantego. W Pieéni
Drugiej Piekla, aby doda¢ odwagi Dantemu i zacheci¢ go do cd-
bycia ,,wedrowki”, Wergiliusz ,,objawia Dantemu, jaki poczgtek
miala powierzona mu misja. Wergiliusz przebywal z duszemi
w atchleni (,,w duchéw watpliwych przystani”, w. 52), kiedy we-
zwala go kobieta ,piekna i $wieta”, ktérej wzrok ,1$nil jasniej
niz gwiazda wschodowa” (w. 55). Przymiotnik ,,$wieta” (w orygi-~
nale: beata — dop. ttum.) odzwierciedla imie ukochanej kobiety,
lecz takze — poniewaz u Dantego, jak w o0g6le w kulturze $red-
riowiecznej, zawsze pozostaje prawds, iz nomen est omen — ewi-
dentnie odsy!a do uswiecajgcej misji Beatrice, Beatrix, tej, ktéra
obdarza szcze$liwoscig i zbawieniem. Potem Beatrice méwi o zwia-
zku, ktéry ja lgczy z Dantem: ,,Oto mily méj, a losom nieluby”
(w. 61) oraz o beznadziejnej sytuacji tego ostatniego: ,,Takie prze-
kory napotkal w swej drodze / Na pustych progach, ze nie wy-
trwal préby” (ww. 62-63). Po tych stowach nastepuje prosba o po-
moc, skierowana do Wergiliusza (ww. 67-72):

Wiec z ozdobnymi slowy pospiesz, nuze!

Niechaj go zbawi twa pomoc i rada

I niech ja o nim wigcej Zle nie wréze.

Jam Beatrycze, ktéra do cie gada 14;

Z miejsc ide, ktére zndw cglgdaé Zycze,

Mito$é mie wiodia i teraz wiada.

Nieco dalej jeszcze znajduje sie opowiadanie o podwéjnym
wstawiennictwie, ktére poprzedzilo zstgpienie Beatrice: Maryi,
ktéora zwraca sie do Lucji, i Lucji, ktéra z kolei kieruje sie do
Beatrice, proszac ja, by wstawila sie za tym, ktérego tak bardzo
kochata (ww. 100-108):

A Lucja, wszelkiej surowosci wroga,

Zeszla, gdzie pobyt mam z Rachelqg starg:

O Beatrycze, prawa chlubo Boga! —

Tak przemdwita do mnie — jakgz miarg

13 Boska Komedia, Pieklo, I, 2.

14 Przektad polski E. Porebowicza, jak zauwaza lez K. Morawski w ko-
mentarzu umieszczonym pod jego tekstem, jest w tym miejscu niedokladny
W oryginale Beatrice sie przedstawia stowami: I’son Beatrice, che ti faccio
andare, czyli: , Jestem Beatrice, ta, ktéra poleca ci udaé¢ sie w droge”, by
nie$é pomoc Dantemu (przyp. ttum. — F. M.).

136



BEATRICE CZYLI ,,O0 WIERNOSCI”

Nie $pieszysz wesprzeé swego mitosnika,
Co sie dla ciebie wznidst nad cizbe szarg?
Czyli cie lkanie jego nie przenika?

Czyli nie widzisz, jak $réd fali wzdetej,
Chelpliwszej morza, z $mierciq sie potyka?

Nie ma tu miejsca, by sie zastanawia¢ nad tozsamoscig L.ucji
(w sensie historycznym chodzi o meczennice z Syrakuz, do ktorej
Dante mial szczegélne nabozenstwo, zas w sensie alegorycznym —
o laske oswiecajgca lub sprawiedliwos¢ Bozg); wazniejsze jest na-
tocmiast stwierdzenie o przetrwaniu relacji milosci i o wiernosci
wzgledem siebie Beatrice i Dantego, ktorej nie da sie tak latwo
przekresli¢, redukujgc Beatrice do zwyklej alegorii teologii lub
me¢drosci wspomagajacej 1 oswiecajgcej intelekt Dantego 5. Pro-
tlem nie polega tylko na tym, ze w $wietle $wiadectwa samego
Dantego i jego najbardziej starozytnych biograféw (do ktérych na-
lezy np. Boccaccio) historyczne istnienie Beatrice jest pewne oraz
ze historyczne sg dzieje opisane w Zyciu nowym: , Jesli musimy
wierzy¢ samemu Dantemu, Beatrice rzeczywiscie istniala... Zanim
stala sie dla Dantego blogostawiong (beata) w niebie, Beatrice
byla dla niego kobieta na ziemi. Jesli kochal te Beatrice ziemska,
to kochal jg jako kobiete. Scisle rzecz biorge, Dante kochat Bea-
trice tak, jak 6wczesny poeta dworski kochal Panig” 18.

Trzeba jednak przyznaé, ze nawet wedlug Zycia nowego spot-
kania miedzy nimi dwojga byly rzadkie i w swej istocie ograniczo-
ne do ,,pozdrowienia”, odwzajemnionego lub nie. Kobietom, kttre
zmieszane pytajg go o sens milowania kobiety, ktérej wzroku
nawet nie mozna utrzymac¢ na sobie, Dante oznajmia, iz jego mi-
los¢ ma jedynie na celu ,,cochwale” kochanej kobiety 17. T jak sie
da zauwazy¢, pochwala tej ,blogostawionej” jest ostatecznym ce-
lem Zycia nowego, jak réwniez przyczyng powstania Boskiej Ko-
meadii 18, Poniewaz za$ ,,pochwalg” jest sama poezja Dantego, latwo
da sie pojgé, w jaki spos6b ,,dwa istnienia, tak bardzo od siebie
oddalone, mimo wszystko zjednoczyly sie ze sobg tak gleboko.
Zjednoczenie to dokonalo sie przynajmniej w osobie artysty Dan-
tego, tzn. w zyciu tworcy, ktérego droga, ani w swym kierunku,
ani tez pod wzgledem rytmu, nie pokrywa si¢ z biegiem zycia

15 Odnoénie do tego por. polemiczne wypowiedzi E. Gilsona, Dante ¢ la
filosofia, Milano 1987, s. 13-55.

16 Tamze, s. 60.

17 Zycie nowe, rozdz. XVIII.

18 Por. zwl. R. Guardini, L’ultimo sonetto della ,Vita nuova’”, w: Studi
su Dante, Brescia, s. 209-219.
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ludzkiego™ 19. Beatrice nie jest antytezg Gemmy Donati, kobiety,
ktérg Dante poslubll w 1285 r. (pie¢ lat po Smierci Beatrlce) 1 kto-
rg kochal jako zone, z ktéra mial dzieci i przynajmniej przez pe-
wien czas zazywal szczescia zycia rodzinnego. Miedzy tymi dwierna
kobietami nie ma przeciwienstwa, jak nie ma przeciwienstwa mie-
dzy zyciem powszednim i jego idealem, cho¢ niekiedy — jak sie
zdaje — sg one od siebie dalekie. Wypada jednak wzigé na serio
owe stowa o milos$niku, ,,co sie dla ciebie wznidst nad cizbe szara”,
slowa, ktire — przynajmniej w swym sensie doslownym -— nie
pozostawiajg nawet cienia watpliwosci: ,,mrocznym lasem wad jest
(...) rozwigzle zycie z Forese Donatim. (...) Beatrice wyciggnela gc
z tego, a uczynila to za posrednictwem Wergiliusza. Méwige to,
nie dodajemy niczego do tresci zawartych w jego tekstach. Jesli
natomiast pytamy, w jaki sposéb Beatrice ocalila Dantego za po-
Srednictwem Wergiliusza, nie mozemy da¢ odpowiedzi, nie dodajac
do nich czegos, o czym one nie moéwig wyraznie” 20, Taki jest
wlasnie sens dostowny, lecz czy rozsadek pozwala nam zatrzymac
sie na nim tam, gdzie sam Dante wskazuje na konlecznos¢ o wiele
szerszej interpretacji?

3. Ponad erosem: uSmiech agaped

O tym, ze spotkanie z Beatrice zapoczatkowalo w nim do-
swiadczenie nowego 2ycia, Dante zapewnia od pierwszych roz-
dziatldow dziela noszgcego takg wlasnie nazwe i fakt ten podkresla
wielckrotnie w Boskiej Komedii, jak mozna bylo zauwazy¢ w zwia-
zku z owg ,,cizbg szarg” (Forese? wierszokleci piszgcy w ludowym
jezyku? przedstawiciele milosci dworskiej? czy tez po prostu zy-
cie moralnie zbrukane?), z ktérej Dante wydobytl sie dzieki Bea-
trice. Porzucenie stanu $miertelnego przez mloda Beatrice Porti-
narl nie oznacza bynajmniej jej sublimacji w alegorie teologii lub
laski, lecz — co najwyzej — ,,przecbrazenie” jej w nowg istote
oraz przeistoczenie mitosci Dantego w nowag milose. Uwazanie jej
za Twykig alegorie, nawet jesliby to byla alegoria taski, byloby
ubozeniem poezji Dantego 1 zignorowaniem s$wiadectwa, jakie
Dante wydaje o niej w Zyciu nowym, nie méwiac przy tym o ab-
strakcyinym symbolu laski, lecz o doswiadczeniu laski, czy tez —
jak kto woli — o lasce doswiadczonej w zyciu. To w do$wiadcze-
niu ujawnia sie¢ sens istnienia, co jest wlasnie laska, niczym nie
zasluzonym darem milosci. Mowi o tym Wergiliusz, gdy wyjasnia
Dantemu mroczne 1 tragiczne proroctwo Farinaty:

19 K. Gilson, dz. cyt., s. 63. 20 Tamze, S. 67.
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Kiedy obaczysz blaskéw jasne zurze
Tej, ktérej wdzieczny wzrok przeglada wszedy,
Ona ci droge z2ywota ukaze.

(Pieklo X, 130-132)

Slowa te wszakze prowadzg do dwcéch innych refleksji. Po
pierwsze, nalezy pamietaé¢, ze gdy Dante pisze Boskq Komedie,
to doswiadczenie jeszcze sie nie skoneczylo, lecz wcigz trwa, jako
ze Dante wcigz jeszcze zyje i nie dotar! do konca swej ziemskiej
podrézy. Po drugie zas, nie mozna tez przeoczy¢ faktu, ze rzeczy-
wiste wymiary Beatrice wychodza daleko poza doswiadczenie hi-
storyczne, wspomniane w Zyciu nowym, w kierunku pelnego jej
przeobrazenia w Boskiej Komedii. Podobnie jak w przypadku
wszystkich wielkich postaci Boskiej Komedii, réwniez tu ,,nie ma
zadnej alternatywy miedzy sensem historycznym i ukrytym: jest
bcwiem obecny i jeden, i drugi. To wlasnie struktura alegoryczna
przechowuje w scbie fakt historyczny, a ukazujsc go, zarazem na-
daje mu swg interpetacje i moze go interpretowa¢é¢ tylko pod tym
warunkiem, ze go zachowuje” 21, Falszem jest wprowadzenie dra-
stycznej alternatywy, jak gdyby wrecz Beatrice miala by¢ albo
czysta alegoria, albo la petite Bice Portinari, czy tez jakby rzeczy-
wistos¢ byla oddzielona od swego znaczenia gleboka i niemozliwa
do pokonania przepascia 22,

Jest to prawdg, ze w Boskiej Komedii Beatrice jest przede
wszystkim istotg, ktéra kontempluje chwate Bozg, lecz nigdy nie
stala sie czystym intelektem; pozostaje ona szczeSliwg (beata)
dusza, czyli osoba ludzkg, ktéra jako taka zmartwychwstanie
w dzien sgdu 23. Lecz przeciez Dante wieksza wage przyklada nie
do samego zdarzenia historycznego, lecz do sensu, ktéry ono otrzy-
muje, i wlasnie ten sens jest sercem poetyckiego przeobrazenia
wprowadzonych przez niego os6b. To poetyckie przeobrazenie
opiera sie na ponownym odkryciu rzeczywistosci Beatrice, ktéra
odzyskuje swe znaczenie dzieki lasce, poprzez ,cud” dokonany
w niej przez Boga. Chodzi tu jednak zarazem o jej uniwersalizacje:

21 K. Auerbach, Siudi su Dante, Milano 1978, s. 215, Por. takze utwoér
Dantego Biesiada, II, 1.

22 Odnoénie do tego por. polemiikg, ktoérg podjal E. Averbach, dz. cyt.,
s. 220n, oraz — jeszcze ostrzej i szerzej — E. Gilson, dz. cyt., s. 13 nn.
przecivy alegorycznej interprelacji dominikanina P. Mandonneta (Dante
le Theclecgien, Faris 1925). Pomijajac jednalt tezy Mandonneta i wywnlanag
jego dzielem dyskusje, pozostaje weinz aktualna wymowa polemiki, biorge
pod uwage fakt. iz linia interpretacji czysto alegorycznej jest nadal jeszcze
powszechna, jak o iym mozna cie przekona¢ w wielu krazacych dzis ko-
mentiarzach do Boskiej Komedii.

23 Por. E. Auerbach, dz. cyt., s. 220 n.
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obleczone poetyckim pieknem do$wiadczenie poety nabiera pow-
szechnego charakteru (alegoria poetycko-teologiczna). Tym sposo-
bem Dsnte autor ustepuje miejsca Dantemu podréznikowi, zas
la petite Bice Portinari staje sie¢ poetycka figurg zbawienia, ktore
juz glosi samo jej imie. Na mocy tego wlasnie przeobrazenia Bea-
trice, , ktorej wdzieczny wzrok przeglada wszedy”’, moze mu uka-
za¢ ,,droge zywota”

Nalezy tu bra¢ pod uwage to, ze wyobrazenie jej wzroku,
ktéry ,,przeglada wszedy”, jest czymsS wiecej niz blyskotliwym
pojeciem, jako ze cala podroz przez Raj polega na stopniowym
wznoszeniu sie ku sferom coraz wyzszym dzieki wzrokowi Bea-
trice, zgodnie ze schematem przywolujagcym na pamie¢ wypraco-
wane w szkole franciszkanskiej idee metafizyki $wiatta. Wznosze-
nie sie Dantego jest coraz giebsza intuicjg (intueor oznacza ,,pa-
trze¢ wewnatrz”, ,,patrze¢ uwaznie”), czyms$ wiecej niz abstrahere.
Podréznik zostaje oswiecony, a dar tego $swiatla dociera do niego
poprzez przeobrazone oczy kobiety, ktérg swego czasu kochal mi-
toscig ziemskg. Nie mozna tez zapominaé, ze w teologii francisz-
kanskiej, a zwlaszcza u $w. Bonawentury, $wiatlo jest transcen-
dentng wlasciwoscig bytu 2* i ze w kosmologii Dantego Empireum,
miejsce bez mejsca, oznacza ,,jasni przeczystej przestrzenie”:

(...) Otosmy z majszerszej wlosci

Wilecieli w jaéni przeczystej przestrzenie.

W jas$nie duchowgq a pelng miloéci,

Milosci dobra, ktore trwa w uciesze,

Uciesze wyzszej nad wszystkie stodkosci.
(Raj XXX, 38-42)

Jasn (swiato), milos¢, uciecha: terminy te — metrycznie pod-
kreslone przez powtdrzenie kazdego stowa rymowanego na po-
czatku nastepnego wersetu — stanowig ,,granice” Empireum oraz
pierwszy przeblysk koncowej wizji Tréjcy Swietej, zgodnie ze
schematem i slownictwem teologii franciszkanskiej. Jak juz wi-
dzieliSmy, los Beatrice od pierwszego jej pojawienia sie w Boskie]
Komedii, kiedy przekazuje ona Wergiliuszowi misje do wykona-
nia, Scisle sie zespala z niebem wypelnionym czystym Swiatlem:
z ,,jasni przeczystej przestrzenia”, ktora stanowi centrum i do-
skonalo$é wszechswiata, do istoty ktorej jednak nalezy nie arysto-
telesowska nieczulo$¢, lecz chrzescijanskie wspélczucie. Lecz aby

24 Por. art. Illuminatio, w: Lexique Saint Bonaventure (red. J. G. Bouge-
rol), Paris 1962, s. 64, z odno$nikami do konkretnych tekstéw. Zob. takze,
odnosnie do utworzenia sfer niebieskich ze swiatta, R. Grossatesta, La luce,
w: Metafisica della luce (red. P. Rossi), Milano. s. 117 n.
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mdc wreszcie sig przejrze¢ w zwierciadle tego swiatla, Dante musi
najpierw przeby¢ Pieklo, swiat ,,bez $wiatta”, i wspiaé sie na gore
oczyszczenia, na szczycie ktérej znajduje sie Eden, Raj Ziemski.
Tutaj Wergiliusz go opuszcza, poniewaz w tym momencie jego
rola sie konczy, a ludzka natura Dantego osigga swg pelnie i wias-
ne przeznaczenie. Tutaj Dante ,,odnajduje” Eeatrice, ktérei pierw-
sze slowa majg jednak posta¢ nagany (Czysciec XXX, 55-57).

A ona rzekla: ,Dante, chcialy losy,

By$ sam pozostal; nie placz zalem zdjety:

Ptakaé cie musza jeszcze inne ciosy”.
Nieco dalej zas méwi (CzyS$ciec XXX, 73-75):

»Przypatrz sie! Jam jest, jam jest Beatrice.

A wige ruczyles wspigé sie na te schody?

Wiedziale$, jakie w tym Swiecie stodycze?”

Swego czasu Charles Singleton wskazal na relacje zachodzacy
miedzy wydarzeniem Chrystusa a dziejami Beatrice, poréwnujac
dokladnie tekst Dantego i liczne fragmenty dziel $w. Tomcsza
z Akwinu 1 Bernarda z Clairvaux, cho¢ z pewnym przewartoscio-
waniem sensu alegorycznego i postawieniem go ponad sens hi-
storyczno-literacki. Beatrice, niczym wschodzgce stonce, podaza
w strone pielgrzyma, poprzedzona triumfalnym orszakiem Ko-
Sciola i w towarzystwie siedmiu cnét: Gloria Dei Israel ingredie-
batur per viam orientalem et terra resplenduit a majestate ejus
(Ez 43). Lecz, jak podkresla C. Singleton, chodzi tu o pewng ana-
logie: ,Inne imiona Beatrice w wydarzeniu, ktére dokonuje sie
obecnie, sg tymi samymi imionami, ktére nosi Chrystus, kiedy
Jego zdarzenie dzieje sie teraz: Madro$é i Laska” 25, Stojac wobec
jedynego w swoim rodzaju doswiadczenia owego teraz, Dante musi
na swoj sposdéb spowiadaé sie i wzbudzi¢ w sobie plomien ozyw-
czej skruchy 26, Oczyszczony wodami rzeki Lete, ki¢re wymazuja
z pamieci popelnione zlo, Dante jest wreszcie czysty i gotowy
,unieéé sie ku gwiazdom”. Wzniesienie sie do pierwszego nieba,
ktére znajduje sie na Ksiezycu, dokonuje sie dzieki ,,oczom” Bea-
trice: ona ma wzrok utkwiony w Sloncu (symbolizujgcym Chry-
stusa), a Dante podaza jej Sladem:

I wytrzymalem storice wzrokiem poty,

Az mi sie nagle iskrami zaroil

Jok od zelaza dobytego z huty

Wtem zajosnialo, jakby sie podwoil

Dzien i jak gdyby Ten, co pieknem darzy,

25 Ch. Singleton, Viaggio « Beatrice, Bnlogna 1963, s. 96.
26 Por. Czyéciec, XXX, 76-78. 85-99; XXX, 4-15.
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Niebiosa w slonce podwéjne przystroil.

Zapamietala w két wieczystych zarzy

Stata Beatryks, ja za§ wzrok odjety

Od kregu stofica utkwitem w jej twarzy.
(Raj I, 58-66)

Podréznik zostaje porwany przez ten wir swiatla i nie mogac
wytrzyma¢ wielkiego blasku (podczas gdy Beatrice jest catkowicie
pochlonieta kontemplacjg ruchéw nieba), koncentruje swéj wzrok
na ukochanej, a wtedy dokonuje sie owo ,,przecztowieczenie”, kts-
rego ,,wyrazi¢ sie zgola slowami nie da” Lecz ogarnia go jeszcze
jeden wir $swiatla:

Wtem w kola, co sie znie§miertelnia glodne
Usciskéw Bozych, w mym stuchu sie zbiorg
Dzwiekéw miarowe i harmoniq zgodne,
Za czym mniebiosa lunami rozgorq
Od blasku stonca; potoki ni deszcze
Nigdy sie w wieksze nie zlaly jezioro.

(Raj I, 76-81)

Opowiedziana stowami nieco innymi i coraz bardziej intensyw-
nymi, scena w swej istocie sie powtarza przy kazdym przejsciu
Dantego do wyzszego nieba, wraz z poglebianiem sie jego ,,wizji”
(pojmowanej zaré6wno w sensie subiektywnym, jako zdolnos$¢ wi-
dzenia, jak tez obiektywmym, w odniesieniu do ogladanego przed-
miotu). Tak jest przy przejsciu do nieba na Merkurym, na Wenus,
na Stoncu, na Marsie i na Jowiszu ?7. Podobnie jest takze w opisie
wzlotu ku si6dmemu niebu, umieszczonemu na Saturnie (Raj, XXI,
i-24), w ktérym excessus uSmiechu Beatrice przekracza sam sie-
bie, az do zaniku, poniewaz ,,na schodach wiecznego palacu” jej
pieknosé tak bardzo sie rozplomienia, ze zdolnosci wizualne Dan-
tego stajg sie podobne do konaru roziupanego przez piorun. Potem
jeszcze podobne zjawisko zachodzi w piesni Raj XXII, 100-1C5,
w ktorej wejscie do ¢smego nieba, nieba Gwiazd Stalych, doko-
nuje sie dzieki nowej pomocy Beatrice (w. 100), chociaz Dante,
ktéry juz osiggngl niemal doskonalo$¢, wznosi sie z niewykla
tatwoscia. Ostatni raz ta sama kolej rzeczy si¢ powtarza w piesni
Raj XXVII, 88-99, kiedy znéw Dante wyraZnie unosi sie dzieki
,;uSmiechnietemu obliczu” Beatrice az do ostatniego nieba, czyli
Primum DMobile. Poniewaz wizja jest stopniowym poglebianiem
1 wzmacnianiem wizualnych zdolnosci Dantego, potrzeba, by wszy-
stkie rzeczy powrc¢cily do swej iednosci. Dante zndéw oglada zatem

27 Raj V, 35-99; VIII, 13-15; X, 28-39; XI{, 79-88; XVIII, 52-69.
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Beatrice i odkrywa je] niewymowng pieknos¢, ktdrej nie jest
w stanie wyslowi¢ zadna piesn poety:

Tak zmysty ziemskie zwycieza, i2 zda sie,

Ze tylko jeden On, co dat jq $wiatu,

Jej cudem w pelni Swiety wzrok napasie.

Bardziej sie czuje od jej majestatu

Przybity niZli w ktorgkolwiek pore

Komik lub tragik od swego tematu.

(Raj XXX, 19-24)

W tym momencie ,,autor” i ,,pielgrzym” stajg zmieszani: przy-
pominajgc sobie 6w usSmiech, Dante zatraca sie w nim i jak Boze
swiatlo porazilo jego wzrok, tak samo wspomnienie tego doswiad-
czenia wystarcza, by jego umyst popadl w omdlenie. ,,Tu z wy-
obraznia wlasng rozbrat biore” — os$wiadcza poeta, podkreslajac
akt zatracania sie erosu, ktéry wznosi sie ku niebu i rozplywa
w agap2. Potem pamie¢ podgza do odleglego dnia pierwszego
spotkania, podejmujac przewodni watek Zycia nowego:

Od dnia pierwszego, gdy jej twarz ujrzalem

Na naszym Swiecie, do tych chwil zachwytu

Slowié jg migdy sie mie zawahalem.

(Raj XXX, 28-30)

Tu wszakze zamys! Zycia nowego osiaga swa pelng realizacje.
Dante dociera w tym momencie tam, gdzie zaden poeta dworski
jeszcze nie doszedl: do podniesienia przeobrazonego erosu az do
samego serca wszechswiata. Tym sposobem Beatrice spelnia swa
misje: jest natchnieniem dla poezji Dantego i poprzez te poezje
kontynuuje swe zbawcze postannictwo. Wlasnie dlatego, ze jest
rzeczywista osobg, Beatrice nie jest niesmiertelnym urokiem ko-
biecym, opisywanym przez Goethego: ,,Boska Komedia zaswiad-
cza o przekonaniu Dantego, iz swe zycie i dzielo, a nawet cala
swa egzystencje chrzescijanska osadzil on na niezachwianie wier-
nej milosci, ktérg — poczynajgc od pamietnych dni jego milo-
dosci — ocalil, otoczy! blaskiem i doprowadzil na najwieksze wy-
zyny swej Swietej wiary. Gdyby Helena byla Malgorzatg, Faust
bylby replika w stosunku do Dantego. Lecz szaty Heleny rozwie-
waja sie po dionizyjsku we Wszystkim, zas Malgorzata, a nie muza
Fausta, bedzie mogla wstawia¢ sie u Maryi. Takze w nieskonczenie
licznych stopniach posrednictwa u Hegla nie ma zadnej miloSci
i zadnej wiernosci, gdyz jest tam ciagle mowa tylko o absolutnym
duchu, ktéry wstawia sie za siebie samego’ %.

28 H U. von Balthasar, Gloria. Un’estetica teologica, t. IiI: Stili laicali,
Miiano 1976, s. 28. Nieco dalej Balthasar zauwaza, iz w Boskiej Komedii
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Beatrice nie rozplywa sie we Wszystkim; i rowniez jako rze-
czywista osoba jest ona figurg zbawienia chrzescijanskiego. Zna-
mienne jest wszakze to, ze ona nie prowadzi Dantego az do wizji
Trojey Swietej, co oznacza, ze eros, cho¢ przeobrazony w agape,
musi uczyni¢ krok w kierunku amor mysticus, postugujac sie fi-
gurg sw. Bernarda. Dozgonna wiernoé¢ Beatrice jest wiernoscisa,
ktérg Milos¢ dochowuje sobie samej i zapoczgtkowanemu przez
siebie dzielu, az do poznania swoistej exinanitio, ktérg z medroscig
uwypukla pelna uznania pozegnalna prosba Dantego z piesni Raj
XXX, 79-20, przypominajac jej descendus ad inferos:

O $wieta moich porywdw przystani!

Aby mie zbawié, ponosite$ trudy;

Pozostawita$ swe Slady w otchlani.

Jedli mi dano dziwami i cudy

Wzrok cieszyé, mocy twej i uprzejmosci

Zawdzieczam laske te dzisiaj i przédy.

Przez cie z niewoli wszedtem do wolnosci,

Stapajgc wiernie po kazdej $ciezynie,

Ktéra pod duszy swobode sie mosci.

Wspieraj mie, czula, teraz i w godzinie,

Gdy dusza moja od cie wziqwszy leki

Z ciala sie mego ku tobie wywinie.

Beatrice nie jest zatem ani miloscia, ani Zbawieniem, brany-
mi oddzielnie, lecz jest zarazem czynna MilosScig i urzeczywist-
nianym Zbawieniem: jest doswiadczeniem wolnosci (justificatio,
jak powiedzialby Singleton) przezywanej przez czlowieka i prze-
ksztalconej przez niego w uniwersalne doswiadczenie aktcm nie-
zwykle] wiernosci poetyckiej. Jako taka, jest ona takze prawday
i dobrem, ogladanymi jako pulchrum. Uniwersalnos¢ poety, w od-
roznieniu od uniwersalnosci teologa, nie moze nie wychodzi¢ od
osobistego doswiadczenia, ktére rozpoznaje siebie i trwa tylko
jeko relacja, czyli w wiernosci wlasnym zrédiom.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

brakuje zaréwno adekwatnego wymiaru chrystologicznego (por. s. 89), jak
tez prawdziwego trynitarnego wyobrazenia Boga (por. s. 80), co w duzym
stopniu zalezy od wplywdéw mitycznych na dzielo Dantego (por. ss. 89-20).
,Mimo to Dante czyni wszystko, co jest w jego mocy, w ramach znanego
mu wyobrazecnia §wiata, aby element neoplatonski rozwigzaé w elemencie
chrzescijanskim... Tylko chrzescijanskie serce Dantego moglo pojaé —
wbrew wszelkim przesadom scholastycznym — ze blogostlawiona Beatrice
w niebie wylewa gorzkie 1lzy z milosci do _r;_ig_ago” (tamze, s. 63).
¢
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