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,Aby Jego mitosierdzie nie bylo uwazane tylko za for-
malne wspolczucie, Bog — aby je w pelni objawi¢ —
przyjal we wcieleniu ludzkie serce, aby uczynié je tro-
nem swego milosierdzia” (Matthias Joseph Scheeben')

W rozwazaniach o wierze chrzescijanskiej Friedrich Schleiermacher
sugerowal kiedys, ze w chrzescijanskim jezyku dogmatycznym nie ma miej-
sca dla pojg¢cia milosierdzia, a jesli juz chce si¢ je zachowaé, to mozna to
uczynié tylko w ramach przepowiadania 1 poezji. Gdy Faustyna Kowalska
wystapita z propozycja zwrocenia w poboznosci wigkszej uwagi na milo-
sierdzie Boze, gdyz stanowi ono jeden z najwznio$lejszych przymiotow
Boga, jej propozycja spotkata si¢ z niematym sprzeciwem ze strony teolo-
géw dogmatykow, a czytanie i rozpowszechnianie jej pism — z réznych po-
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wodow — zostalo zakazane w Kosciele. Rozwijajacy si¢ dynamicznie kult
sw. Faustyny zwraca nasza uwage na jej $wicte zycie, ktdrego Zywym
osrodkiem stata si¢ tajemnica mitosierdzia Bozego, jaka w rozmaitych for-
mach stata si¢ wymiarem poboznosci w Kosciele i ciagle si¢ rozwija, przyj-
mujac nowe formy wyrazu i obejmujac swoim wplywem coraz szersze kregi
wierzacych. Te fakty kaza nam takze podja¢ rozwazania teologiczne nad
milosierdziem jako przymiotem Boga, w ktérego wierzymy, by Jego obraz
stawatl si¢ nam coraz blizszy i bardziej czytelny oraz by$my umieli uzasadnic
wyznawang wiar¢ w to milosierdzie oraz coraz owocniej korzystaé¢ z jego
nieskonczonych bogactw. Chodzi o to, by mitosierdzie Boze bylo dla nas nie
poetyckim i poboznym zwrotem, ale trwalym elementem naszego chrzesci-
janskiego obrazu Boga i zywym wymiarem naszej wiary, jak stato si¢ nim
dla $w. Faustyny.

I. CO TO JEST MILOSIERDZIE?

Gdy zaglebiamy si¢ zardbwno w Stary, jak i w Nowy Testament z latwo-
scig zauwazamy, Ze jest on doglebnie przeniknigty stwierdzeniami, méwia-
cymi nam o milosierdziu Bozym. Sw. Augustyn tak podsumowuje swoje
obserwacje w tym wzgledzie: ,Mitosierdzie i prawda do tego stopnia sg
zalecane w Pismie Swietym, ze wystepujac w wielu miejscach, zwlaszcza
w psalmach, w pewnym miejscu nawet czytamy: Wszystkie drogi Panskie,
milosierdzie i prawda”*. To tylko ludzka zatwardzialos$é i jednostronne prze-
rosty w interpretacjach prowadzily niekiedy do takiego skrajnego zawezenia
obrazu Boga, ze widziano w Nim juz tylko bezwzgledng i bezduszna, by nie
powiedzie¢ ,,wyrachowana”’, sprawiedliwo$¢ surowego i nieprzejednanego
Sedziego. Nierzadko zapominano o uwzglednieniu w biblijnym obrazie Bo-
ga dobroci i milosierdzia, nad czym ubolewa juz $§w. Pawet w Liscie do
Rzymian (por. Rz 11,27). Do takiej jednostronnosci interpretacyjnych pro-
wadzi najczesciej ludzki grzech, ktéry zaciemnia ludzka wrazliwos$¢ na glos
1 dziatlanie Boga, oraz kuszenie zlego ducha, ktory chce wzbudzié strach
przed Bogiem i zburzy¢, zreszta bardzo wrazliwa i delikatna, relacje nawia-
zujaca si¢ miedzy czlowiekiem i Bogiem.

W naszych rozwazaniach, ktére maja nam pomoc w zblizeniu si¢ do
odkrycia miejsca milosierdzia w chrzescijanskim obrazie Boga, zwrécimy
uwage na niektore, bardziej wymowne, dane dotyczace tego zagadnienia,
jakich dostarcza nam Pismo Swigte, tradycja teologiczna oraz oficjalne wy-
powiedzi Kosciola.

Aby moc podjaé to zagadnienie, trzeba wstgpnie sprecyzowacé pojgcie
milosierdzia, zwlaszcza zwracajac uwage na zasadnicze rdznice, jakie za-
chodza miedzy milosierdziem ludzkim i mitosierdziem Bozym. Takie roz-
réznienie ma podstawy w autentycznej tradycji biblijnej, ktéra dodatkowo —

2 §Sw. Augustyn, Enarratio in Ps 118,19,3' (tum. pol. wg: Sw Augustyn,
Objasnienia Psalméw. Ps 103-123, thum. J. Sulowski, Warszawa 1986, s. 287).
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w Przeciwieﬁstwie do pogladu faryzeuszy i stoikdw, uwazajacych mitosier-
dzie za pewien rodzaj stabosci i zla — patrzy pozytywnie na jeden i drugi
rodzaj milosierdzia. Czesto wlasnie brak takiego jasnego przeciwstawienia
w tym wzgledzie powodowal jednostronne interpretacje dotyczace sprawie-
dliwosci Bozej oraz wprowadzaniu kontrastu miedzy mitoscig-milosierdziem
i sprawiedliwoscia’. U czlowieka milosierdzie jest uczuciem (pasja), to zna-
czy poruszeniem wywolanym przez nawiazanie przez czlowieka kontaktu
z rzeczywistoscia zewnetrzna. Milosierdzie ludzkie jest uczuciem serca,
ktore lituje si¢ i wspolczuje z czlowiekiem doswiadczajacym jakiego$ zla,
braku lub przeciwnosdci® Jest to wigc pewien rodzaj smutku duchowego, jak
méwi $w. Jan Damascenski’, ktory pobudza czlowieka do podjecia dziatan
nastawionych na jego wyeliminowanie®

Gdy méwimy o milosierdziu Bozym, to przede wszystkim nie przypisu-
jemy Bogu, bedacemu w sobie nieskonczonym i szcze¢sliwym Dobrem, ja-
kiej$ pasji czy tez uczestniczenia w ludzkiej stabosci, poniewaz to nie Byt
nieskonczony uczestniczy w bycie skoniczonym, ale — odwrotnie — to byt
skonczony uczestniczy w Bycte nieskonczonym. Co wigcej, natura Boza nie
moze sta¢ si¢ przedmiotem wspédtczucia, poniewaz szczeécie Boga jest abso-
lutne, nieskonczone i1 niezmienne, a jako takie nie moze wzbudza¢ wspol-
czucia. Stad tez, jak zauwaza §w. Tomasz z Akwinu, dostrzeganie réznych
form nedzy u stworzen w najwyzszym stopniu przystuguje Bogu, gdzie
przez nedz¢ rozumie si¢ wszystkie braki i ograniczenia, jakim podlegaja
byty skonczone. Bog eliminuje te braki i ograniczenia, laskawie dajac stwo-
rzeniom mozliwos¢ uczestniczenia w swoich doskonalosciach, a mozliwos¢
ta opiera si¢ wlasnie na Jego mitosierdziu’ W ten sposob milosierdzie Boga
objawia doskonatos¢ Jego dobroci. Z tego tez wynika, ze mitosierdzie Boga
nie stanowi przeciwienstwa Jego sprawiedliwosci, ale wynosi ja na wyzszy
i wznioslejszy poziom, gdyz tworzy ono harmonijna catos¢ z Jego Madro-
$cig i Jego Dobrocia. W tym znaczeniu mozna powiedzie¢ za $w. Toma-
szem, ze milosierdzie jest petnia sprawiedliwosci®

3 Por. L. Scheffczyk, Gottes Liebe oder Gottes Gerechtigkeit? Von einer falschen
Alternative im Gottesverstindnis, w: Tenze, Gleube als Lebensinspiration. Gesammelte
Schriften zur Theologie, Einsiedeln 1980, s. 169-177.

“Por. Y Congar, Les vois du Dieu vivant, Paris 1962, s. 64.

5 Por. Sw. Jan Damascenski, De fide orthodoxa 2, 14: PG 94, 932.

6 por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae 1, q. 21 a. 3: Misericors afficitur
ex miseria alterius ac si esset eius propria miseria. Et ex hoc sequitur quod operetur ad de-
pellendam miseriam alterius sicut miseriam propriam; et hic est misericordiae effectus.

7 por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae 1 q. 21 a. 3: Inquantum perfec-
tiones datae rebus a Deo omnem defectum expellunt, communicatio perfectionum pertinet ad

misercordiam.
8 por. tamze ad 2: Pater quod misericordia non tollit iustitiam sed est quaedam iustitiae

plenitudo; Deus misericorditer agit non quidem contra iustitiam suam faciendo sed aliquid
supra iustitiam operando.
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Mitosierdzie Boze jest wigc nie tyle tajemnica Bozego wspotczucia ze
stworzeniami, ile raczej konkretnego eliminowania ograniczen i brakow,
jakim podlegaja. Dobrze zwrdcil uwage na to zagadnienie bl. Jan Duns
Szkot, ktéry wprowadzil rozréznienie migdzy istota (aspektem materialnym)
milosierdzia ludzkiego a jego aspektem formalnym. Z punktu widzenia ma-
terialnego milosierdzie polega na wspétczuciu, a z punktu widzenia formal-
nego — juz w przypadku czlowieka — jest wola wyeliminowania ograniczen
i brakéw dotykajacych drugiego czlowieka, obejmujaca takze dazenie do
uchronienia go przed nimi w przysztosci. To milosierdzie eliminujace ogra-
niczenia i braki dysponuje czlowieka do rozwijania i utrwalania milosierdzia
wspolczujacego, ktéore — z psychologicznego punktu widzenia — chce wi-
dzie¢ efekty podejmowanego wspotczucia w ich konkretnym urzeczywist-
nianiu si¢’ W takim ujeciu milosierdzia zostaje podkreslony wiec nie tylko
jego aspekt afektywny, lecz takze aspekt efektywny. Dzigki temu pozwala
ono réwniez na lepsze uchwycenie w mitosierdziu Bozym nie tylko aspektu
afektywnego, lecz takze aspektu efektywnego. Takie ujgcie zdaje si¢ lepiej
odpowiada¢ wspolczesnej wrazliwosci oraz podejmowanym wspolczesnie
wysitkom zmierzajacym do wyeliminowania dotykajacych cztowieka réz-
nych form n¢dzy. Trzeba tutaj takze zauwazy¢, ze wiasnie aspekt formalny
milosierdzia ludzkiego stanowi szczegdlnie dostosowana analogi¢ do
uchwycenia istoty milosierdzia Bozego, gdyz wlasnie w tym aspekcie uka-
zuje si¢ Jego autentyczna wielko$¢ i specyfika.

Trzeba oczywiscie pamigtaé, ze obydwa zauwazone przez teologi¢ aspek-
ty milosierdzia stanowia calo$¢, na co zwrdcil uwage juz sw. Augustyn, pod-
kreslajac: ,,Milosierdzie jest wspotczuciem, rodzacym sie w naszym sercu ze
wzgledu na n¢dzg¢ drugiego czlowieka. Milosierdzie skiania nas do wyjscia
naprzeciw jego potrzebom, jesli mozemy to uczyni¢”'® A w innym miejscu
wyjasnia, Ze ma ono odniesienie do dobroci, jaka jest w Bogu''

II. OBJAWIENIE MILOSIERDZIA

Poszukujac w Biblii odpowiedzi na pytanie o to, czym jest milosierdzie
Boze, odkrywamy, ze objawienie mitosierdzia Bozego jest nierozerwalnie
zwiazane z objawieniem absolutnej transcendencji Boga i Jego $wigtoscl.
Bdg objawia swoje mitosierdzie nie tylko po to, by odpowiedzie¢ na nedzg
materialng cztowieka, ale przede wszystkim na jego ngdz¢ moralna — na jego
grzech — oraz na niemoc czynienia dobra, ktore mialoby charakter zastuguja-
cy ze wzgledu na osiagnigcie petni zycia.

To objawienie i w tym wymiarze jest szczegolnie jasno widoczne w Sta-
rym Testamencie, w Ksigdze Wyjscia, gdzie opowiada si¢ o plonacym krze-
wie, z ktérego Bog przemawia do Mojzesza: ,)Nie zblizaj si¢ tutaj! Zdejm

% Por. Bt. Jan Duns Szkot, Ordinatio (Opus oxoniense) 1V d. 46 q. 2.
Sw Augustyn, De civitate Dei 9, 5: PL 41, 261.
' Por. Tenze, De diversis quaestionibus ad Simplicianum 2, 2, 3: PL 40, 140.
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sandaly z nég, bo miejsce, na ktdrym stoisz, jest ziemia $wigta” (Wj 3,5). Po
tym wezwaniu przekazuje mu swoje imig: ,,Jestem, ktory Jestem” (Wj 3,14).
Bog objawia tutaj swoja absolutng suwerennos$é a zarazem swoja bliskos¢
w stosunku do czlowieka, ktora potem wyrazi si¢ konkretnie w Jego mito-
siernej 1 zyczliwej trosce, ktérej doswiadczy sam Mojzesz oraz jego lud.
Wierny Bog, ktéry jest absolutnie samowystarczalny w sobie, ulituje si¢ nad
swoim ludem i weZmie go w obrong, od tej chwili stajac si¢ dla niego Bo-
giem, ktory wyzwoli go z ziemi egipskiej. To wydarzenie stanie si¢ dla Izra-
ela jego wyznaniem wiary, do ktérego bedzie odwotywat si¢ w swoim zyciu
i w swoim kulcie.

Mojzesz, ktory otrzymal objawienie tajemniczego imienia Bozego i przy
wyjsciu z Egiptu doswiadczyt Jego mocy, w czasie objawienia na Gorze
Synaj oczekuje od Boga jeszcze czegos ,,wigcej”, a mianowicie chce ujrzeé
Jego chwalg¢. Zwraca si¢ do Jahwe z bezposrednia prosba: ,,Prosze, ukaz mi
Twoja chwatg” (Wj 33,18). W odpowiedzi Bég wprawdzie mu si¢ nie uka-
zuje, ale daje mu nowe doswiadczenie siebie, potaczone z dalszym objawie-
niem Jego imienia. Bog przechodzi posréd Zydéw, oznajmiajac im: ,,Jahwe
jest Bogiem milosiernym i taskawym, cierpliwym, pelnym Zzyczliwosci
1 wierno$ci” (Wj 34,6). Jest to jakby drugie i dopelniajace objawienie Boga
dotyczace Jego imienia, ktorego laskawie udzielit Mojzeszowi, w ktorym
ukazuje si¢ nie tylko jako Wierny i Tajemniczy, ale tez jako Milosierny'?.
Takze wspomnienie tego drugiego elementu wydarzenia przezytego przez
Mojzesza bylo bardzo zywe w $wiadomosci Izraela. W Starym Testamencie
zostalo dostownie powtérzone przynajmniej sze$¢ razy: Ps 86,15; Ps 103,8;
Ps 145,8; J1 2,13; Ne 9,17; Jon 4,2.

Hebrajskie pojecie rahamim, ktére thumaczymy jako ,,mitosierdzie”,
oznacza dostownie ,,wnetrznosci”. Dla Zydéw wnetrznosci (wraz z nerkami)
sa znakiem wewngtrznych poruszen uczuciowych. Milosierdzie Jahwe w sto-
sunku do Izraela jest wyrazane takze przy pomocy pojecia hesed, oznaczaja-
cego nie tylko uczucie, lecz takze konkretny akt pomocy, odpowiadajacy
relacji wiernosci, ktory zostal wlaczony w ramy Przymierza, zakladajac zo-
bowigzanie do milosci i taskawosci. W objawieniu biblijnym widzimy wigc
bardzo konkretnie obecnos¢ tego, co teologia nazywa aspektem materialnym
i aspektem formalnym milosierdzia.

Trzeba tu dodaé, ze od chwili wyjscia z Egiptu lud wybrany stopniowo
zaczynatl odkrywa¢, ze milosierdzie, jakie okazuje Jahwe, odnosi si¢ nie tylko
do niego jako do catosci, lecz takze do poszczegdlnych jednostek. Bedzie to
mialo szczegolne znaczenie dla indywidualnego wymiaru religijnosci zydow-
skiej, jaka powoli bedzie sig ksztaltowac 1 jaka w szczegolny sposob wyrazi
si¢ w psalmach, bgdacych zywym odzwierciedleniem $wiadomosci religijne;j
Zydow. Przejrzystym wyrazem tego faktu jest na przyktad Psalm 103:

12 Na temat objawienia imienia Bozego i Jego znaczenia por. G. von Rad, Teologia
Starego Testamentu, tum. B. Widta, Warszawa 1986, s. 147-152.
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»Blogoslaw, duszo moja, Jahwe,

1 cale moje wngtrze — $wigte Imie Jego. [...]
Jahwe milosierny jest i laskawy,

nieskory do gniewu i pelen litosci” (103,1.8).

Objawienie milosierdzia Bozego osiaga oczywiscie pelni¢ swojej kon-
kretnosci i zasiggu w Nowym Testamencie. Wymownym potwierdzeniem,
ze w Nowym Przymierzu to objawienie wchodzi w decydujaca fazg jest
piesn Zachariasza, przez ktéra $w. Lukasz otwiera swoje opowiadanie
o Dobrej Nowinie urzeczywistniajacej si¢ w Jezusie Chrystusie 1 w Jego po-
stawie mitosierdzia, na ktéra zwraca szczegolng uwage. Kluczowym momen-
tem tej Ewangelii, jesli chodzi o objawienie mitosierdzia i w ogdle misterium
Boga, jest przypowies¢ o synu marnotrawnym, ktéra nie bez racji zostala na-
zwana ,,Ewangelia w Ewangelii” Z tego tez powodu do tej przypowiesci za-
wezimy nasze rozwazania 0 mitosierdziu w Nowym Testamencie, gdyz sta-
nowi ona jego przejrzyste streszczenie wraz z ukazaniem jego specyfiki.

Stawny egzegeta protestancki Joachim Jeremias, méwiac o zwiazkach
mi¢dzy objawieniem milosierdzia Bozego w Starym Przymierzu a milosier-
dziem Jezusa, wyszedl od podkreslenia polemicznego charakteru, jaki majg
Jego przypowiesci o mitosierdziu. Dla faryzeuszy oraz wigkszosci dwcze-
snych Zydéw zapominajacych o drugim objawieniu imienia Bozego, ukazuja-
cym Boga jako Milosiernego, or¢dzie Jezusa o mitosierdziu Bozym w stosun-
ku do grzesznikow bylo rzeczywistym kamieniem obrazy. Nie podzielali oni
idei Jezusa w tym wzgledzie. Egzegeta protestancki uwaza wigc, ze te przy-
powiesci, ktérych przedmiotem bylo oredzie zbawienia w sensie $cistym nie
zostaly powiedziane do ubogich, ale do przeciwnikéw Jezusa. W tym znacze-
niu nie sa one najpierw przedstawieniem Ewangelii, ale samoobrong Jezusa
oraz usprawiedliwieniem Jego samego i Jego dziatan. Sa jakby bronig Jezusa
w walce przeciw Jego krytykom i przeciwnikom Dobrej Nowiny"’

Takie ujgcie rzuca wiele swiatta na przypowies¢ o synu marnotrawnym,
ktéra mozna w sensie wlasciwym okresli¢ jako przypowiesé o mitosienym
ojcu'® Jest ona przypowiescia apologetyczna, i w tym znaczeniu ukazuje
ona sens dzialan Jezusa i dzialanie Jego Ojca. Przez t¢ przypowies¢ Jezus
uzasadnia wigc swoim przeciwnikom, dlaczego jada z grzesznikami (por.
Lk 15,1-2). Jezus ukazuje w niej, ze wilasnie przez swoje postgpowanie do-
konuje swoistej aktualizacji mitosiernej mitosci Ojca w stosunku do grzesz-
nikéw. W ten sposob przypowiesé, w ktorej nie ma zadnej bezposredniej
deklaracji chrystologicznej, jawi si¢ jako otwarte potwierdzenie Boskiego
synostwa Jezusa.

Uwazny egzegeta Nowego Testamentu pozwala nam tutaj odkryé orygi-
nalno$é — na pierwszy rzut oka malo widoczng — stwierdzefi Ewangelii na
temat mitosierdzia Bozego. Czlowiek-grzesznik, projektujac na Boga sSWO0jq

13 Por. J. Jeremias, Die Gleichnisse Jesu, Géttingen '°1984, s. 124-128.
'4 Por. tamze, s. 128-132.
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niestuszng i nieuzasadniona surowos$¢ w stosunku do innych, sktania ich do
odwrocenia si¢ od milosierdzia Bozego. Fatszywi sprawiedliwi, peliacy
funkcj¢ nauczania religijnego, nie pozwalaja tym, ktérzy tak samo jak oni sa
grzesznikami, spotkac si¢ z Boza przychylnoscia i tagodnoscia, a tym samym
przeszkadzaja im w osiagnigciu zbawienia. Ojciec posyta wiec swego Syna,
by w spos6b widzialny objawit, ze ,,Ten, ktory jest”, jest Milosierdziem, a jest
nim do tego stopnia, ze zasiada do stotu z grzesznikami. W ten sposob okazuje
si¢, ze wcielenie odkupienicze — obok innych celéw pobocznych — ma zasadni-
czo na celu doskonate i ostateczne uwiarygodnienie mitosierdzia Tego, ktore-
go sw. Pawel nazwat po prostu ,,Ojcem milosierdzia” (2 Kol 1,3).

Jezus Chrystus jest wigc poprzez swojg osobe i wypelnione przez siebie
dzieta, ktdrego osrodkiem jest krzyz, objawieniem bezgranicznego mitosier-
dzia Bozego. On wlasnie przez to, kim jest i co uczynil, jest najwyzsza racja
milosierdzia Bozego oraz jego osobowa aktualizacja i rekapitulacja w calej
jego rzeczywistosci'’

III. PERSPEKTYWY PATRYSTYCZNE.

Ojcowie Kosciota odegrali wazna rol¢ w utrwaleniu si¢ w $wiadomosci
chrzescijanskiej danych biblijnych dotyczacych Bozego milosierdzia. Juz sw.
Ireneusz stwierdzil, ze , litowacd si¢ jest wlasciwoscig Boga, ktory moze przez
milosierdzie zbawié¢”'®. Majac na mysli Boga, ktéry w przebaczeniu grzechéw
cztowiekowi ukazuje najwyzszy stopien swojej natury i swojej wszechmocy,
$w. Ambrozy, konczac swdj komentarz do opowiadania o siedmiu dniach
stworzenia, wypowiedzial te zdumiewajace stlowa, w ktdrych zawiera si¢
przekonanie, ze mitosierdzie jest wlasciwa racja stworzenia 1 wszystkich rze-
czy: ,,Niech beda dzi¢ki Panu Bogu naszemu za uczynione dzieto, po ktérym
mogt odpoczaé. Uczynit niebo — i nie czytam, ze odpoczat. Uczynit ziemig —
i nie czytam, ze odpoczal. Uczynit stonce, ksigzyc i gwiazdy — 1 nie czytam, ze
odpoczal. Ale czytam, ze uczynil cztowieka i wtedy odpoczal, majac (w kon-
cu) kogo$, komu mégtby odpuszczaé grzechy”'’

W szczegdlny sposob biblijna idea milosierdzia znalazla swojego inter-
pretatora i piewce w osobie $w. Augustyna. Mozna powiedziec¢, ze cale jego
duchowe i teologiczne dzieto jest doglebnie przeniknigte idea milosierdzia,
ktore stalo si¢ przedmiotem jego osobistego doswiadczenia w przezytym
nawrdceniu. W Wyznaniach, ktére juz same w sobie s3 hymnem ku czci
milosierdzia Bozego, stwierdza w nawigzaniu do osobistych przezy¢:
,Przemilcze¢ Twoja chwale moga tylko ci, ktdrzy nie rozwazaja Twego
milosierdzia, a ja, rozpoznawszy je, z samego dna mojej duszy stawig Cie-

'S Por. tamze, s. 132.

16 {w. Ireneusz, Demonstratio praedicationis apostolicae 60; thum. pol. wg: Ireneusz
z Lyonu, Wykiad nauki apostolskiej, tum. W Myszor, Krakéw 1997, s. 75.

17$w. Ambrozy, In Hexamaeron 6, 10, 76: PL 14, 272,
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bie”'®. A nieco dalej wota: ,, Tobie czes¢, Tobie chwata, Zrédto miltosierdzia.
W miar¢ jak si¢ poglgbiala moja niedola, Ty bylte$ coraz blizej mnie”"?
To samo do$wiadczenie znalazlo odzwierciedlenie w komentarzu do Psalmu
118, w ktérym wyjasénia: ,,Calym sercem szukatem Cie; nie odrzucaj mnie od
przykazan Twoich. Oto (Dawid) modli sie, zeby uzyska¢ pomoc do zacho-
wania stowa Bozego, wedtug ktérego, jak si¢ wyrazil, mlodzieniec prostuje
swoja droge. Bo rzecz jasna to znacza stowa: Nie odtrqcaj mie¢ od przykazan
Twoich. Bo i co znaczy u Boga odtracié, jesli nie uzyczyé pomocy? Ludzka
stabos¢ nie odczuje pomocy ze strony Jego przykazan stusznych i twardych,
o ile uprzedzajaca laska jej nie uzyczy. A tych, ktéorym nie pomaga, wyraza
si¢ o nich, ze ich odrzuca. Niczym miecz ognisty broni niegodnym dostepu
do drzewa zycia. A kto jest godny, od chwili, kiedy przez jednego czlowieka
grzech dostal si¢ na $wiat, a skutkiem grzechu $mier¢, 1 w ten sposdob prze-
szedl on na wszystkich ludzi, bo w nim wszyscy zgrzeszyliSmy? Lecz nieza-
lezne milosierdzie uzdrowilo nalezna nam nedze”*°

To doswiadczenie milosierdzia stalo si¢ dla Augustyna stalym drogo-
wskazem w calej jego postawie zyciowej 1 we wszystkich jego konkretnych
wyborach. Do szukania tego doswiadczenia zacheca czytelnikéw swoich
Wyznan, podkreslajac, iz Bog, bedacy ,,zdrojem mitosierdzia™', jest zawsze
blisko czlowieka i sam jako pierwszy wychodzi, aby go szukac i przyprowa-
dzi¢ do siebie. W wigkszosci przypadkow ta bliskos¢ Boga jest dla Augusty-
na synonimem Jego mitosierdzia. Dla zilustrowania tego faktu warto przyto-
czy¢ dluzszy fragment z Wyznan, zawierajacy jakby jego fenomenologiczna
analiz¢: , Niech sobie niegodziwi ida wlasna droga, niech uciekaja od Ciebie,
nie znajac pokoju. Lecz Ty ich widzisz, wzrok Twdj rozcina ciemnosci. Oto
wszystko wokotl nich jest pigkne, a oni sami jakze szkaradni. Czy jednak
zdolali Tobie zaszkodzi¢? Czy potrafili zhanbi¢ Twoje panowanie, ktére swa
niezlomna prawoscia rozciaga si¢ od szczytéw nieba do dna otchtani? Do-
kadze to oni uciekli, gdy uciekli od oblicza Twego? Gdziez jest takie miej-
sce, w ktdrym nie mogltbys$ ich dosiegnaé? Lecz uciekli, aby nie widziec
Ciebie, ktory zawsze ich widzisz. Zaslepieni, nie widza Tego, ktérego obra-
zaja. Ale Ty nie porzucasz Zzadnej z rzeczy, jakie stworzyles. Wykroczyli
przeciw Twojej sprawiedliwosci i zostali sprawiedliwie ukarani. Umkneli od
Twej tagodnosci i1 sprzeniewierzyli si¢ Twemu prawu, dlatego natrafili na
Twoja surowos¢. Oni chyba nie wiedza, ze Ty jestes wszedzie, a zadne miej-
sce Ciebie nie ogamia. Tylko Ty jedyny jeste$ zawsze obecny, zawsze bli-
ski, nawet dla tych, ktorzy daleko od Ciebie uciekli. Niech wigc zawrdca
z tej drogi, nich zaczna szukaé Ciebie, bo chociaz oni opuscili swego Stwor-
cg, Ty nie opusciles swojego stworzenia. Niech si¢ nawrocg i szukajg Ciebie.

" Sw. Augustyn, Confesszones 6, 7 (thum. pol. wg: Sw. Augustyn, Wyznania,
tlum. Z. Kubiak, Warszawa *1987, s. 119).
'°Tamze6 16 (s. 131).
®Sw. Augustyn, Enarratio in Ps 118, 5, 3 (thum. pol. wg: Sw. Augustyn, Obja-
snienia Psalmow, s. 229-230).
2 Sw. Augustyn, Confessiones 4, 4 (s. 67).
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I oto jeste$ w ich sercach, w sercach tych, co Ciebie wyznaja i rzucajq si¢
w Twe objgcia, i placza w Twym uscisku po swych wedréwkach jakze mo-
zolnych. A Ty lagodnie ocierasz ich izy, aby jeszcze obficiej je wylewali
i znajdowali rados¢ w placzu. Bo to jestes Ty, Panie, a nie jakis czlowiek,
istota z ciala i krwi; to jestes Ty, Panie, ktéry ich stworzyles, a teraz krzepisz
ich 1 pocieszasz. A gdziez bylem ja, gdy szukatem Ciebie? Ty byles tuz
przede mna, ja zas odszedlem nawet i od samego siebie. Nie moglem odna-
lez¢ siebie. Jakze miatbym znalezé Ciebie??.

To osobiste doswiadczenie mitosierdzia, przez ktére przeszedt Augustyn,
znalazlo swoje specyficzne rozwinigcie doktrynalne w jego refleksji o tasce,
ktora jest dla niego najoczywistszym i najkonkretniejszym darem mitosierdzia
Bozego dla czlowieka odkupionego.

IV. MILOSIERDZIE BOZE
W WYPOWIEDZIACH DOKTRYNALNYCH KOSCIOLA

Zagadnienie milosierdzia Bozego zostalo wielokrotnie podjete w ofi-
cjalnym nauczaniu Kos$ciola; mialo to miejsce w réznych okresach histo-
rycznych oraz bylo podyktowane rozmaitymi potrzebami i pojawiajacymi
si¢ problemami doktrynalnymi i praktycznymi.

Pierwsze wypowiedzi o milosierdziu Bozym byly reakcja na rygoryzm
sakramentalny, jaki pojawil si¢ w pierwszych wiekach chrzescijanstwa, wy-
razajacy si¢ w odmawianiu pokuty umierajacym publicznym grzesznikom,
zwlaszcza tym, ktérzy zaparli si¢ wiary. Dobrze znana jest w tym wzgledzie
wypowiedz papieza Celestyna I, w ktorej przypomina o tym, ze chrzescija-
nin jest wezwany do nawrdcenia i danej przez litosciwego Boga obietnicy
odpuszczenia grzechéw (por. Ez 33,16)>

W takim samym kontekscie papiez Leon Wielki zwracat si¢ do biskupa
Teodora w Fréjus w Galii: ,,Wielorakie milosierdzie Boze wychodzi naprze-
ciw ludzkim upadkom, nie tylko przez lask¢ chrztu, lecz takze przez lekar-
stwo pokuty, odnawiajac nadziej¢ zycia wiecznego. [...] Milosierdziu Boze-
mu nie mozemy natozy¢ ani miary, ani wyznaczy¢ czasu, aby na niczym nie
ucierpiato prawdziwe nawrdcenie obyczajow”?

W okresie patrystycznym zostala pot¢piona idea apokatastazy Orygene-
sa®, w ktorej — przeciwnie niz we wspomnianej tendencji rygorystycznej —
do tego stopnia przesadza si¢ odnosnie do milosierdzia Bozego, ze odrzuca
sie wieczny charakter kar w piekle, przeksztalcajac je w czysciec.

22 Tamze, 5, 2 (s. 85-86).

2 por. Celestyn I, List,, Cuperemus quidem: DS 236.

244w Leon Wielki, List ,, Sollicitudinis quidem tuae'': DS 308-309.

25 por. Edykt cesarza Justyniana skierowany do Menasa, patriarchy Konstantynopola,

ogloszony na Synodzie Konstantynopolitanskim w 543 r.. DS 409 1 411.
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Dziesie¢ wiekéw p6zniej zagadnienie mitosierdzia Bozego pojawilo sig
w waznych wypowiedziach Soboru Trydenckiego®® W odpowiedzi na prote-
stanckie odrzucenie koniecznoéci spowiedzi, jak réwniez kary naleznej za
grzech, a tym samym potrzeby przebaczenia, zostalo przypomniane bogac-
two milosierdzia Bozego, ktére nie zwalnia ani od wyznania win, ani od
zado$éuczynienia za nie. W odpowiedzi na zbyt jednostronne podkreslenie
milosierdzia, ktére spowodowalo ograniczenie konkretnych wymagan spra-
wiedliwos$ci, wskazuje si¢ na potrzebg rownoczesnego rozwazania milosier-
dzia i surowosci Boga®’

W naszym wieku nauczanie o milosierdziu Bozym zostalo potaczone
z kultem Najswietszego Serca Jezusa. Pius XII podkreslit potrzebe uwielbienia
i wynagrodzenia w stosunku do Serca Jezusa jako zrédta nieskonczonej mi-
tosci milosiernej. W encyklice Haurietis aquas czytamy: ,Pan, ukazujac
swoje Najswigtsze Serce, chcial w sposdb nadzwyczajny i szczegdlny we-
zwa¢ serca ludzi do kontemplacji i czci mitosci milosiernej Boga do rodzaju
ludzkiego. [...] Ustanowit (swoje Serce) jakby znakiem i1 zadatkiem milosierdzia
i faski ze wzgledu na potrzeby Kosciola w czasach wspétczesnych”?

Oddajac czes¢ Najswigtszemu Sercu Jezusa jako rzeczywistemu symbo-
lowi mitosci mitosiernej Tréjcy Swietej do rodzaju ludzkiego, Kosciét uwiel-
bia mitosiemego Boga Nowego Przymierza. Milosierdzie rézni si¢ od in-
nych przymiotéw Bozych. Szczegélna adoracja milosierdzia Bozego staje
si¢ uzasadniona, jesli widzi si¢ w nim przede wszystkim wyrazenie wszech-
mocy Boga oraz drogowskaz do realizowania przykazania mitosci w Zyciu
chrzescijanskim, ktdre opiera si¢ na mitosci Boga ponad wszystko. Mifosier-
dzie jest bowiem zasadniczym motywem tej milosci.

Na milosierdzie Boze zwrécit uwage Sobor Watykanski IT w swoim na-
uczaniu zawartym zwlaszcza w konstytucji Gaudium et spes, podkre$lajac
rozne rodzaje ngdzy fizycznej oraz duchowej, jakie drecza ludzkos$é, zwlasz-
cza ten jej wyraz, jakim jest ateizm zbierajacy swoje zniwo wsréd ludzi
wspdlczesnych” W dekrecie o apostolstwie $wieckich Apostolicam actuosi-
tatem Sobdr przypomnial, ze chrzescijanie powinni zwrécié uwage na bied-
nych i potrzebujacych oraz konkretnie pomagaé¢ w zaradzeniu ich brakom
1 potrzebom: ,,Dziatalnoé¢ charytatywna moze i powinna dzi$ ogarnia¢ swym
zasiggiem wszystkich bez wyjatku ludzi i wszystkie potrzeby. Gdziekolwiek
znajduja si¢ ludzie, ktdrym brak pokarmu i napoju, ubrania, mieszkania,
lekarstw, pracy, o$wiaty, sSrodkéw do prowadzenia zycia godnego czlowieka,
ludzie ngkani chorobami i przeciwnos$ciami, cierpigcy wygnanie i wigzienie,
tam mitos¢ chrzescijaniska winna ich szukac i znajdowac, troskliwie pocie-

% Por. Sob6r Trydencki, Decretum de iustificatione: DS 1534, 1549, 1579;
Doctrina de sacramento paenitentiae: 1668.

27 por. DS 1549; Rz 11,27n.

2 pius XI1, Encyklika , Haurietis acquas” (15 maja 1956 r.): AAS 48 (1956) s. 340.

2 por. Sobér Watykanski II, Konstytucja o Kosciele w swiecie wspolczesnym
,, Gaudium et spes”, 4, 10, 13, 18, 20, 63, 69, 88, 90.
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sza¢ i wspieraé”*. Chodzi o to, aby wszyscy ludzie mogli odczué nieskon-
czong mito$¢ Boga — aby poprzez milosierdzie materialne i duchowe Kosciot
uobecnial wieczne i nieskoniczone milosierdzie Boga Ojca, Jego wiecznego
Syna, obecnego takze w Kosciele, oraz Ich wspolnego Ducha. Koscidt, be-
dacy sakramentem zbawienia®', jawi si¢ wigc w pemionych dzietach mito-
sierdzia jako sakrament milosierdzia absolutnego.

Encyklika Dives in misericordia papieza Jana Pawla II stanowi najpel-
niejsza oficjalng wypowiedz Kosciota na temat milosierdzia Bozego, a jej
szczegOlnym rysem charakterystycznym jest ukazanie milosierdzia Bozego
na tle Misterium Paschalnego Chrystusa oraz pokreslenie, iz milosierdzie
powinno by¢ istotnym wymiarem chrzedcijanskiego stylu zycia. Czytamy
w tym waznym dokumencie: ,Misterium paschalne stanowi szczytowy punkt
tego wilasnie objawienia i urzeczywistnienia milosierdzia, ktére zdolne jest
usprawiedliwi¢ czlowieka, przywrdcié¢ sprawiedliwo$¢ w znaczeniu owego
zbawczego tadu, jaki Bog od poczatku zamierzyt w czlowieku, a przez czlo-
wieka w Swiecie”. A nieco dalej Papiez dodaje: ,,Uwierzy¢ w Syna ukrzyzo-
wanego, to znaczy «zobaczy¢ Ojcan, to znaczy uwierzy¢, ze w $wiecie jest
obecna milos¢ 1 ze ta milos¢ jest potezniejsza od zla jakiegokolwiek, w ktdre
uwiklany jest czlowiek, ludzkosé, swiat. Uwierzy¢ za$ w taka mito$¢ to zna-
czy uwierzy¢ w milosierdzie. Milosierdzie jest nieodzownym wymiarem
milosci, jest jakby drugim jej imieniem, a zarazem wilasciwym sposobem jej
objawienia si¢ 1 realizacji wobec rzeczywistosci zta, ktore jest w $wiecie,
ktore dotyka i osacza czlowieka, ktore wdziera si¢ rowniez do jego serca
i moze go «zatraci¢ w piekle»2.

Podsumowujac oficjalne wypowiedzi Ko$ciota na temat mitosierdzia
Bozego, mozna powiedziec, iz podkresla si¢ w nich, ze milosierdzie Boze
jest nieskoniczone i niewyczerpane, wieksze od kazdego ludzkiego grzechu
oraz nierozlacznie zwiazane z Boza sprawiedliwoscia. To milosierdzie po-
winno zostaé otoczone szczegélnym kultem w rzeczywistym symbolu fi-
zycznego Serca Jezusa. Chrzescijanska odpowiedziag na milosierdzie Boze
powinno staé si¢ pelnienie dziel mitosierdzia wobec tych, ktérzy doswiad-
czajg wielorakich brakow i ograniczen — pehlnienie postugi mitosierdzia jest
znakiem uobecniajacym wieczne mitosierdzie Boga w stosunku do ludzi.

V. Z TEOLOGII MILOSIERDZIA BOZEGO

Znajac zarys tego, co Kosciot i teologowie powiedzieli na temat mitosier-
dzia Bozego, wydaje sig, iz nalezy zwroci¢ szczegdlng uwage na nastgpujace
zagadnienia. Milosierdzie jest przymiotem i najwyzsza doskonaloscia Boga,

N Sobér Watykanski I, Dekret o apostolstwie swieckich ,, Apostolicam actuosita-

tem”, 8.
3 por. Sobor Watykanski Il, Konstytucja dogmatyczna o Kosciele ,, Lumen gen-

tium”, 1,9, 48. . :
32 yan Pawel 11, Encyklika ,, Dives in misericordia™, 7. W celu poglgbienia zagadnie-
nia, por. Jan Pawel 11, Dives in misericordia. Tekst i komentarze, Lublin 1983,
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ktérego sam Byt jest milosierdziem; jako takie jest ono nieskonczenie trans-
cendentne w relacji do wszystkich form uczestniczenia w nim. Milosierdzie
Boze moze wyeliminowaé najwyzsza ngdze czlowieka, jaka jest grzech, takze
poprzez wlaczenie w to brakow fizycznych, jakich doswiadcza czlowiek, tacz-
nie ze $miercia. Ono jest Zrédlem zbawienia i Zycia wiecznego dla czlowieka.

1. Milosierdzie jako przymiot Bozy

Cala tradycja teologiczna w Kosciele, bardzo dobrze streszczona przez
sw. Tomasza z Akwinu, podkresla, ze milosierdzie jest wlasciwe Bogu. Po-
niewaz jest On sama dobrocia, to jest Mu bardziej wlasciwe okazywanie
przebaczenia i zmilowania niz karanie. Karanie jest Mu wiasciwe tylko od-
powiednio do ludzkich grzechéw, tylko ze wzgledu na cztowieka, podczas
gdy przebaczenie i okazywanie zmilowania przystuguje Mu w sposdb abso-
lutny, ze wzgledu na to, czym jest sam w sobie. Wlasnie to jest racja, dla
ktorej jest bardziej sktonny do okazywania milosierdzia niz do karania™

Yves Congar, wyjasniajac nauczanie §w. Tomasza, podkresla, ze mito-
sierdzie jest najwyzsze wowczas, gdy jest okazywane w sposéb catkowicie
niezalezny od niczego i od nikogo, gdy w okazywaniu go nie szuka si¢ nicze-
go dla siebie, udzielajac débr innym bytom, ktore sa tego niegodne, czyli
w oparciu o czysta wolno$¢ i dobro¢™ Stusznie wigc to, co jest uznane za naj-
wyzsza doskonato$¢ u Boga, nie jest tym samym najwyzsza cnota u czlowie-
ka. Dla czlowieka zjednoczenie si¢ z Bogiem jest czyms$ wigkszym niz prze-
baczenie winy blizniemu. Sw. Pawel jasno podkresla wyzszo$é miloéci nad
milosierdziem (por. Kol 3,12-14). Jednak jesli rozwaza si¢ mito$¢ jako jedna
cnotg, majaca podwojny przedmiot, to znaczy Boga milowanego ze wzgledu
na niego samego i blizniego mitowanego ze wzgledu na mito$é milosiernego
Boga, to wtedy jest najwyzsza cnotg u czlowieka. W ten sposéb milosierdzie
praktykowane z motywu milosci — co nie zawsze ma miejsce (por. 1 Kol 13,3)
— jawi si¢ u czlowieka jako nieodtaczne od najwickszej cnoty, jaka jest mitosé
milosierna, ktéra w Bogu jest najwyzsza doskonaloscia.

Jako doskonatos¢ Boza, milosierdzie, w absolutny sposéb utozsamiajac
si¢ z prosta Istota Boza, nie jest jakoscia, uczuciem czy pasjq wyplywajaca
z tej istoty. Jest ona samym bytem Boga, ktdry jest milosierdziem, jak zostato
ukazane w podwojnym objawieniu Imienia danym Mojzeszowi: ,,Ten, ktory
jest” (Wj 3,14) jest ,,Bogiem mitosiernym” (Wj 34,6). Ksiega Wyjscia uka-
zuje nam, jak zauwaza Yves Congar, ,,ontologie milosierdzia™ , ktdra stanowi
zasadniczg cz¢s¢ chrzescijanskiego obrazu Boga. To wszystko, czym Bog jest
1 co czyni, jest doglgbnie naznaczone przez to, czym Bog jest w sobie, znajdu-
je oparcie w Jego sercu, Jego bycie i Jego Boskim zyciu.

¥ Por. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae II-1I q. 30 a. 4; 1] q.21a.2; De
Veritate q. 28 a. 3. ’

Por. Y Congar, Les vois du Dieu vivant, dz. cyt., s. 66.

% Por. tamze, s. 101-102.



BOG JEST MILOSIERDZIEM. .. 57

2. Transcendencja milosierdzia Bozego

Transcendentny charakter mitosierdzia Bozego wynika z tego, co juz
wyzej zostalo powiedziane. Ukazuje si¢ on, gdy dokona si¢ wlasciwego
poréwnania migdzy milosierdziem Bozym i milosierdziem ludzkim. Tak
ukazuje je Sw. Tomasz z Akwinu w komentarzu do Listu do Efezjan, w kto-
rym jest mowa o ,.Bogu bogatym w milosierdzie” (Ef 2,4). Milosierdzie
czlowieka jest skoriczone, realizuje si¢ w czasie, moze dokonaé przebaczenia
krzywd, jakie zostaly mu zadane, nie mogac uczynié niczego, aby obrazaja-
cy nie podjal nowych dziatan obrazajacych. Nie moze takze dokonaé od-
puszczenia win wynikajacych z wystapienia przeciw prawu wyzszemu. Mi-
losierdzie Boze jest natomiast nieskonczone, nieograniczone w zasobach
1 bogactwach, mogace odpusci¢ wszelkie winy popetione przeciw wszelkim
prawom i zapobiec im w przysztosci®®

Nieskorficzonos¢ milosierdzia Bozego harmonijnie taczy si¢ z innymi do-
skonatosciami nieskonczonego Boga. Trzeba tu jednak zauwazy¢, ze w swoim
milosierdziu Bog jest wolny, a zatem nie ma wewngtrznej koniecznosci, aby byt
zobowiazany okazywa¢ kazdemu stworzeniu cala mozliwa dobro¢, albo ze musi
ja okazywa¢, aby by¢ milosiemym. Nieskonczono$é milosierdzia stworczego
nie wymaga, aby Bog byt tak samo mitosierny dla wszystkich. Mitosierdzie
Boze jest milosierdziem nieskonczonej Madrosci i Wolnosci.

Transcendencja milosierdzia Bozego w sposéb szczegdlny wyraza si¢
w tym, ze postuguje si¢ nawet wzglednymi brakami i ograniczeniami stworzen,
takimi jak cierpienie i $mier¢, by wyzwoli¢ czlowieka od brakéw wyzszych,
jakimi sa grzech i wieczne potepienie. U $w. Tomasza znajdujemy taki zdu-
miewajacy tekst: ,,Bog daje ludziom sprawiedliwym tyle dobr doczesnych,
a takze doswiadczen zla, ile potrzeba, aby doprowadzié¢ ich do osiagniecia
zycia wiecznego™’ Braki doczesne sa — paradoksalnie — znakami i darami
wiecznego milosierdzia Bozego, by przez nie doprowadzi¢ czlowieka do
zbawienia. Tomasz odpowiada w ten sposob na zarzuty stawiane Bogu, jakie
pojawiajq sig, jesli patrzy si¢ na powodzenie niesprawiedliwych 1 bezboz-
nych, podczas gdy sprawiedliwi doswiadczaja roznych nieszczgs$é. Braki i ogra-
niczenia sg dla sprawiedliwych paradoksalna forma pomocy 1 zbawiennymi
srodkami dawanymi im przez Boga ze wzgledu na realizowanie si¢ Jego
zamystu zbawienia. Braki i ograniczenia doczesne sa wigc tylko w sensie
wzglednym formami zla, ale w sensie absolutnym sa dobrami.

Z tego punktu widzenia nalezy stwierdzi¢, ze mimo dokonanego przez
Jezusa Chrystusa zbawienia, Bog moze pozwoli¢ sprawiedliwemu, nie
opuszczajac go, umiera¢ z glodu lub z powodu choroby. Traktowany w ten

36 por. Sw. Tomasz z Akwinu, Super Epistolam ad Ephesios lectura, w: Tenze,

Super Epistolas S. Pauli lectura, Taurini-Romae 1953%, s. 23-24.
3¢w. Tomasz z Akwinu, Summa Theologiae 1-11 q. 114 a. 10: Tantum dat Deus
viris iustis de bonis temporalibus et etiam de malis quantum eis expedit ad perveniendum ad

vitam aeternam.
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sposob przez Boga sprawiedliwy nie jest pozbawiony dobr koniecznych dlo
osiagniecia zycia wiecznego. W zamysle madrosci Bozej zycie doczes’ne.me
jest dla niego koniecznym srodkiem do osiagnigcia zycia wiecznego. Smieré¢
jest zawsze brama do zycia. Takze braki i ograniczenia doczesne ukazujg
wiec dobro¢ Boga Zbawiciela, ktory jest nieskonczenie milosierny. Jego
wszechmoc jest tak wielka, Zze takze braki i ograniczenia doczesne, bgdace
skutkiem grzechu pierworodnego, moze wlaczy¢ w stuzbg Jego wiecznego
i mitosiernego zamystu zbawienia. Tu wyjasnia sig, w jaki sposob i dlaczego
Bog dopuszcza zlo, aby takze z niego wyprowadzi¢ dobro.

Trzeba tu pgjs¢ jeszcze dalej i za Janem Dunsem Szkotem uzna¢, ze Bog
dopuszcza takze grzech, aby uczyni¢ czlowieka bardziej pokornym ze wzgledu
na jego wieczne zbawienie® Takie stwierdzenie samo w sobie moze by¢ bardzo
ryzykowne, dlatego trzeba od razu stwierdzi¢, ze taka mozliwos¢ nie upowaznia
chrzescijanina do bezposredniego szukania doswiadczenia grzechu, by dzieki
temu moc pehiej doswiadczy¢ milosierdzia Bozego (por. Rz 6,1-2). Wychodzac
z tego zalozenia, mozna — jak pokazuje historia swigtych, na przyklad przypadek
sw. Teresy z Lisieux — dobrowolnie zlozy¢ si¢ w ofierze Milosci mitosierne;j,
aby w ten sposob dojs¢ do ogladania Jej twarza w twarz. W takiej postawie
odzwierciedla si¢ podstawowe powolanie kazdego chrzescijanina dane przez
Ojca, aby nasladowac¢ Jego Syna. Kazdy chrzescijanin, odkupiony w sposdb
najbardziej osobisty przez ofiar¢ Chrystusa ztozong mitosiemnej mitosci Ojca za
grzeszng ludzkos¢ (por. 1 J 4,10; Ef 5,2), jest powotany do zlozenia si¢ wraz
z Nim w ofierze Ojcu milosierdzia za wspétuczestnikow nedzy ze wzgledu na
osiagnigcie przez nich, na mocy Paschy Jezusa Chrystusa, wiecznego szczescia
w Duchu Swigtym. Chrystus wzial na siebie nasz grzech, ale nasza nedza
1 Smier¢ pozostaja dla nas, by nadal objawia¢ transcendencje i wszechmoc mito-
sierdzia Ojca.

3. Mitosierdzie zrodlem zastugi

W niniejszych rozwazaniach o milosierdziu Bozym trzeba zwréci¢
uwage na jeszcze jedno wazne, chociaz cze¢sto zapominane zagadnienie. Gdy
moéwimy o milosierdziu Bozym, nasza uwaga zazwyczaj koncentruje si¢ na
tym, ze jest ono zrodtem odpuszczenia grzechow, a takze daréw duchowych
1 materialnych, jakich potrzebujemy. Malo zwracamy uwagg¢ na to, ze to
milosierdzie jest Zrodlem tych szczegblnych daréw, jakim sq nasze zastugi
otwierajace dost¢p do Zycia wiecznego.

Jednym z zasadniczych brakéw czlowieka jest to, Ze mimo tego, iz nosi
w sobie pragnienie Boga (capax Dei) jako swojego Szczgscia, to jednak nie
jest w stanie osiagna¢ Boga i Zycia z Nim przy pomocy swoich wysitkéw
i swoich dziatan. Czyniac dobro, nie moze sprawi¢, aby nabralo ono charakte-
ru zastugujacego. Sw. Augustyn lapidarnie, we wlasciwy tylko sobie sposob,
stredcit to zagadnienie, méwiac: ,,Gdy Bog koronuje nasze zastugi, nie koro-

38 por. B}. Jan Duns Szkot, Ordinatio (Opus oxoniense) 1 d. 21 q. 4.
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nuje niczego innego, jak swoje dary’™® To wazne pryncypium stato si¢ czescia
nauczania Kosciota starozytnego na temat taski®’, a pézniej weszto do nauki
na temat usprawiedliwienia czlowieka, ktére przedstawit Sobor Trydencki®'

W tym paradoksalnym z ludzkiego punktu widzenia dziataniu Bozym
ukazuje si¢ pelnia mitosierdzia Bozego, gdyz widzimy w nim absolutng wy-
jatkowo$¢ Bozej dobroci w stosunku do czlowieka i podniesienie zasady
sprawiedliwosci na absolutnie wyjatkowy poziom. Absolutna dobro¢ Boza
sprawia, Ze moze on nagrodzi¢ cztowieka za swéj dar, jakiego mu udzielil, i to
nagrodzi¢ udzialem w swoim wiecznym zZyciu. Zycie wieczne jest owocem
czystej 1 darmowej laski, ktorej Zzrédlem jest milosierdzie Boze, dlatego tez
jego pelne objawienie nastapi, gdy wszyscy swigci dostapig udziatu w wiecz-
nej chwale Bozej. W zadnym innym przypadku nie staje si¢ tak oczywiste, ze
milosierdzie jest pelnia sprawiedliwosci. Ten aspekt milosierdzia Bozego wy-
jasnia na przyklad, dlaczego nawet kubek wody podany spragnionemu ze
wzgledu na Boga moze wyshuzy¢é wieczna nagrode temu, ktéry go podaje.
Poniewaz kazde dobro, jakie czyni czlowiek, jest udziatem w dobroci Boga,
upodabniajac do Niego, dlatego zashuguje tez na pelni¢ daru Bozego.

ZAKONCZENIE

W Swietle powyzszych refleks)i mozna powiedzie¢, ze milosierdzie
wpisuje si¢ integralnie w chrzescijanski obraz Boga. Oznacza to, ze w kaz-
dym méwieniu o Bogu, niezaleznie czy to bedzie moéwienie bardziej dogma-
tyczne, czy bardziej kerygmatyczne, zachodzi potrzeba wlaczenia tego
przymiotu do jego tresci i nadania mu takiego znaczenia, jakie nadaje mu
objawienie i tradycja teologiczna. Zaklada to, ze zachodzi potrzeba ciaglego
poglebiania rozumienia tego przymiotu, aby uniknaé zawsze mozliwej po-
wierzchownosci, jak dzieje si¢ na przyktad wtedy, gdy sprowadza si¢ mito-
sierdzie Boze do samego odpuszczenia grzechow. Tradycja chrzescijanska
widzi milosierdzie w zakresie o wiele szerszym. Oznacza to rowniez, iz na-
lezy eliminowa¢ wszelkie antropomorfizmy, ktére wkradaja si¢ do rozumie-
nia milosierdzia, sprowadzajac je tylko do ,,ludzkiej” miary. Teologia chrze-
Scijafiska potwierdza, ze jest to bardzo wazne zagadnienie, jak wynika z ciagte-
go podkreslania, ze milosierdzie Boze zdecydowanie rozni si¢ od milosier-
dzia ludzkiego. Dlatego milosierdzie Boze, stajace si¢ coraz bardziej przed-
miotem kultu, domaga si¢ objgcia go teologiczng refleksja, szukajaca jego
rozumienia na miare tajemnicy Boga.

¥ $w. Augustyn, Epistula 194, 5, 19: CSEL 57, 190.
49 por. Indiculus: DS 248: Tanta enim est erga omnes homines bonitas Dei, ut nostra ve-

lit esse merita, quae sunt ipsius dona.
41 por. Sobor Trydencki, Decretum de iustificatione: DS 1546, 1548, 1582.
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DIO E MISERICORDIA
L’ELEMENTO DELL’IMMAGINE CRISTIANA DI DIO

Riassunto

La misericordia si inserisce integralemnte all’immagine cristiana di Dio.
Questo attributo risale alla rivelazione dell’Antica Alleanza, compiuta poi nella
persona di Gesu Cristo che manifesta la pienezza della misericordia di Dio. Per
questo motivo ogni discorso cristiano su Dio richiede una approfondita riflessione
teologica riguardante questo attributo. La questione diventa ancora piu urgente
perché nella Chiesa si sviluppa largamente il culto della misericordia di Dio legato
alle rivelazioni della santa Faustina Kowalska. In questo articolo la questione viene
approfondita alla luce dell’insegnamento del Magistero della Chiesa e nel contesto
della riflessione teologica che cerca di presentare adeguatamente il mistero di Dio e i
suoi attributi. In modo particolare viene sottolineato che la misericordia di Dio non
si esaurisce nella remissione dei peccati all’'uomo, ma prende anche in
considerazione la cooperazione di Dio al bene fatto dall’'uomo e la questione dei
meriti legati a questo bene, cioé vuol mettere in risalto 1’aspetto salvifico ed
escatologico della misericordia divina.

Parole chiavi:
Dio, misericordia, attributi di Dio, peccato, merito



