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CHRZESCIJANSKA KULTURA ZYCIA

»otuchajac niektdrych madrygaléw mitosnych i Spiewéw religijnych
Monteverdiego, stawiam sobie pytanie, czy nie zostala zabita na zawsze
cywilizacja o pewne] subtelnoS$ci wyrafinowania. Nasz wiek dwudziesty
kapituluje przed podobna subtelnodcia. Stanowi on triumf grubianstwa,
niemoznosci, ignorancji”’.

Ta pesymistyczna ocena, ktdrg sformulowal Julien Green, znajduje
rozwinigcie w pogladach wielu innych autoréw podzielajacych odmienne
przekonania filozoficzne, polityczne, wyznaniowe. M.in. Zbigniew Podgorzec,
ceniony krytyk artystyczny, wyrazil podobng oceng twierdzac, ze obrazkowa
kultura wideoklipu niesie realne zagrozenie, iz wiek XXI moze staé sig
wiekiem jaskini symbolizujace)] prapoczatek gatunku homo sapiens. Istnieje
uzasadniona obawa, iz w cywilizacji obrazka, ktorej symbolem sg komiks 1
telewizyjny serial, mogg zosta¢ zagubione wartosci istotne dla naszego zycia,
odnajdywane w dzielach Palestriny i Mozarta, Bacha i Haendla, geniuszéw
pedzla i pibra.

Chrzescijanin nie moze lekcewazy¢ zachodzacych przemian kulturowych.
O ryzyku niesionym przez te przemiany mowil Jan Pawel II przypominajac,
ze ,,moralnemu i duchowemu dziedzictwu grozi roztrwonienie pod wplywem
wielorakich proceséw, wéréd ktérych na plan pierwszy wysuwa sig¢ proces
laicyzacji” (Christifideles laici, 34). Rownoczes$nie jednak Ojciec Swigty
ktadzie nacisk na doniosto§¢ wartodci kulturowych dla pelnego rozwoju
czlowieka oraz na potrzebe dialogu migdzy Kosciolem a wielowymiarowa
rzeczywisto$cia kultury wspdtczesnej. W swym wystapieniu w paryskie]

" J. G r e e n, L'Avenir n'est a personne, Paris 1993, s. 100.
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siedzibie UNESCO w 1980 r. powiedzial on: ,Czlowiek zyje Zzyciem
prawdziwie ludzkim dzigki kulturze. Jego zZycie jest kulturg réwniez i w tym
znaczeniu, ze poprzez nig czlowiek odznacza si¢ i wyréznia od catej reszty
istnien wchodzacych w sklad widzialnego $wiata: cztowiek nie moze sig
obej$¢ bez kultury” W dokumencie Inde a Pontificatus okreslajacym zasady
dziatania Papieskiej Rady Kultury Jan Pawetl II podkre§la: ,,0d poczatkow
mego pontyfikatu  interesuje mnie rozwdj dialogu migdzy Kosciolem a
$wiatem wspdlczesnym. W szczeg6lnosci poszukiwatem, jak ulatwic spotkanie
z niewierzacymi na uprzywilejowanym terenie kultury, tym podstawowym
wymiarze ducha, ktéry okre§la wzajemne zwiazki migdzy ludZmi i jednoczy
ich we wspolnym czlowieczenstwie ... ” Wielokrotnie w swoich wystapieniach
Jan Pawet II podkresla, ze ,dialog KoSciota z kultura stanowi decydujace
wyzwanie dla przyszloSci §wiata, = powtarzajac skierowany do wszystkich
instytucji koscielnych apel o to, aby ich dzialania dotyczace kultury byly
zawsze wyraziste, dynamiczne, plodne”?.

Najbardziej rozwinigtej papieskiej refleksji na temat opozycji miedzy
chrze$cijanska kulturg zycia a wspoélczesnymi formami kultury destrukeji
1 §mierci dostarcza encyklika Evangelium vitae. USciSla ona 1 rozwija wiele
sformulowan Katechizmu Kosciota katolickiego dotyczacych chrzescijanskie;j
kultury Zycia i milosci. Warunek budowania tej kultury stanowi formacja
wrazliwego sumienia oraz troska o Scisly zwigzek naszej wolnosci z po-
znawang prawda. Pemlia zycia jest mozliwa tylko w wolnoSci; nie ma
wolnosci tam, gdzie nie szanuje si¢ zycia. Subtelno$¢ i1 dojrzalo$¢ poszcze-
golnych kultur wyraza si¢ takze w ich odniesieniu do ludzkiej tajemnicy,
w tym takze najwigkszej tajemnicy dotyczacej Boga (Evangelium vitae, 96).

Istotne treSci prawd wiary chrze$cijanskiej pozostaja niezalezne od
uwarunkowan kulturowych, epok historycznych czy systeméw politycznych.
Ta sama prawda o Zmartwychwstaniu stanowita szok dla logiki jerozolims-
kich saduceuszéw i dla stuchaczy $w. Pawla na atefiskim Areopagu. Kontro-
wersje dotyczace natury Chrystusa wywolywaly zywy rezonans zaréwno we
wschodnim, jak 1 w zachodnim chrze$cijafistwie. Zasad¢ milosci blizniego
wyrazano zarOwno w systemach totalitarnych, jak 1 w demokracji liberalne;.
Wzgledna niezalezno$é istoty wiary od srodowiska kulturowego wyrazal w
II w. autor listu do Diogneta piszac: ,,Chrzeécijanie nie rdznig si¢ od innych
ludzi ani miejscem zamieszkania, ani jgzykiem, ani strojem. [...] Podejmuja
wszystkie obowigzki jak obywatele i znosza wszystkie cigzary jak cudzoziem-
cy. Kazda ziemia obca jest im ojczyzna i kazda ojczyzna ziemig obcg”?

* Przeméwienie do Papieskiej Akademii Nauk z 31 X 1990 r.
3 Listdo Diogneta, w: Pierwsi $wiadkowie, seria Ojcowie Zywi, OpT. M. Starowieyski, Krakow
1988, s. 364.
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Prawda o fundamentalnej roli kultury dla rozwoju ludzkiej osobowosci
nie stanowi bynajmniej odkrycia obecnego pontyfikatu. W nurcie glebokich
przemian kulturowych Jan Pawet II potozyl jedynie wielki nacisk na prawdy,
ktore w kontekscie XIII w. akcentowal juz §w. Tomasz z Akwinu piszac:
genus humanus vivit arte et ratione — rodzaj ludzki zyje sztukg i refleksja. W
tej perspektywie kultura jest dla zycia czlowieka réwnie niezbedna jak sen i
pokarm. Przez kulturg czlowiek ,,czyni sobie ziemi¢ poddang” i realizuje swa
dojrzala osobowos¢. Pigkno i wzniosto§¢ odkrywane w §wiecie kultury dla
wielu konwertytow stanowily poczatek odkrywania nieznanego im wczesniej
Boga. Malcolm Muggeridge w swych pamigtnikach opisuje, iz wazny wplyw
na jego religiine nawrdcenie wywarl zaréwno osobisty kontakt z matka
Teresg z Kalkuty, jak 1 momenty fascynacji pigknem, ktérych doswiadczyl
ogladajac portyki katedry w Chartres, shuchajac motetéw Bacha, czytajac §w.
Augustyna, Pascala, Dostojewskiego, Simone Weil. Z kolei sama Simone
Weil pisze na ten temat: ,,wszelka wielka sztuka jest ze swej istoty religijna,
o czym na ogél nie wiedza juz dzisiaj ludzie. Melodia gregorianska stanowi
$wiadectwo w tym samym stopniu co §mieré m¢czennika” Ten Scisly zwigzek
ukazywanych warto$ci naklada na nas szczegOlne zobowigzanie do troski o
wspoélczesng kulturg 1 jej przyszly rozwo;.

Dramat naszej epoki, ukazany przejmujaco na kartach Evangelium vitae
przejawia si¢ w wyrazistej opozycji mi¢dzy kultura Smierci a kulturg zycia 1
mito$ci. Sama kultura Smierci moze przybiera¢ gleboko zréznicowane formy,
zaleznie od tego, czy uznawana w niej negacja zycia stanowi nastgpstwo
ideologicznego liberalizmu, czy tez gest rozpaczy 1 zyciowego zagubienia, lub
przejaw programowego zafascynowania zlem 1 przyjgcia cynizmu jako
najbardziej dojrzalej filozofii zycia. Mlodziezowe ruchy faszystowskie lat
trzydziestych glosily programowo slogan ,,Niech zyje Smier¢” Dzialajace od
lat w USA Towarzystwo Cykutowe — Hemlock Society — uczy kandydatow na
samobdjcéw réznorodnych technik odbierania sobie zycia. Niektore z grup
satanistycznych podkreslaja w swej ideologii, ze interesuje je zaprzeczenie
Ewangelii i programowe demonstrowanie swej wolnosci przez destrukcje
dobra oraz $wiadomy wybdr tego co zle, brzydkie, przykre.

CZY KONIEC SWIATA KLASYKOW?

Rozczarowanie obecnym kierunkiem przemian kulturowych wyraza wielu
autoréw, ktorzy wniesli wktad do okreslania tego kierunku. M.in. czolowy
przedstawiciel mysli liberalnej Friedrich von Hayek w swych ostatnich
wywiadach ostrzega przed ,demokracja totalitarng”, w ktorej mozna
praktykowac tyranig wigkszosci dzigki temu, iz sloganowo pojgta demokracja



26 BP JOZEF ZYCINSKI

jest obecnie zarazem fetyszem i tabu® Mysliciele tak odlegli od siebie, jak
Czestaw Mitosz, Ernst Gombrich i Leszek Kotakowski wyrazaja ubolewanie,
iz w lewicujacych osrodkach naukowych Zachodu mozna zosta¢ uznanym za
reakcjoniste, obskuranta lub faszyste tylko dlatego, iz uznaje sie absolutna
réznice miedzy dobrem i zlem lub uzywa terminu ,absolutna warto$¢”
Warunkiem postgpowosci i nowoczesno$ci ma byé w tej perspektywie
relatywizm lub nihilizm. Ich przyjecie wymaga zerwania z klasyczng tradycja
intelektualna przeszlosci, ktéra usitowala broni¢ wiary w postep, nauke czy
rozum.

Nastepstwem programowego odrzucenia wielkiej tradycji intelektualne;j
bywa zjawisko nazywane przez Herlinga-Grudzinskiego ,,cyrkiem cywilizacji,
ktéra utracita wiare w siebie i sprzedala sie za malo$¢”’, przyjeta entuzjas-
tycznie przez zastgpy niewolnikéw ideologu wyzwolenia. W wersji kulturo-
wego cyrku, ktéra proponuja sympatycy modnych obecnie nurtdw, zycie
ludzkie skazane jest na Srednio$¢; wielkie tradycje 1 ambitne idealy maja
wykracza¢ poza realne mozliwosci istot, ktére ukochaly przecietno$é. W
perspektywie tej cale zycie jawi si¢ jako swoisty happening. Btazen wystepuje
w funkcjach nauczyciela i kaplana, za§ miernota uwazana jest za symbol
Srodowiska, w ktérym z natury swej rozwija si¢ czlowiek. Czotowymi pro-
rokami w tej kulturze zostaja Woody Allen czy Umberto Eco. Ich blyskot-
liwy styl, ironia zakrywajaca cynizm, poczucie humoru nie przemeczajace
szarych komorek sg latwe w recepcji i nie nakladaja zadnych zobowigzan
moralnych. Ich kulturowym nastgpstwem pozostaje aksjologiczna i intelek-
tualna pustka cywilizacji, z ktérej usunig¢to idealy ksztaltujace wzorce
mySlenia oraz wartoSciowan etycznych od czaséw presokratykow.

W réznych, niekiedy bardzo odleglych, wersjach postmodernizmu wyraza
si¢ ta sama niewiara w idealy Oswiecenia. Kult rozumu, nauki, idealnych
struktur spolecznych pozostaje obcy spoteczefistw, ktére przezylo réwnie
wiele rozczarowan jak nasza generacja. Blizsze sa dla nas sceptycyzm,
relatywizm 1 ironia, moze nawet czasem autoironia. Kiedy wygasly wielkie
fascynacje tymi ideami, ktére jeszcze niedawno porywaly wielkie umysty,
mozna szuka¢ rekompensaty w postawie praktykowanej choéby przez
bohater6w Gombrowicza. Na kartach Ferdydurke Filidor i anty-Filidor jawig
si¢ Jako prekursorzy postmodernizmu praktykujac apoteozg zycia wyzwolo-
nego z wplyw wielkich idei. Bohaterzy ci ,,wgdrowali po Swiecie celujac czym
si¢ dalo, w co sie dalo. Spiewali piosenki i najch¢tniej rozbijali szyby, lubili
tez stanag¢ na balkonie i plu¢ przechodniom na kapelusze. [...] Filidor

* Por. np. F. von H a y e k, Liberatowie muszq by¢ liderami, w: Guy Sorman, Prawdziwi
mysliciele naszych czaséw, Warszawa 1993, s. 249-258.
G.Herling Grudzinski, Godzina cieni: Eseje, Krakéw 1991, s. 111.
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wyspecjalizowal si¢ nawet tak dalece, ze umiat z ulicy oplué¢ kogos, kto stat
na balkonie. A anty-Filidor gasit Swiecg¢ rzucajac w plomyk pudetkiem
zapalek”

W tej perspektywie dramat wedrownych Filidoréw staje sie symbolem
zagubienia naszej cywilizacji, w ktorej happening bywa nierzadko ceniony
wyze] niz refleksja. Plucie na balkony moze staé si¢ nawet skadinad zajeciem
efektownym 1 niewatpliwie bardziej spektakularnym niz metodologiczne
wywazanie racji. By¢ moze nawet sztuka plucia okaze sie¢ inspirujaca dla
kogos, kto chcialby zademonstrowaé, jak bardzo mozna jeszcze rozszerzyé
klasyczne pojegcie sztuki. Balbym si¢ jednak bardzo, by w imi¢ sympatii do
postmodernizmu zastapié klasyczne pojecie cztowieka jako ,,istoty rozumne;j”
przez ,,istot¢ plujgca z autoironia”

Y.aczony z podobna ideologia antyintelektualizm, podwazanie obiektywne]
prawdy, negowanie istnienia obiektywnych wartosci, prowadzi do propozycji
zycia traktowanego jako happening. W perspektywie tej odchodzi sig
zaréwno od wiary w racjonalne mozliwosci czlowieka, jak i w jego etyczna
wrazliwo$¢ podporzadkowang obiektywnym normom. Stad bardzo blisko juz
do odrzucenia tych wartosci, ktore jawia si¢ jako najpigkniejsze 1 najtrwalsze
w dorobku kulturowym rodziny ludzkiej. Réwnie latwo o wyniesienie na
piedestal prymitywizmu, miernoty czy gladkich sloganéw pozbawionych
merytorycznego uzasadnienia. Prosta formula ,,wszystko ujdzie” lub kojace
zapewnienie ,wszystkie postawy s3 jednakowo dobre” usprawiedliwia
wszystko w imi¢ szacunku dla pozoréw pluralizmu.

Zjawiskiem idacym w parze z podobnymi postawami pozostaje dominacja
postaw narcystycznych, ktérych nastgpstwem bywa ,przenikliwe odczucie
pustki i glebokie zaburzenia w samoakceptacji” Zaburzenia te ujawniaja sig
juz na poziomie pytania o harmonijng caloSciowa koncepcj¢ zycia. Przedsta-
wiciel wyzwolonych narcyzow, antycypujac styl wspélczesnych postmodernis-
tow, deklaruje w pracy Christophera Lascha swa niechgé do poszukiwania
harmonii i glebi, informujac: ,,Nie istnieje nic takiego jak racjonalno$¢
wzajemnych zwiazkéw. Trzeba po prostu powiedzie¢ OK temu, co obecnie

2996

czujesz i co zamierzasz z tym zrobié

DEKONSTRUKCJA I POSTMODERNIZM

Radykalne odejicie od klasycznej tradycji aczonej z osiggnigciami
chrzescijanstwa zapowiadal w wieku XIX Friedrich Nietzsche w swych
deklaracjach o ,$mierci Boga” W wieku XX zaréwno praktyka gulagow, jak

¢ Ch. L a s ¢ h, The Culture of Narcissism, New York 1979.
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i deklaracje francuskich strukturalistéw ukazywaly ,$mieré czlowieka”
Dlatego tez episkopat francuski ostrzegat przed filozofiag Lacana i Foucault,
zwracajac uwage, iz jej podstawowe tezy stanowia negacje gléwnych nurtow
humanizmu, nie tylko chrzescijanskiego. Nauczanie papieskie zawarte
zaré6wno na kartach Veritatis splendor, jak i w Evangelium vitae stanowi
konsekwentna obrone tego humanizmu, poprzez wyakcentowanie obiektyw-
nego charakteru warto$ci, a wérdd nich prawdy 1 sensu.

Wspblczesny rozwdj wplywowych ideologii stanowiacych apoteozg
relatywizmu zapowiadal kolejno §mieré Sensu, Rozumu, pojetej klasycznie
filozofii. Deklaracje te rozwijano w kreggach, w ktérych najwyzszymi
autorytetami byli Jacques Derrida i Jean-Frangois Lyotard. W réznych
oSrodkach akademickich otrzymywaly one jednak gleboko zréznicowana
posta¢, nawet jesli ich zwolennicy okre$lali samych siebie mianem dekons-
trukcjonistow czy postmodernistéw. Poglady amerykanskich sympatykow
Derridy odbiegaja daleko od opublikowanych przekonani samego Derridy’,
gdyz zaréwno w dekonstrukcjonizmie, jak i w postmodernizmie nie mozna
moéwi¢ o jednym powszechnie przyjetym wzorcu procedur naukowych.
Zamiast centralno-hierarchicznej struktury nauki sympatycy tego nurtu
proponuja wielo§¢ réwnoprawnych opracowan metanaukowych, ktdre nie sg
réwnowazne treSciowo i tym samym krytyka konkretnej propozycji nie
przesadza niczego w kwestii prawomocno$ci alternatywnych propozycji
postmodernistycznych.

W kregu autordw odwotujacych sie do autorytetu Jacquesa Derridy, Jean-
Frangois Lyotarda, Rolanda Barthesa czy Jacquesa Lacana usiluje si¢
odrzuca¢ podstawowe dystynkcje klasycznej epistemologii. Kwestionuje si¢
prawomocno$¢ rozroznien miedzy filozofia a literatura, informacyjng a
perswazyjna funkcjg jgzyka, racjonalnym argumentem a retoryczng ekspresja
przekonan. W proponowanym nowatorskim ujeciu wszystko ma stanowié
jedynie wielka gre jezykowa, w ktérej z definicji nie ma réznic miedzy fikcja
literacka a innymi typami piSmiennictwa. Sens przypisywany okreslonym
wypowiedziom ulega dekonstrukcji. Tym samym stowom mozna przypisac
radykalne nowa tres¢. I w tym wiladnie wyraza sig istota kondycji ,,postmo-
derne;j”, tzn. wyzwolonej ze znamiennych dla nowozytnoSci iluzji o dominacji
rozumu 1 prawdy obiektywne;.

W postmodernistycznej koncepcji racjonalnosci nisko oceniany jest
obiektywizm badawczy. Powolujac sie na autorytety epistemologii feminis-
tycznej Helen E. Longino twierdzi, iz obiektywizm — w klasycznym rozumie-
niu tego terminu — przeceniano w dotychczasowej nauce, gléwnie w wyniku

" Por. uwagi Christophera N o n t i s a zawarte w art. Dekonstrukcja, postmodermizm a
filozofia: Habermasa krytyka Derridy, w: Derridiana, Krakéw 1994, s. 99-136.
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jej zdominowania przez mezezyzn® Obiektywizm jest nie tylko stopniowalny,
ale rowniez uwarunkowany kulturowo. Konsekwentnie, w postmodernistycz-
nej wizji §wiata sceptycyzm 1 ironia maja zastapi¢ wczesniejsze deklaracje o
postepie, nauce 1 potrzebie racjonalnosci. Miejsce racjonalnych wywodéw ma
by¢ zajete przez luzna gre¢ skojarzen, analogie i metafory, ironie i dystans
pozwalajace dostrzegac te aspekty naukowych badan, ktdre ignorowano w
okresie scjentystycznego zafascynowania racjonalng nauka poddang $cistym
procedurom metodologicznym. Niektdrzy z krytykéw posuwaja si¢ do opinii
gloszace), 1z farsa 1 pastisz stanowig podstawowe formy dziatalnosci
naukowej uwzgledniajacej reguly epistemologiczne dekonstrukcjonizmu.

Radykalizm podobnych postulatéw szedt w parze z radykalizmem spo-
tecznym autoréw nowych propozycji. Lyotard przez dlugi okres dziatan w
lewicowe;j grupie ,,.Socjalizm albo barbarzynstwo” operowat che¢tnie prostymi
przeciwstawieniami widocznymi juz w samej nazwie. Barthes nalezal do
kregu wspotpracownikéw lewicowego pisma ,,Tel Quel” wydawanego w
okresie 1960-1982. Wielu innych przedstawicieli dalo si¢ poznac jako
konsekwentni sympatycy i obronicy mniejszosci seksualnych. Ich radykalizm
polaczony z negacja prawd uwazanych dotychczas za oczywiste pozostaje
atrakcyjna propozycja zwlaszcza dla kregéw mlodziezy znudzonej postawami
przedstawianymi jako niekwestionowalne wartosci. Zamiast szukac absolut-
nych wartosci, znacznie latwiej jest opiewa¢ za Kundera nieznosng lekkosé
bytu, w stylizowanych deklaracjach propagowac hermeneutyk¢ cynizmu, zas
wolno$¢ od wszelkich zahamowan i zasad przedstawia¢ jako oznake kul-
turowego spadania we wszystkich kierunkach.

KOSCIOL WOBEC ZAGROZEN KULTURY

Wsréd zjawisk dominujacych we wspdélczesnej kulturze nalezy zauwazy¢
pesymizm, niewiar¢ w mozliwosci budowy pigkniejszego Swiata, fatalistyczng
bierno$¢ w sytuacjach, ktére wymagaja zdecydowanych dziatan. Niezaleznie
od wplywow postmodernizmu deklarujacego niewiarg w czlowieka, postep i
rozum, nastroje fatalistyczne narastaja w wielu spoteczenstwach rozczaro-
wanych przepascia miedzy barwna retoryka deklaracji 1 oczekiwan a ponurg
rzeczywisto$cia dnia codziennego. Rozwdj nastrojow spotecznych zdomino-
wanych przez fatalizm i czarnowidztwo sygnalizuja przedstawiciele sSrodowisk
tak odleglych jak Indonezja i Kamerun, Japonia i Indie, Tajwan 1 Malawi,
Antyle i europejskie kraje postkomunistyczne. Smutnego 1 szczegOlnie wy-
mownego ,,uzasadnienia pesymizmu” dostarcza dramat Bosni przezywany na

®H.E.Longin o, Science as Social Knowledge, Princeton 1990.
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tle kwiecistych wypowiedzi politykéw o zjednoczonej Europie i wspolnym
europejskim domu.

W dramacie Bo$ni przeraza nie tyle samo wystepowanie konfliktéw, nie
sa one przeciez zjawiskiem charakteryzujagcym wytacznie nasza epoke, co
racze] obojetnosé i bierno$é Srodowisk zewnetrznych. Zobojgtnienie na
ludobdjstwo trudno wszak uzna¢ za normalne zjawisko kulturowe.
Obojetnos¢ ta przybiera jednak drastyczna postaé, gdy uwaga spoteczna
koncentruje sie¢ na idolach malego ekranu i ploteczkach towarzyskich
wowczas, gdy w kregu tej samej kultury morduje si¢ miliony niewinnych
ludzi.

Z jednej strony wyrazamy dramatyzm kultury naszego stulecia w kate-
goriach odniesienn do Oswiecimia, z drugiej za$ strony potrafimy nadzwyczaj
latwo wyciszaé psychike i tagodzi¢ reakcje na informacje o wspolczesne]
kontynuacji tragedii O$wigcimia. W tym kontekScie rola chrzescijanistwa nie
moze sprowadzi¢ si¢ do prostego pigtnowania patologii. Z perspektywy
Ewangelii nie mozna reagowac¢ obojetnoscia lub latwym zgorszeniem na b6l
cywilizacji, w ktorej chrzescijanstwo rozwijalo sig¢ przez 20 wiekéw. Mimo, iz
Krélestwo Chrystusa nie jest z tego $wiata, jesteSmy wspoluczestnikami
dramatycznego bolu §wiata, bolu, ktéry mamy koi€ przez nasze czynne
zaangazowanie 1 przez modlitwe.

Glebokie zréznicowanie i do§wiadczana obecnie transformacja kultur nie
jest dla chrzeS$cijanstwa zjawiskiem wyjatkowym. Ich przejawéw doswiadczat
juz w pracach apostolskich §w. Pawet, peten dynamizmu i optymizmu. Majac
za wzor zachowanie §w. Pawla na Areopagu musimy przekazywacé prawde
Ewangelii w jezyku uwzgledniajacym specyfike¢ lokalnych kultur. Apostot
Narod6w nie zrazal si¢ negatywnymi cechami Srodowiska ateriskiego. Nie
przestonily mu horyzontu lokalne balwochwalstwo, powierzchowno$é, brak
odpowiedzialnosci intelektualnej. Potrafit nawigza¢ kontakt ze stuchaczami
uwzgl¢dniajac realia ich zainteresowan i przekonan. Cytowal ich poetdw,
chwalil ich poszukiwanie glebszego sensu zdarzen, prébowal przekazywaé
szokujaca prawd¢ o Zmartwychwstaniu Chrystusa.

W Redemptoris missio Ojciec Swiety uzyt okreslenia ,wspélczesny
Areopag”, piszac o wieloSci kultur, w ktérych mozna odnalez¢ wspdlne cechy
pozytywne - afirmacj¢ pokoju i tesknote za sprawiedliwoscia poczucie
ludzkiej godnosci, troske o Srodowisko naturalne, przejgcie statusem kobiet
1 mniejszosci etycznych. Przyjmujac te pozytywne wartosci, nalezy prowadzié
dialog ze $wiatem kultury w duchu odpowiedzialnosci za rozwdj osoby
ludzkiej 1 za przekaz ,integralnego doswiadczenia chrzescijanskiego”
Raporty pochodzace z réznych zakatkéw kuli ziemskiej, sygnalizowaly te
samg prawidlowos$¢ wyrazang w solidarnym wspoétdziataniu wyznawcéw wie-
lu religii, jak réwniez agnostykéw przekonanych, iz musi istnie¢ bardziej
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ludzki spos6b zycia oraz wzorce kulturowe, ktére spelnialyby w wyzszym
stopniu duchowe aspiracje czlowieka niz czynia to wzorce przyjmowane
obecnie.

EWANGELIA WOBEC FLUKTUACII MODY

Praktyczna konsekwencja postmodernistycznych wplywéw w kulturze jest
zakwestionowane fundamentalnych prawd uwazanych za niekwestionowalne
na gruncie racjonalnej tradycji Oswiecenia. Tak np. zwolennicy postmoder-
nizmu kwestionuja nie tylko tradycyjne pojecie natury ludzkiej, lecz réwniez
koncepcj¢ uniwersalnych praw czlowieka uwazajac, iz miejsce tradycyjnego
uniwersalizmu powinien zajaé obecnie etnocentryzm, w ktérym relatywizm
bedzie uwzglednial specyfikg lokalnych kultur, ras, okreslonej pici czy
aktywnej mniejszosci’ Konsekwentnie klasyczne ujecia przedstawiane sa
jako przejaw totalitaryzmu, w ktorym wykorzystuje si¢ jezyk, logike czy
racjonalnos$¢ jako zrodta opresji wzgledem okreslonych mniejszosci (intelek-
tualnych) .

W sugerowanej perspektywie poznanie filozoficzne jest dla zwolennikéw
Derridy niczym wigcej niz pewnag forma literatury, w ktérej okreslonym
formom pisma mozna przypisywaé¢ réznorodne interpretacje''. Podobne
stanowisko okazuje si¢ jednak metodologicznie autodestrukcyjne. Jego
krytycy moga bowiem konsekwentnie traktowa¢ dorobek Derridy tylko jako
pewna postac literatury, ktérej uwarunkowan nalezy poszukiwac¢ na poziomie
psychologii czy nauk spolecznych. Korzystajac z pierwszej ze wspomnianych
mozliwosci Vincent B. Leitch utrzymuje w pracy Deconstructive Criticism, ze
najbardzie; reprezentatywna dla dorobku Derridy praca Glas ujawnia
nerwice, a nawet schizofreni¢ nie tylko autora, lecz jego zagorzalych
zwolennikéw. Réwnie jednoznacznie ocenia aksjomatyke dekonstrukcjoniz-
mu Maciej Swierkocki piszac: ,,Aby nie daé sie zwabi¢ w sidla metafizyki,
ktéra uniemozliwia czytanie Derridy, musimy czytaé go i pisa¢ jako
pisarza/pismaka, ktéry usungl granice mig¢dzy gramatologig 1 grafomania
przewyzszajac $mialos¢ tych pisarzy post-modernistycznych, ktorzy — pragna

® Zob. D. W. H u d o n, Human Nature, Human Rights, and the Crisis among Western
Intellectuals, ,Notes et Documents”, 38(1993) 31.

19 Z pozycji mysli chrzescijanskiej wnikliwg krytyke takiego stanowiska przedstawia
Mortimer J. A d | e r wswych pracach Haves without Have-nots: Essays for the 21st Century on
Democracy and Socialism, New York 1991; The Difference of Man and the Difference it Makes,
New York 1993.

"J.Derrida,M,s. 348 n; G, s. 229.
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nadaé sens fikcji zycia”'2. Dekonstrukcjonistyczna rezygnacja z klasyczne)
racjonalnosci i z postulatu uzasadniania wprowadzanych tez filozoficznych
prowadzi wiec ostatecznie do autodestrukeji. Nie zmienia to faktu, 1z nowe
propozycje filozoficzne dekonstrukcjonizmu jawia si¢ jako atrakcyjne dla
wielu autoréw, ktérzy unikaja podstawowych pytan metodologicznych.
Zacierajac obiecktywne roznice miedzy dialogiem Platona a felietonem grafo-
mana otwieraja one szerokie pole eksperymentowania dla ambitnych dyle-
tantéw, ktérzy chcieliby wystapi¢ w roli erudytéw. Dekonstrukcja klasyczne;
koncepcji racjonalnosci i przezwycigzenie wielkich pytan metafizyki stwarza
wyjatkowa mozliwo$¢ ucieczki w antyintelektualizm.

W nastepstwie dekonstrukcji klasycznej koncepcji osoby ludzkiej na-
stepuje gleboka przemiana zaré6wno w ujmowaniu samego podmiotu ludz-
kiego, jak i jego roli w spoteczenstwie i kulturze. Nastgpstwem tego sg proby
postmodernistycznej interpretacji humanizmu czy wprowadzenia radykalnie
nowej interpretacji ludzkiego psychizmu. Procedury takie zostaly usprawied-
liwione metodologicznie i, jak pisze Rene Wellek o postmodernistyczne;)
teorii wiedzy, wielu myslicieli ,,przyjelo te teorie jako wyzwolenie, gdyz
pozwala ona na dowolne snucie metafor, potoki kalamburéw, na zwyczajne
gry jezykowe”

Chrzescijafistwo wielokrotnie do$§wiadczalo juz opozycji migdzy prawda
Ewangelii a fluktuacjami zmiennych méd. Sila ewangelicznego przekazu
wyrazala si¢ w tym, iz w zamienionych formach przekazu dostosowanych do
przemian kulturowych gloszono niezmienng prawde¢ Ewangelii, na przekér
pokusom fatwego konformizmu. Relacja migdzy ewoluujaca kulturag a nie-
zmienna prawda Ewangelii znalazta m.in. wyraz w dokumencie Stolicy
Apostolskiej O obecnosci Kosciota w uniwersytecie i w kulturze akademickiej '*
Dokument ten akcentuje centralng role akademickiego poszukiwania prawdy
jako formy przygotowania do nowych zadan, ktére przyniesie wiek XXI.
Problem w tym, 1z wielu intelektualistéw przezywa od dawna rozterki Pitata
styszac stowo ,,prawda” Michel Foucault, francuski strukturalista wiaczany
do kanonu tworcow mysli postmodernistycznej, po swym powotaniu do
College de France wyglosit mowe, w ktdrej dazenie do prawdy przedstawit
jako represje ograniczajaca wolno$¢ stowa tak wazng dla wspoiczesnych
spoleczenstw liberalnych. Leki Foucaulta nie zadomowily si¢ jeszcze w naszej
rodzime] Akademii. Moze to by¢ jednak sprawg bardzo krdtkiego czasu.

“M. Swierkocki, Denida jako postmodemistyczny pismak czyli doskonatosé
niedoskonatosci, w: ,Derridiana”, s. 145.

PR Wellek, Czy kres literaturoznawstwa?, ,,Pamigtnik Literacki”, 1986, nr 2, s. 323.

" Congregation for Catholic Education; Pontifcal Council for Laity; Pontifical Council for
Cult, The Presence of the Church in the University and in University Culture, Vatican City 1994.
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Slogany i fobie, przerabiane przez Sorbong i Berkeley podczas wiosny
hippieséw w 1968 1., docieraja jeszcze obecnie do nas jako przejawy postepu
1 wyzwolenia, ktérych negacja uderzataby w modne ideologie.

Leszek Kotakowski z sarkazmem pisze, iz oprécz postmodernizmu mozna
by jeszcze uprawia¢ w filozofii postpostmodernizm, neopostmodernizm,
neoantymodernizm, etc. {gczac z nim niezmiennie ideologie wyzwolenia,
postepu, zerwania z przestarzatym stereotypem racjonalnego mys$lenia, etc. *°
Z propozycji tych skorzystano juz w niektérych naszych akademiach, gdzie
jeszcze wcezoraj kwitly tworcze rozwinigcia Marksa. Mozna latwo zrozumieé,
dlaczego skorzystano. Jesli komu§ zawalil si¢ §wiat pracowicie wznoszony
przez dhugie lata kariery akademickiej, jesli nie wiadomo, od czego zaczynaé
w pejzazu, gdzie zmiany wyprzedzajg prognozy, woéwczas najtatwiej jest
uwolni¢ si¢ od odpowiedzialnosci intelektualnej, chronigc sie¢ zaréwno w
sugestywny zargon, jak 1 w przytulny gaszcz sloganéw zapowiadajacych
rozpad wszystkiego. Wystarczy wtedy zle méwi¢ o klasycznej racjonalnosci,
cytowac felietonowe autorytety, ironicznym komentarzem zastepowac zwiazki
wynikania logicznego, zas happening przedstawiac jako szczytowe osiagnigcie
kultury postmodernistycznej. W perspektywie tej nie ma miejsca na pojecie
prawdy. Zastgpuje ja narracja, z ktéra nie nalezy taczy¢ jednego obiektyw-
nego sensu, gdyz pojecie obiektywizmu stanowi jedynie relikt iluzji okresu
Oswiecenia. W aktywnosci akademickiej nie ma nic absolutnego lub osta-
tecznego, natomiast wszelka wiedza pozostaje zrelatywizowana do lokalne;j
sytuacji myslicieli, ktérzy ja tworza. Nie jest kwestig przypadku, ze w nie-
ktérych srodowiskach akademickich propagatorami postmodernizmu s3 te
same osoby, ktére juz wczeSniej wystepowaly w roli awangardy niosacej
wyzwolenie ex definitione 1 w ramach obowiazkow stuzbowych. Szkoda tylko,
7e universitas zamiast refleksji o uniwersalnym charakterze poznawanej
prawdy kultywuje tezy, ktorych genezg tlumacza fluktuacje mody, nie zas
zwiazki wynikania logicznego. Niewatpliwym nast¢pstwem podobnej postawy
jest wzrost roli antyintelektualizmu. Wiaze si¢ on takze z tym, ze podsta-
wowe aksjomaty postmodernizmu mozna sobie przyswoi¢ w ciagu kwadransa,
za$ brakujaca reszte mozna uzupeinia¢ zdroworozsagdkowa eseistyka

KULTURA CHRZESCIJANSKA A SPLENDOR PIEKNA
Okreslenie ,kultura chrze$cijanska” nie jest ani rozmytym, ani pustym

terminem. Problem w tym, by w skomplikowanych realiach wspdlczesnego
$wiata kulture t¢ tworzy¢ przemawiajgc calym bogactwem swego bytu, pelnig

'* Por. np. Cywilizacja na tawie oskarzonych, ,,Res Publica”, 1990, s. 201.
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osobowosci ksztaltowana przez Ewangelie i taske. W nattoku stéw i obrazéow
istnieje szczegblna potrzeba swiadectwa Zycia opartego na zasadach wiary
chrzescijanskiej. Potrafi ono fascynowad i wprowadzaé w $wiat wartosci, ku
ktérym nie prowadza same slowa. Logika milosci okazuje sie silniejsza od
prostej logiki sylogizméw. Dlatego Jan Pawel II w swym pontyfikacie tak
wielkg wage przykiada do beatyfikacji ukazujacych autentyczne zycie prawda
wiary. Swieci potrafia przekazywaé tresci, ktérych nigdy nie przekaza méwecy.
Jest tak dlatego, iz §wigci przemawiajg do nas nie proza deklaracji, lecz
poezja ewangelicznej milosci, ktéra promieniuje Bozym pieknem. Zyjac
wsréd Swiata pozostaja oni znakiem wartosci z innego Swiata. Ich przekaz
moze rodzié niepokdj i wywolywaé kontrowersje; nasza kultura bylaby jednak
zubozong 1 pozbawiona jednego z wymiaréw glebi, gdyby braklo w niej
Swiadectwa radykalizmu §wigtych stanowigcego znak sprzeciwu wobec postaw
wynoszacych na piedestal tatwe samozadowolenie, przeci¢tnos¢ 1 powierz-
chownos$é. Do tego radykalizmu wzywa Veritatis splendor wprowadzajac
dylemat wyboru mi¢dzy heroizmem a miernota.

Osobowa wigZz miedzy boskim Absolutem a przygodng naturg ludzka z
wiadomymi ograniczeniami i stabo$ciami ciala Swiadczy, iz chrzescijanstwo
nie powinno ignorowa¢ tego, co przygodne, przemijajace 1 kruche. W po-
szukiwaniu nowych Niebios czynnik taski powinien przepoi€ to, co naturalne.
Zmienne elementy kulturowe winny zostaé zespolone z niezmienng trans-
cendentng rzeczywisto$cia Boga bliskiego czlowiekowi, przychodzacego
w réznych kulturach i czasach, aby zbawiaé. Dzielo zbawcze dokonuje sig w
kontekscie wielkiej integracji, w ktorej nie moze brakna¢ blasku piekna. Ow
splendor pulchri, podobnie jak Ventatis splendor, bywa cz¢sto niedostrzegany
przez wspolczesng cywilizacje, przezywajaca dramat wyjatkowego przyspie-
szenia zdarzen. Zachowanie’ estetyczne] wrazliwoScl na promieniowanie
pickna stanowi warunek integralnego humanizmu. Jego spelnienie wymaga
caloSciowej formacji osoby. Mozliwo$¢ takiej formacji stwarza odwotlanie do
zasad 1 wartosci ewangelicznych. W zmieniajacych sie realiach mozna przy
pomocy nowych Srodkéw kontynuowal odwieczng misje Kosciola, aby w
codziennej rzeczywisto$ci blasku pigkna nie przestonil cien brzydoty i pry-
mitywizmu. Zagrozenie warto$ci humanistycznych wystgpowato juz w réznych
epokach i w r6znych formach. Chrzescijaniska odpowiedzia wobec kolejnych
zagrozen bylo konsekwentne pielegnowanie wartosci inspirowanych przez
aksjologi¢ Ewangelii. Propozycja Zzycia ukazywana w Kazaniu na Gorze
niezmiennie fascynuje nowe generacje, niezaleznie od zachodzacych
przemian kulturowych.



