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Antropologia Pawtla
— wspolczesne trendy i wyzwania

Jak antropologi¢ Pawla uczyni¢ zrozumiata dla wspétczesnego cztowieka?
Pytanie to zadawali sobie juz R. Bultmann i E. Kidsemann, udzielajac na nie
réznych odpowiedzi'. Bultmann postulowat stynng demitologizacj¢ katego-
rii teologicznych, usunigcie z nich odniesienia do tego, co ponadnaturalne,
a zwrécenie si¢ ku cztowiekowi i jego psychologiczno-egzystencjalnemu ,ja™.
Z kolei Kisemann proponowatl zwrot ku horyzontowi apokaliptycznemu,
zastanawiajac si¢, do kogo nalezy ten $wiat, pojmowany jako arena zmagan sit
kosmicznych i metafizycznych®. Pytanie jest wciaz zywe i towarzyszy kolejnym

' Na ten temat zob. J.C. BEkeR, Paul the Apostle. The Triumph of God in Life and
Thought, Philadelphia 1980, s. 275-276; M.C. pE BoER, Paul’s Mythologizing Program
in Romans 5-8, w: B.R. Gaventa (red.), Apocalyptic Paul. Cosmos and Anthropos in
Romans 5-8, Waco 2013, s. 3-7; S.G. EAsT™MAN, Paul and the Person. Reframing Paul’s
Anthropology, Grand Rapids 2017, s. 17-21.

2 .M.G. Barcray, Interpretation, Not Repetition: Reflections on Bultmann as a Theolo-
gical Reader of Paul, Journal of Theological Interpretation 9 (2015) 2, s. 204; S.G. East-
MAN, Paul and the Person, s. 9-10, 17-21.

3 S.G. EAST™MAN, Paul and the Person, s. 102.
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pokoleniom badaczy zajmujacych si¢ Pawlowsa antropologia. T. Engberg-Peder-
sen sugeruje wykorzystanie w jej odczytaniu jezyka filozofii, niekoniecznie
wspolczesnej, bo stoickiej*. Z kolei S. Eastman stawia apostola w dialogu ze
wsp6tczesnymi filozofami i psychologami®. Jakie szanse i jakie wyzwania niosa
ze sobg préby czytania Pawlowej wizji cztowieka i przektadania jej na jezyk zro-
zumialy dla wspélczesnych? W niniejszym artykule przyjrzymy si¢ dzisiejszym
nurtom interpretacyjnym w lekturze Pawlowej antropologii.

Tekstem tym skladam szczere wyrazy uznania i podzigkowania dla Ksiedza Pro-
fesora Waldemara Chrostowskiego, ktéry w swoim imponujacym dorobku nauko-
wym, pracy dydaktycznej, publicystycznej i duszpasterskiej uczynit tak wiele dla

zblizenia migdzy horyzontem stowa Bozego i wspéltczesnego cztowieka.

Antropologia Pawlowa w perspektywie
apokaliptyki okresu Drugiej Swiqtyni

Cho¢ mocno podkresla si¢ dzi$ jedno, zydowsko-hellenistyczne $rodowi-
sko mysli Pawla, zostang one tutaj rozdzielone dla lepszego ukazania zydow-
skich cech Pawlowej antropologii. Za zdecydowane umieszczenie Pawla w jego
zydowskim kontekscie odpowiada New Perspective on Paul, ale takze nurt czy-
tania apostofa przez pryzmat zydowskiej apokaliptyki. Popularyzacje w dru-
giej potowie XX w. zawdzigcza ona Kidsemannowi, autorowi stynnego stwier-
dzenia na temat apokaliptyki jako matki calej teologii Nowego Testamentu®.
Warto podkresli¢, jak rézna jest wizja Kdsemanna w stosunku do antropologii
jego nauczyciela Bultmanna’. Ujecie czlowicka u Pawta wedtug tego drugiego
cechuje silny dualizm. Jednostka pojmowana jako ciato (soma) to wedtug Bult-
manna ,ja’ pozostajace w relacji z samym/sama soba. Cialo ma tu whasciwo-
$ci mediacyjne: dzigki niemu nawigzujemy kontakt z naszym wnetrzem, ale
réwniez z sitami, ktére nas przekraczaja, a ktére Bultmann za Pawlem okresla

*T. ENGBERG-PEDERSEN, Cosmology and Self in the Apostle Paul. The Material Spi-
rit, Oxford 2010.

> S.G. EasT™MAN, Paul and the Person.

6 Zob. E. KisemanN, New Testament Questions of Today, New Testament Li-
brary, London 1969, s. 102. Na temat Kisemanna i jego ujecia apokaliptyki, zob.
N.T. WriGHT, Paul and His Recent Interpreters. Some Contemporary Debates, Minneap-
olis 2015, s. 145-150.

7 Na temat tych dwéch, zob. S.G. East™aN, Paul and the Person, s. 96-102.
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mianem sarks®. Dualizm Bultmanna objawia si¢ w rozréznieniu migdzy soma-
tycznym ,ja’, ktére moze pozostawaé pod wplywem ciala (sarks), i prawdzi-
wym ,ja’, ktére moze i powinno si¢ z tego wpltywu wyzwalaé®. Apostot sam nie
jest dualista, ale wedlug autora tak gleboko odczuwa dramat cztowieka traca-
cego kontrol¢ nad wlasnym ,ja” i padajacego tupem sit zewnetrznych, ze zbliza
si¢ do gnostyckiego dualizmu, rozrézniajac miedzy ,ja’ bedacym nosicielem
ludzkiej woli i ,ja” bedacym pod wptywem sarks (Rz 7,7-25)'. Pawlowa wizja
cztowieka wedtug Bultmanna to wizja na wskro$ indywidualistyczna, skupiona
na wewnetrznym doswiadczeniu jednostki.

Diametralnie rézni si¢ od niej odczytanie antropologii Pawlowej w ujeciu
Kisemanna. Wedtug tego drugiego cialo kieruje cztowieka przede wszystkim
nie ku sobie i ku samozrozumieniu, ale ku $wiatu zewng¢trznemu. Sprawia
ono, ze komunikujemy si¢ itaczymy z innymi w ich okreslonym $rodowi-
sku i kontekscie historycznym!'. Pomi¢dzy ludzkim cialem a otaczajacym
je Srodowiskiem istnieje powigzanie, ktéra ma dla nas waine konsekwen-
cje. Zanurzone w otaczajacym je Srodowisku cialo pozostaje pod wplywem
$wiatéw, do ktdrych nalezy, jest polem walki kosmicznych sit grzechu (sarks)
i Ducha'. Tylko ci, na ktérych oddzialuje Chrystus ijego Duch, moga
nazwaé si¢ w petni $wiadomymi i kierujacymi soba osobami. Poza Chry-
stusem czlowiek jako taki nie ma mozliwosci poznania samego siebie ani
wolnego podejmowania swoich decyzji'’. Kdsemann w catej mocy utrzymuje
kosmiczny i metafizyczny dualizm, ktérego tak bardzo chceiat pozbyé¢ si¢ Butl-
mann. Poniewaz cztowiek jako taki pozostaje pod wplywem kosmicznych sit,
wedlug Kidsemanna nie istnieje takze trwale, wykazujace kontynuacje ludzkie
»ja’, bedace nosnikiem naszej tozsamosci. Ta lokuje si¢ raczej w Bogu niz
w do$wiadczeniu cztowieka czy w ludzkiej historii'.

Kisemann ze swoim zniesieniem dualizmu miedzy ciatem i duchem i umiesz-
czeniem ich w polu oddziatywar sit wickszych od nich propaguje nurt apokalip-
tyczny, w ktdry wpisujg si¢ kolejni autorzy XX w.: J.C. Beker i rzesza badaczy,
ktérych NT Wright okresla mianem Union School (J.L. Martyn, M.C. de Boer,

8 R. BULTMANN, Theology of the New Testament, New York 1951, s. 196.

O Tamze, s. 197.

10 Tamze, s. 199-200.

" E. KAseMANN, On Pauls Anthropology, Perspectives on Paul, MifHlintown 1996, s. 21.
12 Tamze, s. 20.

B Tamze, s. 24.

Y Tamsze, s. 8-10.
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B.R. Gaventa, D. Campbell, czy S. Eastman). Beker krytykuje bultmannowska
antropologie jako wyrastajaca z luteraiiskiego ujecia usprawiedliwienia, a takze
zdezorientowang, poniewaz odlaczona od wydarzenia Chrystusa, zmartwych-
wstania i porzadku stworzenia rozumianych w duchu apokaliptycznym®. Zga-
dza si¢ z kolei z Bultmannem, stwierdzajac, ze Pawel nie przypomina stoickiego
medrca poruszajacego si¢ wytrwale ku wyznaczonemu ideatowi ani gnostyka
rozumiejacego zbawienie jako sakramentalng infuzje Bozej faski'®. Pawlowa
antropologia i etyka sa rozpigte pomiedzy indykatywem, wskazujacym stan faski
w Chrystusie, i imperatywem, ktéry t¢ mozno$¢ aktualizuje. Réwnoczesnie autor
czyta schemat ,.indykatyw — imperatyw” jako zbyt statyczny, proponujac uzupel-
ni¢ go o jeszcze jeden, eschatologiczny wymiar, w wyniku czego otrzymujemy:
indykatyw — wydarzenie Chrystusa, imperatyw — postuszefistwo Chrystusowi,
indykatyw — udzial w ostatecznym zwycigstwie Bozej chwaly!”.

Beker zdecydowanie idzie za ciatem w ujeciu Kidsemanna, widzac je w rela-
¢ji do $wiata stworzonego'®. Ciato to nie tylko czlowiek wobec samego siebie,
ale cztowiek solidarny ze stworzeniem (odkupienie ciata pokrywa si¢ z odku-
pieniem stworzenia, Rz 8,21-23) oraz etycznie odpowiedzialny za stworzony
éwiat?. ,Smiertelne ciato” (1 Kor 6,13-14; Rz 6,11-12) przenosi do$wiadczenie
i tozsamo$¢ cztowieka pomiedzy charakteryzujacymi si¢ radykalnym brakiem
kontynuacji kolejnymi etapami historii zbawienia. Od ery grzechu, w kté-
rej funkcjonowali§my jako ,ciato grzechu”, przechodzimy do ,ery Chrystusa
i Ducha”, gdzie czlowiek to ,$miertelne ciato” (Duch w ciele), aby kiedys dojs¢
do ery ,chwaly Bozej” z ,ciatem chwalebnym” (duchowym)®. Obecne $mier-
telne ciato, otwarte na wplyw zaréwno $mierci, jak i Ducha, pozostaje rze-
czywistoscig przejsciowa, takze implikujaca somatyczng dyskontynuacje, ktora
jednak nie niszczy naszej osobowej tozsamosci. Przechodzac poszczegdlne fazy
radykalnej nowosci, ciato pozostaje w jakims sensie soba, nie jest obiektem cre-
atio ex nihilo, lecz transformacji (1 Kor 15,38.50-51)*". Jest ono takze miejscem

1 J.C. BEER, Paul the Apostle, s. 155. Autor méwi o antropologicznej hermeneu-
tyce Bultmanna, ktéra traci z oczu eschatologiczng przemiang czlowieka i kosmiczny
wymiar chrzedcijariskiej nadziei (s. 179).

16 Tamze, s. 276.

7 Tamze, s. 278.

18 Tamze, s. 276, 287-291; TENZE, Paul’s Apocalyptic Gospel. The Coming Triumph
of God, Philadelphia 1982, s. 18, 36, 73.

19 Tenze, Paul the Apostle, s. 287.

20 Tamze, s. 288.

2 Tamze, s. 289.
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zaangazowania etycznego wierzacych itroski o ten $wiat, poniewaz w ciele
chrzescijanie zwyci¢zaja zagrazajaca mu moc grzechu is$mierci (Rz 12,1).
Odkupienie wszelkiego ciata bedzie znakiem ostatecznego Bozego zwycigstwa®.
Wedtug Bekera lekcewazenie kosmicznego wymiaru Pawlowej antropologii,
podkreslajacej zwiazek ze stworzeniem, doprowadzito w historii do antropo-
logii dualistycznej, zaprzeczajacej holistycznej wizji czlowieka i wartosci $wiata
stworzonego®.

Dualizm typu historiozbawczego, nie antropologicznego, dostrzega w mysli
Pawla kolejny znany przedstawiciel szkoly apokaliptycznej, J.L. Martyn®.
Autor podkresla kosmiczny wymiar dramatu zbawienia, ktéry przybiera na sile
wraz z przyj$ciem Chrystusa i radykalnym wtargnigciem sit nowego stworzenia
w stary, skorodowany grzechem $wiat. Ciato i Duch u Pawla to sity kosmiczne,
ktére nie pozostaja w opozycji do siebie od poczatkéw swiata lub w wyniku
dualistycznej struktury stworzenia, ale rodza si¢ jako takie w wyniku postania
Syna i Ducha, wydajac sobie nawzajem wojn¢®. Wolnos¢ cztowieka w ujeciu
Pawta to wolno$¢ apokaliptyczna, mozno$¢ uczestniczenia w Bozym zwycig-
stwie nad grzechem i w darach taski**. Martyn interesuje si¢ bardziej apokalip-
tycznym wymiarem dramatu zbawienia niz Pawlowej antropologii. Podobne
podejscie zaznacza si¢ u M.C. de Boera, podkreslajacego kosmiczny wymiar
Ewangelii Pawla?” oraz B.R. Gaventy opisujacej kosmiczny dramat, w ktérym
Grzech i Smier¢ zostaja pokonani przez Boga w Chrystusie®®

2 Tamsze, s. 289-291.

2 Tenze, Paul’s Apocalyptic Gospel, s. 108—109.

2 J.L. MARTYN, Galatians. A New Translation with Introduction and Commentary,
Anchor Bible 33A, New Haven 1997, s. 97-105; TENZE, The Apocalyptic Gospel in
Galatians, Interpretation 54 (2000) 3, s. 246-266. Na temat Martyna i krytycznej
interpretacji jego mysli, zob. ].M.G. Barcray, Paul and the Gift, Grand Rapids 2015,
s. 146-150; N.T. WriGHT, Paul and His Recent Interpreters, s. 167-187.

% J.L. MARTYN, Galatians, s. 100-101.

% Tamze, s. 102-103.

¥ Zob. M.C. pE BoER, Paul and Apocalyptic Eschatology, w: ].J. CoLLins, B. Mac-
GInNN, S.J. StEIN (red.), The Encyclopedia of Apocalypticism, t. 1: The Origins of Apo-
calypticism in Judaism and Christianity, New York 1998, s. 345-383; M.C. DE BoEgr,
Paul and Jewish Apocalyptic Eschatology, w: J. Marcus, M.L. Soarps (red.), Apoca-
bptic and the New Testament. Essays in Honor of J. Louis Martyn 2015, s. 169—190;
M.C. pe BoEr, Paul’s Mythologizing Program in Romans 5-8, s. 1-20.

28 Zob. B.R. GAVENTA, Interpreting the Death of Jesus Apocalyptically. Reconsidering
Romans 8:32, w: T.D. StiLv (red.), Jesus and Paul Reconnected. Fresh Pathways into
an Old Debate, Grand Rapids 2007, s. 125-145; B.R. Gaventa, Neither Height nor

293



Marcin Kowalski

Nalezacy weiaz do tej samej szkoty Campbell, podobnie jak Beker argumen-
tuje za nieadekwatnoscia antropologii zwiazanej z tradycyjna teoria usprawie-
dliwienia. Wedtug niego czlowiek jest zaréwno rozumy, zdolny do dobra, jak
i grzeszny. Te sprzecznos¢ Campbell rozwiazuje, opowiadajac si¢ za radykalna
apokaliptyczna antropologia znang z Kdsemanna: poza Chrystusem ludzkos¢
jest absolutnie niezdolna do poznania siebie i etycznego dziatania, bedac nie-
wolnikiem grzechu®. Te dwie antropologie spotykaja si¢ w Liscie do Rzymian,
ale tylko jedna z nich jest prawdziwie Pawlowa. Wedlug Campbella w Rz 1-4
apostol wyktada i obnaza stabosci doktryny judeochrzescijariskiego nauczyciela
z jego woluntarystyczna i indywidualistyczng teorig usprawiedliwienia i antropo-
logia, odpowiadajac na nig wlasna wizja czlowieka ijego zbawienia, rozumia-
nymi w kluczu kosmicznej apokaliptyki (Rz 5-8)*. Do kidsemannowskiej wizji
cztowieka, pozostajacego pod wplywem metafizycznych sit grzechu i taski, wyraz-
nie nawigzuje takze ostatnia przedstawicielka szkoly apokaliptycznej S. Eastman,
ktérej jednak przyjrzymy si¢ blizej w dalszej czgsci obecnego opracowania.

Jak mozemy zauwazy¢, nurt apokaliptyczny w lekturze Pawta unika prze-
ciwstawiania sobie ciata i D/ducha na podstawie antropologicznej jako zjawi-
ska obcego Staremu Testamentowi. Pojawia si¢ tu raczej dualizm typu onto-
logiczno-zbawczego, zmaganie migdzy kosmicznymi sitami grzechu i $mierci
(sarks) oraz Bogiem. Natura ludzka poza Chrystusem i bez jego Ducha postrze-
gana jest takze nader pesymistycznie jako niezdolna do samodzielnego dziata-
nia i osiagnigcia dobra. Podobny jej obraz szkicuje takze wywodzacy si¢ juz
spoza wyzej oméwionego kregu badaczy Jason Maston. Laczy go z nimi mocne

Depth. Discerning the Cosmology of Romans, Scottish Journal of Theology 64 (2011) 3,
s. 265-278; 1az, The Shape of the “I": The Psalter, the Gospel, and the Speaker in Ro-
mans 7, w: TAz (red.), Apocalyptic Paul. Cosmos and Anthropos in Romans 5-8, Waco
2013, s. 77-91; taz, The Rhetoric of Violence and the God of Peace in Paul’s Letter to the
Romans, w: J. Krans, B.J. LieTaerT PEERBOLTE, P-B. SmrT, A.W. Zwiep (red.), Paul,
John, and Apocalyptic Eschatology. Studies in Honour of Martinus C. de Boer, Supple-
ments to Novum Testamentum 149, Boston 2013, s. 61-75.

¥ D.A. CamrBeLL, The Deliverance of God. An Apocalyptic Rereading of Justification
in Paul, Grand Rapids 2013, s. 44-45, 75.

30 Tamze, s. 597-598 Zob. takie TENZE, The Rbetoric of Righteousness in Romans
3.21-26, Journal for the Study of the New Testament Supplement Series 65, Shefheld
1992; TENZE, The Quest for Paul’s Gospel. A Suggested Strategy, Journal for the Study
of the New Testament Supplement Series 274, London 2005. Na temat Campbel-
la T oceny jego mysdli, zob. takie w: N.T. WriGHT, Paul and His Recent Interpreters,
s. 186-218.
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odniesienie do zydowskiej apokaliptyki, poniewaz w jego monografii Divine
and Human Agency in Paul (2010) waznym punktem odniesienia jest antropo-
logia qumrariska. Autor zestawia Ksi¢ge Syracha, qumrariskie hymny Hodayor
oraz Rz 7,1-8,13. Ksigga Syracha ilustruje ludzka wolnos¢, odpowiedzialno$é
i zdolno$¢ do wypelnienia Prawa, przedstawiajac Boga, ktéry zasadniczo nie
interweniuje w sprawy ludzkie, sadzac je, karzac badz nagradzajac ludzi w zalez-
nosci od ich stosunku do jego Prawa®'. Sytuacja zmienia si¢ w Hodayot, ktére
mocno podkreslaja grzesznos$¢ cztowieka, wynikajaca z samego faktu jego zro-
dzenia i stworzonos$ci. Umieszczony w kruchym ciele cztowiek jest predyspo-
nowany do stabosci i skazany na $mier¢, od poczatku do korica towarzyszy mu
nieprawos¢, oskarzajac go przed Bozym tronem. Stan ten przezwyci¢za jedynie
Boza interwencja — predestynacja ustanawiajaca ludzka zdolnos¢ do dobra —
a takze dar wiedzy, oczyszczenie z grzechéw oraz dar Ducha, ktéry uzdalnia
do postuszeristwo Bozym przykazaniom®. Wedtug Mastona pesymistyczna
antropologia Pawla i rozwiazanie, jakie otrzymuje ona w postaci Bozej inter-
wengji i daru Ducha przypomina pod wieloma wzgledami Hodayot. Apostot
w Rz 7,7-25 ukazuje czlowicka kompletnie niezdolnego do czynienia dobra,
poniewaz uniemozliwia mu to zinterioryzowany, zamieszkujacy w nim grzech.
Maston opisuje go kategoriami apokaliptycznymi zblizonymi do Gaventy, do
ktérej si¢ jednak nie odwotuje. Grzech u Pawta zyskuje charakter osobowy,
bedac zdolnym do oszukiwania, zniewalania i zabijania, co przypomina qum-
rafski 7raktat o dwich duchach czy tez rabinackie teksty o grzesznej inklinagji
zréwnanej z Szatanem badz Aniotem Smierci. Lekarstwem w tej sytuacji jest
dzieto Chrystusa i dar Ducha, jaki ono przynosi. Boze dziatanie w Synu staje
w centrum Pawlowej mysli, zastepuje pojawiajaca si¢ w Qumran predestynacje:
uwalnia cztowieka od grzechu i czyni go zdolnym do dobra, taczac ludzkiego
i boskiego aktanta we wspdlnym akcie osiagnigcia zycia®®. Maston nie czyta
Pawtowej antropologii w catosciowym kluczu szkoly apokaliptycznej, poréw-
nujac ja z konkretnym przypadkiem apokaliptyki qumranskiej. Cielesnos¢
nie jest tu juz postrzegana tak pozytywnie i filozoficznie jak u przedstawicieli
»,Union School” jako sposéb uczestniczenia w tym $wiecie i solidaryzowania
si¢ z nim. Jest diametralnie rézna od D/ducha, cho¢ otwarta na jego dziafanie.

31']. MastoN, Divine and Human Agency in Second Temple Judaism and Paul.
A Comparative Study, Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament
11/297, Tiibingen 2010, s. 22-74.

32 Tamze, s. 75-123.

3 Tamsze, s. 124—174.
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Wizja natury ludzkiej u Pawta wedtug Mastona jest jednak zasadniczo zbiezna
z jej interpretacja u Kisemanna: czlowiek poza Chrystusem i pozbawiony jego
Ducha nie jest zdolny do dobra i nie moze si¢ zbawi¢, wydany na pastwe sit
grzechu i $mierci.

Antropologia Pawtowa
w kontekscie grecko-rzymskim

Optyka dualistyczna w wizji czlowieka, zanikajaca juz wlekturze szkoly
apokaliptycznej, schodzi takze na plan dalszy w opracowaniach, ktére czytaja
Pawla z bardzo dzi§ popularnej perspektywy filozofii i kultury hellenistycznej.
Przedstawicielami tego nurtu sa cho¢by D. Martin, T. Martin, C. Johnson-
-Hodge, S. Stowers, czy T. Engberg-Pedersen, ktérzy tacza Pawlowa koncep-
cj¢ ciata i ducha, wolnosci i transformacji z materialistycznymi koncepcjami
grecko-rzymskimi. Dale Martin w monografii 7he Corinthian Body postuguje
si¢ obrazem porowatego ludzkiego ciata, otwartego na $wiat zewngtrzny, kté-
rego jest czgécia, ksztaltowanego przez przeptywy materialnego ducha iinne
sily, ktére wdzierajg si¢ wen lub je zanieczyszczaja*. Martin opowiada si¢ za
stricte materialnym pojmowaniem $wiata i natury ludzkiej u starozytnych, argu-
mentujac za zniesieniem kartezjanskiego podziatu na materialne cialo i niema-
terialnego ducha, ktéry wedtug niego nie funkcjonowat w starozytnosci®. Nie
oznacza to, ze starozytni wolni byli od dualizmu ciato-D/duch. Pojawia si¢ on
u nich w zdecydowanym dowarto$ciowaniu D/ducha i pogardzie dla ciata, jaka
zywili*. Pawet, wedtug Martina, pozostaje w glebi swej duszy Zydem i apoka-
liptykiem, ale swoja wizj¢ wzbogaca o popularng grecko-rzymska kosmologie,
ktéra odciska si¢ takze na materialnym pojmowaniu ludzkiej natury.

W podobnym stylu T. Martin przedstawia porowate ludzkie ciato, w kedre
Duch wstgpuje poprzez uszy (Ga 3,1-5) lub pory wskérze iusta podczas
chrztu i Eucharystii (1 Kor 12,13)””. Duch ten u Pawta nosi cechy stoickiej

3 D.B. MaRTIN, The Corinthian Body, New Haven 1995.

3 Tamze, s. 4-15.

3 Tamze, s. 115-117.

3 T.W. MARTIN, Paul’s Pneumatological Statements and Ancient Medical Texts,
w: D.E. Aung, J. Fororouros (red.), 7he New Testament and Early Christian Literature
in Greco-Roman Context. Studies in Honor of David E. Aune, Supplements to Novum
Testamentum 122, Leiden — Boston 2006, s. 105-126.

296



Antropologia Pawta — wspdtczesne trendy i wyzwania

pneumy, lokujac si¢ w sercu wierzacych, wspomagajac ich etyczne postgpowa-
nie, uwalniajac od grzechu i wskrzeszajac (Rz 8,2.11.14)%. W jego dziataniu
wida¢ coraz wigcej automatyzmu i mechanicyzmu, ktére sg tak charaktery-
styczne dla opracowari poréwnujacych Pawlowa wizje czlowieka ze stoikami.
Model infuzji, zastrzyku pneumy, ktéry Beker okreslit jako hellenistyczny
i gnostycki, niemajacy nic wspdlnego z Pawlem, staje si¢ coraz wyrazniejszym
punktem odniesienia dla kolejnych badaczy, forsujacych powiazanie migdzy
Pawlem i srodowiskiem grecko-rzymskim. Wsréd nich mozna wymieni¢ takze
C. Johnson Hodge iS. Stowersa, ktérzy dla rozjasnienia Pawlowego obrazu
adopcji odwotuja si¢ do stoickiej idei pneumy i roli spetnianej przezel w pro-
cesie prokreacji oraz taczeniu si¢ bytéw (krasis)®. W hellenistycznych tekstach
medycznych pneuma odpowiadata za ksztattowanie si¢ plodu wtonie matki
i nadanie mu cech rodzicéw. Ponadto, rozciagajac si¢ w organizmie, spra-
wiala, ze byty faczyly si¢ ze soba bez wzajemnego zmieszania. W ten sam spo-
s6b wedtug Hodge i Stowersa pneuma w momencie chrztu wlaczataby pogan
w Chrystusa, tworzac nowe wigzy pokrewieristwa i ksztaltujac ich na obraz
Syna w sposéb dostowny i materialny*.

Coraz bardziej uwidaczniajacy si¢ u wyzej wymienionych autoréw materia-
listyczny monizm jest takze znakiem rozpoznawczym antropologii T. Engberg-
-Pedersena, autora Paul and the Stoics (2000) oraz Cosmology and Self (2010).
W tej pierwszej ksiazce argumentuje on za podobieristwem migdzy Pawlowa
i stoicka etyka oraz gleboka struktura procesu nawrdcenia, przebiegajacego
od poczatkowego, skupionego na sobie ,ja’, przez kolejng fazg ,ja’ odda-
nego béstwu, az po ostateczng formg ,ja” ukierunkowanego na spotecznos¢*.
W drugim dziele Engberg-Pedersen ukazuje w calej rozciagltosci elementy sto-
ickiej kosmologii i antropologii w Pawlowym opisie czlowieka®. Autor pisze
o fizycznym zamieszkiwaniu pneumy w wierzacych, keéra wypetnia zyciem ich
atroficzne, ludzkie ciata. Rozpoczynajac swoje dzialanie w chrzescijaninie od

38 Tamze, s. 119-120, 125.

% C. JounsoN HobpGg, If Sons, then Heirs. A Study of Kinship and Ethnicity in the
Letters of Paul, Oxford — New York 2007; S.K. Stowers, What Is “Pauline Participa-
tion in Christ”?, w: EE. UpoH, S. HescHeL, M.A. CHANCEY, G. Tatum (red.), Redefin-
ing First-Century Jewish and Christian Identities. Essays in Honor of Ed Parish Sanders,
Christianity and Judaism in Antiquity Series 16, Notre Dame, IN 2008, s. 352-371.

© Tamsze, s. 74-77, 111-113; S.K. Stowers, What Is “Pauline Participation in
Christ™, s. 361-363.

1 'T. ENGBERG-PEDERSEN, Paul and the Stoics, Sheffield 2000.

2 Tenze, Cosmology and Self in the Apostle Paul.
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momentu chrztu, pneuma uczestniczy tak w wewngtrznej, jak izewngtrznej
przemianie cztowieka, odpowiada za jego transformacj¢ moralng i zmartwych-
wstanie®®. Engberg-Pedersen to autor o tyle ciekawy, ze w jego ujeciu Pawlowej
antropologii odzywaja bultmanianskie kategorie demitologizacji i wyrazenia
wizji apostota zrozumiatym dla wspétczesnych jezykiem filozofii (autor upra-
wia, jak to ujmuje, egzegeze filozoficzna)*. Wyeliminowaniu ulegaja u niego
kategorie stricte teologiczne, jak historyczne objawienie, a pojawia si¢ stoicki
i naturalistyczny jezyk opisu cztowieka, wlasciwy takze wspétczesnym naukom
empirycznym. W publikacjach Engberga-Pedersena wraca takze indywiduali-
styczne ujecie ludzkiego ,ja” powiazanego réwnie mocno z procesami myslo-
wymi co z cialem. Cho¢ Engberg-Pedersen odwotuje si¢ do stoickiej filozofii,
jego ujecie Pawlowej antropologii zbiega si¢ takze z ujeciem whasciwym dla
wspolezesnych nauk o mézgu.

,Theosis, christosis”, upodobnienie do Chrystusa
i przebostwienie ludzkiej natury

Wreszcie jeszcze jeden ciekawy nurt czytania Pawlowej antropologii, w ktd-
rym takze pojawia si¢ sporo odniesient do $rodowiska grecko-rzymskiego oraz
idei materialnej pneumy, opisuje nature ludzka w jej stopniowym procesie upo-
dabniania si¢ do Chrystusa. M.D. Litwa, postugujacy si¢ grecko-rzymska idea
theosis, rozumie upodobnienie do Syna na sposéb mechanicystyczny i mate-
rialny jako stawanie si¢ ,nie$miertelnymi” i ,duchowymi” (pneumatkoi), udziat
w naturze Chrystusa ijego panowaniu®. Trzy elementy, sugerujace wedlug
autora deifikacj¢ wierzacych, to wlasnie uczestniczenie w Chrystusowej wiadzy,
nie$miertelna i trwata cielesno$¢ oraz upodobnienie do Chrystusa i jego boskiej
natury (1 Kor 3,21-23; Rz 8,15-17.31-32)*. Obecnos¢ Ducha w cztowieku
i jego oddziatywanie na jego umyst Litwa okresla kategoriami ,zmiany natury
umystu” czy powstania ,nowego duchowego ja’¥. Noszenie w sobie obrazu

B Tamsze, s. 51-55, 61-62.

4 Tamsze, s. 1-3.

® M.D. Lirwa, We Are Being Transformed. Deification in Paul's Soteriology, Beihefte
zur Zeitschrift fiir die neutestamentliche Wissenschaft und die Kunde der ilteren Kir-
che 187, Berlin — Boston 2012, s. 5, 57, 163, 182—183.

4 Tamsze, s. 13.

7 Tamsze, s. 162.
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Chrystusa to posiadanie ciala pneumatycznego, podobnego do jego ciata, ale
nie tylko (Rz 8,17.29). Pawel, sam nie bedac stoikiem, wedtug Litwy uzywa
zblizonej do stoikéw idei ,wspétnaturalnosci” z Chrystusem, ktéra zasadza si¢
na fizycznym posiadaniu jego Ducha®. Boski element w nas przypomina osta-
tecznie platoriski czy stoicki umyst, dominuje w zyciu ochrzczonych, zlewajac si¢
z ich ,ja” oraz determinujac ich tozsamo$¢, co praktycznie opisa¢ mozna jako stan
posiadania, opanowania czlowieka przez Ducha®. Mie¢ umyst Chrystusowy zna-
czy wedtug Litwy tyle, co by¢ zamieszkiwanym przez boska pneume.

W podobnym stylu natur¢ ludzka i oddziatujacego na nig Ducha u Pawla
opisuje ES. Tappenden, ktéry powotujac si¢ na Engberga-Pedersena i jego fizy-
kalne ujgcie pneumy, postuluje radykalnie zsomatyzowane pojmowanie zmar-
twychwstania, w przeciwiestwie do, jak twierdzi, dominujacej w badaniach
»noetycznej abstrakeji”®. Autor, analizujac zmartwychwstanie w Rz 8,9-11,
wychodzi od chrztu, w keérym dzigki udzieleniu Ducha ,somatyczne wne-
trze” wierzacych zostaje przemienione, stajac si¢ zdolnym do moralnego dzia-
tania iantycypujac przyszla przemiang zewngtrzng®'. Tappenden przedstawia
chrzest jako pierwsza czgs¢ oczekiwanego eschatologicznego zmartwychwstania
i moment, w ktérym pneuma ozywia i przemienia ludzki umyst. Ostatecznie
somatyczne wnetrze, wskrzeszone juz dzi§ przez Ducha, jest w stanie znie$¢
$mier¢ i staje si¢ no$nikiem §wiadomosci cztowieka w procesie zmartwychwsta-
nia*?. Zmartwychwstanie przez chrzest to pierwszy etap oczekiwanego osta-
tecznego zmartwychwstania, a oczekujaca nas wspélnota z Chrystusem oznacza
dzielona z Nim ontologi¢ i organiczne wregcz polaczenie, ktérego doswiad-
czamy juz dzi$, dzigki Duchowi (cVpgutog, Rz 6,5; cdppoppog, Rom 8,29)%.

Jak wida¢ u wspomnianych powyzej autoréw dominuje fizykalne ujecie
natury ludzkiej rozumianej jako jednos¢ ciata i D/ducha. Pozostaje ono w sci-
stym zwiazku z materialnym pojmowaniem procesu upodobnienia do Chrystusa.
Bardzo mocno lokuje si¢ on wciele izyskuje somatyczny charakter. Autorzy
akcentuja przy tym role chrztu jako momentu fizycznego wypelnienia pneuma,
tracac z oczu inne wymiary upodobnienia — intelektualny, wolitywny, emotywny,

S Tamze, s. 164. 169—170.

© Tamze, s. 206.208.

0 ES. TAPPENDEN, Resurrection in Paul. Cognition, Metaphor, and Transformation,
Early Christianity and its literature 19, Atlanta 2016, s. 3-4.

U Tamsze, s. 157, 160-162.

52 Tamze, s. 163.

3 Tamze, s. 185.
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wsp6lnotowy i moralny. Podobna tendencj¢ wida¢ u Thomasa D. McGlothlina,
ktéry podkresla role¢ Ducha, przez ktérego upodobnienie to si¢ dokonuje, jed-
nak nie opisuje szczegbtowiej tego procesu. Przypisuje go po prostu zamiesz-
kiwaniu Ducha w wierzacych, ktéry umozliwia im unikanie postgpowania
wedtug ciata i wstrzykuje zycie w ich martwe ludzkie ciala®. Obraz ten przypo-
mina wizj¢ pneumy ozywiajacej atroficzne ludzkie ciata u Engberga-Pedersena,
tchnie mechanicyzmem i materializmem wtasciwym dla stoikéw, nie czyniac
zado$¢ ztozonosci Pawlowej wizji transformacji.

Bogactwo tego procesu i charakter ludzkiej natury u Pawla znacznie lepiej
wydobywa B. Blackwell, podkreslajacy inter- i intrapersonalny charakter ludz-
kiego ciala, penetrujacego cata ludzka osob¢. Blackwell zwraca uwage na
moralny i noetyczny charakter dzialania Ducha w Rz 8,5-13, nawiazujac przy
tym do jego funkgji taczenia wierzacych z Bogiem™®. Autor stwierdza zwiazek
pomiedzy adopcja, rozumiang jako obecna rzeczywisto$¢ relacjonalna, i feno-
menologicznym do$wiadczeniem adopcji pojmowanej jako przyszte cielesne
zmartwychwstanie, sytuujac Ducha w roli posrednika przysztej chwaly i zycia
w Bogu”. Blackwell skupia si¢ na zmartwychwstaniu, ktére jest logicznym
wynikiem usprawiedliwienia, a ktérego celem jest chrystomorficzne doswiad-
czenie wierzacych®®. Zmartwychwstanie zbiera w cato$¢ jezyk chwaty, usyno-
wienia i dziedzictwa, stanowiac szczyt upodobnienia do Chrystusa®. Natura
ludzka u Pawta wedlug Blackwella zostaje uwolniona od mechanicystycznych
i fizykalnych cech, stajac si¢ bardziej otwarta na relacyjnos¢ i wspélnote. Nie
jest to juz tylko relacyjno$¢ w sensie otwartosci na otaczajacy nas $wiat, przez co
stajemy si¢ obiektem oddzialywania sit grzechu lub taski. Relacyjno$¢ ta oznacza
ludzka zdolno§¢ tworzenia interpersonalnych wigzi z Bogiem i innymi, ktére sa
zrédtem etycznego zycia i podstawa dokonujacej si¢ w ochrzczonych przemiany.

> T.D. McGLOTHLIN, Resurrection as Salvation. Development and Conflict in pre-
-Nicene Paulinism, Cambridge 2018, s. 13, 33, 36, 39.

> B.C. BrackweLL, Christosis. Pauline Soteriology in Light of Deification in Irenae-
us and Cyril of Alexandria, Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament
314, Tiibingen 2011, s. 132.

¢ Tamze, s. 132-133.

7 Tamze, s. 148, 157-160.

58 Tamze, s. 160-161. Z kolei na temat theosis czytanej z perspektywy kenotyczne-
go uczestniczenia w do$wiadczeniu krzyza Chrystusa zob. M.]. GORMAN, Inhabiting
the Cruciform God. Kenosis, Justification, and Theosis in Paul’s Narrative Soteriology,
Grand Rapids 2009.

> B.C. BrackweLL, Christosis, s. 167.
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Aspekt ten bardzo dobrze wydobywaja w swoich monografiach V. Rabens czy
S.D. Ferguson®. Staje si¢ on takze podstawa ujgcia antropologii Pawta u S. East-
man, ktérej monografia Paul and the Person zastuguje na to, aby przyjrzeé jej
si¢ w osobnym paragrafie.

Susan Eastman i interdyscyplinarne
podejscie do antropologii Pawta

Jak wida¢ od dualizmu cialo-D/duch, dominujacego niegdys w lekturze
Pawla, przechodzimy dzi§ do materialistycznego monizmu, charakterystycznego
dla $rodowiska grecko-rzymskiego. To drugie ujecie faczy Pawlowa antropologie
z popularnym nurtem wspétczesnej nauki — naukami o mézgu i kognitywistka,
jednak owocuje przy tym mechanicyzmem i redukcjonizmem zaréwno w opisie
dzialania Ducha, jak i natury czlowieka, nie méwiac juz o ich oderwaniu od
kontekstu zydowskiego. Czy da si¢ méwi¢ o Pawlowej antropologii bez popa-
dania w hellenistyczno-zydowski dualizm badZz monizm? Wydaje sie, ze tak,
czego dowodzi jedno z najlepszych i najbardziej tworczych opracowari Pawlowe;j
antropologii autorstwa S. Eastman, wspomniana juz ksiazka Paul and the Per-
son. Autorke z Bultmannem i Kidsemannem faczy cel opowiedzenia czlowicka
u Pawla jezykiem zrozumiatym dla wspétczesnych®'. W jej przypadku bedzie to
umieszczenie apostota w dialogu z jednej strony ze stoikami, z drugiej za$ strony
ze wspotezesnymi filozofami, specjalistami zwigzanymi z naukami o mézgu i psy-
chologami eksperymentalnymi takimi jak S. Gallagher, V. Reddy, A. Meltzoff
czy P. Hobson®. Cho¢ autorka wspomina filozoféw ,drugiej osoby”, M. Bubera
czy E. Levinasa, w interakcj¢ wchodzi z autorami, ktdrzy operuja metodologiami
empirycznymi, nie odwolujac si¢ do elementéw metafizycznych czy teologicz-
nych. Tym, co faczy Pawla z nimi, jest pojmowanie ,ja’ jako z natury relacyj-
nego, nieistniejacego jako wyizolowane indywiduum, ale ksztaltowanego w prze-
strzeniach intersubiektywnych relacji i nasladowania innych®.

V. RaBens, The Holy Spirit and Ethics in Paul. Transformation and Empowering
for Religious-Ethical Life, Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament
2/283, Tiibingen 2010; S.D. FErRGUSON, The Spirit and Relational Anthropology in Paul,
Wissenschaftliche Untersuchungen zum Neuen Testament 2/520, Tiibingen 2020.

' S.G. East™MAN, Paul and the Person, s. 9-10, 17-21.

62 Tamze, s. 1-26.

8 Tamze, s. 1, 6, 20-21.
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Eastman odwotuje si¢ do nauk o mézgu i wspétczesnej psychologii, aby
méwi¢ o antropologii Pawlowej jezykiem zrozumiatym dla wspétezesnych, réw-
nocze$nie nie rezygnuje z podkreslenia oryginalnosci wizji Pawtowej w stosunku
do naturalistycznej filozofii i psychologii. To trudne zadanie, ktére wymaga dobrej
znajomosci nie tylko Pawta, ale takze dziedzin nauki wykraczajacych poza teolo-
gi¢, ale autorka wywiazuje si¢ z niego doskonale. Nalezy przy tym do szkoly apo-
kaliptycznej, wyraznie pozycjonujac ,ja” w $wiecie relacji obejmujacych innych,
$wiat zewngtrzny, ale takze kosmiczne i metafizyczne sity dobra izla, grzechu
i taski, tego $wiata i Chrystusa®. ,Ja” nie jest w stanie od nich uciec i w naturalny
sposdb jest przez nie ksztattowane. Eastman faczy tu wyrazny zwiazek z Pawtowa
wizjg czlowieka, ktéra widzielismy juz w lekturze Kisemanna.

W pierwszej czgéci swojej ksiazki autorka analizuje Epikteta oraz zdolnos¢ do
samorozumienia, jaka wykazuje u niego cztowiek. Powiazany w specyficzny spo-
s6b ze $wiatem zewngtrznym przez wszechprzenikajaca boska nature, nie znajduje
on jednak wswoim ciele uzytecznego narzedzia nawiazywania relacji z samym
sobg badZ z otaczajaca go rzeczywistoécia. ,Ja” u Epikteta to ,ja” indywiduali-
styczne, zwrécone ku swemu wngtrzu w procesie poznawania samego siebie, sku-
pione na wlasnej autonomii i wolno$ci. Uczestniczy ono w zyciu tego $wiata przez
podejmowane interakgje, role spoteczne i edukacje, ale réwnoczesnie nie wchodzi
w relacje z pozycji drugiej osoby (,ty”), przemawiajac zawsze z punktu widzenia
osoby pierwszej (,ja”) lub trzeciej (,ona/on”)®. Eastman ukazuje dalej, jak tego
rodzaju ,ja’ stoi w sprzecznosci z obrazem ,ja” relacyjnego, dzielonego z innymi
iw ten sposob dochodzacego do $wiadomosci samego siebie, ktéry wylania si¢
ze wspdlczesnej narracji naukowej®. Pawlowa wizja czlowieka taczy si¢ z Epikte-
tem w uznaniu spajajacego wszechswiat boskiego elementu, ktérej to holistycznej
i teologicznej perspektywy brak oczywiscie w naturalistycznych metodologiach
wspolczesnej nauki. Réwnoczesnie jednak Pawta ze wspdlczesna nauka wiaze poj-
mowanie ,ja’ jako ,porowatego” (autorka idzie tu za D. Martinem), pozostaja-
cego w komunikacji i interakgji ze $wiatem zewnetrznym, kedry przez cielesnosé
wplywa na i ksztattuje ludzka osobe. Eastman podkresla apokaliptyczna, bliska
Kisemannowi specyfike ciata u Pawla (pozostaje polem walki dla sit metafizycz-
nych), a réwnoczesnie jego punkt styczny ze wspotczesnymi naukami, kedrym jest
relacyjnos¢ cielesnosci®’.

4 Tamze, s. 6-10, 110-117.
% Tamze, s. 27—62.
 Tamze, s. 63-81.

7 Tamsze, s. 85-105.
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W drugiej czgsci swojej publikacji autorka ukazuje w twérczy sposéb
powiazanie migdzy apokaliptyczna i wlasciwa dla nauk empirycznych wizjg
cztowieka, ktére moga spotkad si¢ ze sobg wlekturze Pawta. Rozpoczynajac
od Rz 7,7-25, slynnego fragmentu, gdzie Pawel opisuje cztowieka rozdartego
migdzy niemocy a pragnieniem czynienia dobra, Eastman obrazuje uwikta-
nie ,ja~ wrelacje zla i grzechu, dotykajace nie tylko jednostek, ale generalnie
struktur tego $wiata®®. Majac dostep do czlowicka, przemieniajg go one go
na swoj obraz, odbierajac wolnos§¢, uniemozliwiajac zrozumienie samego sie-
bie oraz kontakt z innymi. Opisany tu problem nie rozwiazuje si¢ w oparciu
o wysilek, wolna decyzje i zaangazowanie cztowieka, jak sugeruje to Engberg-
-Pedersen, dotyka bowiem stosunku cztowieka do $miertelnych sit, od ktérych
musi on zosta¢ uwolniony®”. Pomocng dla zilustrowania tego procesu jest filo-
zofia opisujaca oddzialywanie struktur spotecznych na jednostke oraz psycho-
logia eksperymentalna, w szczegdlnosci badania dotyczace relacji matych dzieci
z rodzicami i opiekunami. Braki na tym etapie owocuja trwalymi zaburzeniami
osobowosci, dysfunkcjami komunikacyjnymi i nieprawidlowym rozwojem.
W podobny sposéb zatrzymany zostaje rozwéj ,ja’ uwiktanego w relacje zta
i grzechu w Rz 7,7-25.

Jesli cztowiek przez zle relacje moze staé si¢ niewolnikiem i utraci¢ szczg-
$cie, to odbudowanie jego wolnosci i dobrostanu dokonuje si¢ takze w sferze
relacyjnej, a konkretnie w przypadku Pawla — poprzez relacj¢ z Chrystusem.
W drugim kroku Eastman ukazuje Chrystusa i chrystologi¢ jako obszar ksztat-
tujacy Pawlowa antropologi¢’®. Powtarza tu stynne stwierdzenie Bultmanna,
moéwiace, ze kazda wypowiedZz o Bogu u Pawla jest wistocie wypowiedzia
o cztowieku”'. Parafrazujac i catkowicie zgadzajac si¢ z autorka, kazda Pawlowa
wypowiedz o Chrystusie jest w istocie wypowiedzia o cztowieku. W Chrystusie
objawia si¢ natura ludzka w calej jej pelni, pigknie i wolnosci Bozego zamystu
wobec nas. Punktem wyijsécia jest Flp 2,6-11, hymn o kenozie Chrystusa. Syn
jest w nim przedstawiony jako ten, ktdry bierze na siebie zycie ludzkie z calym
jego bagazem ograniczonosci, stabosci, grzechu, przemocy i $mierci.

Po co wchodzi on w sytuacjg starego Adama i kazdego z nas? Nie tylko po to,
aby ukaza¢ nam wiasciwy obraz naszej natury. Przywyklismy méwi¢ o naszym
nasladowaniu Pana, podczas gdy w Flp 2,6-11 to On jako pierwszy nasladuje

68 Tamze, s. 109-125.
© Tamze, s. 117-119.
7 Tamsze, s. 126-150.
/I R. BUuLtMANN, Theology of the New Testament, t. 1, s. 191.
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nas. Nagladowanie to, czyli dzielenie z cztowiekiem jego zycia, prowadzi do
zawigzania bliskich relacji, ktére ksztattuja wierzacych, umozliwiaja ich prze-
miang i nasladowanie Syna. Model ten $cisle wiaze si¢ ze starozytna ideg mime-
sis, ale ma takze interesujacy odpowiednik we wspétczesnej nauce. W podobny
sposdb proces ten ujmuje eksperymentalna psychologia, méwiaca o nasladowa-
niu dzieci przez rodzicéw i rodzicéw przez dzieci w pierwszych miesigcach ich
zycia. Rodzice, powtarzajac gesty i odruchy swoich dzieci, wysylaja im w ten
sposdb wyrazny sygnat przyjecia ich jako takich, wejscia w ich $wiat. To powo-
duje z kolei reakcje zwrotng — dzieci nasladujacych swoich rodzicéw. Przez
nasladowanie nas Chrystus uczestniczy w naszym zyciu, zapraszajac i uzdalnia-
jac nas do nasladowania Go’. ,Ja” funkcjonuje tu i jest ksztaltowane przez sie¢
interpersonalnych relagji.

Ostatnim krokiem jest zyciodajna i zbawcza relacja wierzacych z Chrystusem,
ktéra autorka opisuje na podstawie Ga 2,15-21, a w ktdrej Chrystus, zyjac
w nich, wciaga ich coraz bardziej w przestrzeri swojego zycia”. To takze zycie,
w ktérym Duch ustanawia nowa rzeczywisto$¢ relacyjna, czyli zycie w Chry-
stusie, ktére wyklucza przynaleznos¢ do sit grzechu i $mierci (Rz 8,9). Nie da
si¢ go wedtug autorki czyta¢ w starym kluczu indywidualistycznego ujmowania
jednostki jedynie jako myslacej, wolnej i zdolnej do samostanowienia o sobie.
Definicja cztowieka ,w Chrystusie” to definicja oparta w calosci o intersubiek-
tywno$¢, to wizja czlowieka opisywanego w jego relacji do Boga i do innych.
Jako taki zyje on nie tylko w terazniejszoéci, ale doswiadcza juz przysztej rado-
$ci Bozej chwaly.

lendencje i wyzwania
wspotczesnej antropologii Pawtowej

Podsumowujac, wskazmy w punktach na kilka tendencji dominujacych w dzi-
siejszych badaniach nad Pawlowa antropologia i na wyzwania, jakie one niosa:
1. Znika indywidualistyczne ,ja” zastapione ,ja’ relacyjnym i ,hermeneutyka
drugiej osoby””%. Biorac pod uwagg relacyjno$¢ ,ja’, jego plynno$¢, zmiany
jakim podlega w zyciu iw procesie nasladowania Chrystusa, pojawia si¢

72 S.G. EAST™MAN, Paul and the Person, s. 144—150.

73 Tamsze, s. 151-175.

74 V. RABENS, Reframing Paul’s Anthropology in the Light of the Dichotomies of Pau-
line Research, Journal for the Study of the New Testament, 40 (2018) 4, s. 504-506.
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wazne pytanie o to, gdzie lokowaé podstawe i kontynuacje jego tozsamo-
$ci. Czy, jak sugerowal to juz Kisemann ijak powtarza to Eastman, nie
powinno si¢ ich rzeczywiscie lokowaé w relacjach z innymi, w ich mitosci,
w Bogu oraz Chrystusie?

2. Nieadekwatne wydaja si¢ indywidualistyczne kategorie, opisujace osobe
ludzka jedynie jako rozumna, $wiadoma siebie izdolna do panowania nad
soba. Intelektualizm i zdolnosé¢ do autorefleksji to kategorie filozoficzne, bliz-
sze stoikom niz Pawlowi w definiowaniu ludzkiej osoby. Zdecydowanemu
dowarto$ciowaniu ulega cielesny i emotywny aspekt ludzkiej osobowosci”.
Poza tym wedlug apostota cztowiek odzyskuje w pelni kategorie $wiadomo-
$ci samego siebie, wolnosci, zdolnosci do czynienia dobra i w pewien sposéb
panowania nad soba jedynie w Chrystusie. Jak opisywaé tych, ktdrzy zyja
poza Nim?

3. Znika dualizm ontologiczny mi¢dzy duchem/duszg i ciatem, mocno pod-
kresla si¢ natomiast dualizm metafizyczny (grzech kontra faska, Chrystus
kontra ten $wiat) pod wplywem ktdérego pozostaje ,ja’ relacyjne. Jak,
sytuujac cztowieka w polu oddzialywania wielkich deterministycznych sit
kosmicznych i metafizycznych, definiowaé ludzka wolnos¢?

4. Mocno podkresla si¢ dzi§ znéw postulat bultmanianski: przelozenie antro-
pologii chrzedcijariskiej na jezyk wspétczesnej filozofii i nauki’. Nie chodzi
przy tym o te rodzaje nauk, ktére operuja kategoriami metafizycznymi, ale
takie, ktére pozostaja w obrebie swoistego naturalizmu metodologicznego.
To wymaga od teologéw nie tylko znajomosci badan empirycznych, ale
takze ich adekwatnego uzycia. Nie chodzi ani o prosta, nieumocowana
metodologicznie aplikacj¢ empirii w dziedzinie teologii, ani o splaszcze-
nie przestania i odrgbnosci tej drugiej przez wpisanie jej w swiatopoglad
naturalistyczny. Chodzi o takg interakeje, ktora opieralaby si¢ o odrgbnos¢
metodologiczna, poszukujac jezyka i wspélnej plaszczyzny porozumienia”.

5. Antropologia chrzeécijariska moze wiele zyska¢ na uprawianiu jej w sposob
interdyscyplinarny, jak czyni to S. Eastman. Ukazuje si¢ w ten sposéb nowo$¢

7> Tamze, s. 508-510.

76 Précz S. Eastman i T. Engberga-Pedersena zob. J.M.G. BarcLAy, Interpretation,
Not Repetition. Reflections on Bultmann as a Theological Reader of Paul, Journal of Theo-
logical Interpretation 9 (2015) 2, s. 201-209.

77 Na ten temat zob. J.A. LINEBAUGH, Participation and the Person in Pauline Theo-
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i wielkos¢ biblijnej wizji cztowieka, ktérej nie znajdzie si¢ w naukach
o mézgu czy wspélczesnej psychologii. Nawet jesli méwia one o ,ja” rela-
cyjnym czy o ,darze” tozsamosci, dar ten moze zostaé przez drugiego zane-
gowany badZ odrzucony, na co nauka nie znajduje juz lekarstwa’®. Nauki
medyczne, nauki o rodzinie czy psychologia paliatywna daja tez teologii
szans¢ na nowe zdefiniowanie cztowieka, ktéry w sytuacji cierpienia, w sta-
nie terminalnym badz fazie ptodowej pozbawiony jest charakterystyk, kté-
rymi przywyklimy go okresla¢”.

Eastman méwi o potrzebie zresetowania chrzescijariskiej antropologii, tak
zeby stala si¢ komunikatywna dla wspélczesnych, i trudno si¢ z nia nie zgo-

dzi¢®.

Ks. Marcin Kowalski
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