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KONCEPCJA CZEOWIEKA U MYSLI MIRCEA ELIADEGO

Od poczatku istnienia czlowiek przyjmujac postawe pionowa przekraczat kon-
dycj¢ typowa dla naczelnych. Dzigki tej postawie, zdaniem Mircei Eliadego, zdo-
bywatl pierwotne doswiadczenie — odczucie ,,wrzucenia” w pozornie nieograni-
czong, nieznang i grozng rozciaglos¢ wyznaczajaca rozne metody orientacji'.
Czlowiek staje si¢ istota zorientowana, bo nie moze dlugo zy¢ w dezorientacji.
Nadanie orientacji czilowiekowi posiada podwdjne egzystencjalne znaczenie. Dzigki
niej czlowiek odnajduje swoje miejsce w §wiecie, staje si¢ ,,zorientowany” w spra-
wach swojego zycia, a rownoczesnie ukierunkowany w swoim rozwoju i otwarty
na tego, ktory orientuje. To egzystencjalne ,,orientatio” determinuje czlowieka, bo
ustala pewien porzadek, ale jest tez wyznacznikiem wolnosci czlowieka. Zawsze
tez zaklada istnienie kogos, kto objawiajac cos, orientuje 1 daje inklinacje do poj-
$cia we wiasciwym kierunku.

Od poczatku cztowiek szukal utatwien zyciowych poprzez postugiwanie si¢ narzg-
dziami, produkowanie ich 1 doskonalenie. Niektdre z nich od poczatku byly przezna-
czone do celow kultowych. Podobnie tez od poczatku odczuwal swoja wyjatkowosé
w $wiecie oraz transcendencj¢, czego przyktadem moga by¢ archaiczne ceremonie
grzebalne (70-50 tysigcy lat przed Chrystusem) oraz skalne malowidia ukryte w trudno
dostepnych miejscach w jaskiniach (30-9 tysiecy lat przed Chrystusem)?.

'M. E li ad e, Historia wierzen i idei religijnych, t.1, Warszawa 1988, s. 4.

2 Tamze, s.14: ,,Poniewaz malowidla znajdujg si¢ dos¢ daleko od wejscia, badacze sg zgodni co
do sanktuaryjnego charakteru jaskin. Co wiecej, wiele z owych jaskin nie nadawato si¢ do zamiesz-
kania, a trudny dostep potegowat ich numinotyczny charakter. Aby dotrze¢ do dekorowanych $cian,
trzeba przeby¢ dystans setek metrow, jak w przypadku jaskini Niaux czy Trois Freres. Jaskinia Ca-
brerets stanowi prawdziwy labirynt, i trzeba poswigci¢ wiele godzin, by ja zwiedzi¢. W Lascaux
dostep do nizszej galerii, zawierajacej jedno z arcydziet sztuki paleolitu, jest mozliwy dzigki spusz-
czeniu sznurowej drabiny poprzez szyb o glebokosci 6,30 m. Intencjonalnos¢ owych malowanych
czy wyrytych dziet wydaje si¢ niewatpliwa”.



106 KS. ANDRZEJ MALACHOWSKI

Whpatrywanie si¢ w ,,dziwne” zjawiska przyrody budzilo I¢k i przerazenie, a po-
wolne ich opanowywanie rodzito zawsze podziw i zdumienie. Czlowiek szukajac
zrozumienia otaczajacej przyrody, odkrywa powoli istote, ktérej spotkanie i do-
$wiadczenie daje niewymowne szczg$cie. Czlowiek szukajac Boga i doswiad-
czajac jego obecnosci, zaczyna budowac $wiatynie, tworzyé formy kultowe 1 mi-
tologie’. Pojawia sig instytucja szamana, ktory staje si¢ posrednikiem w zalatwianiu
spraw ludzkich przed Bogiem. W jego to wewnetrznych przezyciach — czgsto eks-
tatycznych — Bog pozwalat si¢ stopniowo odnajdywac w coraz wigkszej glebi i ma-
jestacie?, Czlowiek stara si¢ swe zycie uwznio$li¢ i spotegowa¢, wydoby¢ z niego
najglebszy sens. Religia daje mu mozliwos¢ poszerzenia zycia do najdalszych gra-
nic. Czlowiek pragnie zycia bogatszego, glebszego i szerszego, pragnie mocy. Cia-
gle jest niepokojny i stale szuka w swym Zyciu czegos, co go przewyzsza, pragnac
poshuzy¢ sie tym, albo modli¢ si¢ do tego’.

Przed upadkiem byt wielki, bo byt z Bogiem, kiedy za$ upadt — utracil Boga
i swa wielkosé moze jedynie upatrywa¢ w ponownym powrocie do Boga®. Czto-
wiek zaangazowany w doczesno$¢ i przyrodzono$é nie moze wyzby¢ si¢ idei wiecz-
nosci i nadprzyrodzonosci’. Musi stale pamigtaé, ze nie tworzy praw, lecz je od-
krywa, ze jest potezny w dzielach swej techniki, lecz jednoczesnie zalezny od
przyrody, ze dazy do doskonalosci, ale wciaz popehia btedy, rozwija kulture, na-
uke, ale tez wciaz na nowo musi wszystko wnikliwie obserwowa¢, stawia¢ hipote-
zy 1je weryfikowac. Takie tylko zewng¢trzne traktowanie rzeczywistosci ziemskich
nie zapewni rozwoju integralnego, bo istnieje tez Swiat wewnetrzny, w ktérym to
przede wszystkim powstaja wielkie mysli, fundamentalne decyzje i przezycia o cha-
rakterze mistycznym. Czlowiek wtedy doswiadcza glebokiej zaleznosci od bostwa,
ktére go przewyzsza i jest tajemnicze, wzbudza I¢gk, ale jest tez wszechogarniajace
i pelne majestatu, powodujac fascynacje.

M. Eliade zauwaza, ze wszystko co cztowiek dostrzega, moze stac si¢ dla niego
objawianiem si¢ Boga, lub w terminologii Eliadego hierofania, czyli objawieniem

3M.E i ad e, Sacrum — mit — historia. Wybor esejow, tt. Anna Tatarkiewicz, Warszawa 1970,
s. 92-95.

* Por. Tenze, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, Warszawa 1994; por. S a s a k i, Badanie
psychiatryczne szamanéw w Japonii, w: Psychologia wierzen religijnych, red. K. Jankowski, Warsza-
wa 1990,5.60-88 orazE. H. A ¢ k e r k n e ¢ h t, Szamaristwo i psychopatologia, w: tamze, s. 100-157.

*M.E |iad e, Tesknota za rajem w tradycjach prymitywnych, w: Mity, sny i misteria, Warsza-
wa 1994, s. 63-77.

§ Eliadowskie pojgcie nostalgii koresponduje z ,,niespokojnym sercem” czlowieka ustawicznie
poszukujacego szczgscia, dopoki nie spocznie w Bogu, opisanym przez $w. Augustyna w Wyzna-
niach (X,23).

” Temu zagadnieniu M. Eliade po$wigca bardzo duzo uwagi, nazywa to mitem wiecznego powro-
tu i odnajduje we wszystkich kulturach. Por. M. E 1 i a d e, The Myth of the Eternal Return or.
Cosmos and History, Princeton University Press 1974.
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numinosum, bo ,,w gruncie rzeczy nie wiemy czy istnieje co$ — przedmiot, gest,
funkcja fizjologiczna, istota zywa, zabawa itd. — co by gdzie$§ w ciagu historii
ludzkosci nie przeksztalcilo sie w hierofanie™®. Przezycia wewnetrzne ukazuja sie
w rozmaitej formie u wszystkich ludzi i we wszystkich czasach. Za wzgledu na
swa intymnos$¢ najczesciej wymykaja si¢ postrzeganiu, sa swoistym manifestowa-
niem si¢ sacrum w jednostce. Jak wigc mozemy mowic w sposob oczywisty o czyms,
co wymyka si¢ postrzeganiu, co odczuwa si¢ subiektywnie i co pozostaje na za-
wsze ukryte, a jednoczesnie chce si¢ ukaza¢, a wige jest objawieniem? Wszystkie
zjawiska wspolczesnego Swiata ,,sygnalizuja usprawiedliwiong t¢sknote za nowym
doswiadczeniem i mozliwosciami Zycia, nadziej¢ takiego zycia, ktore bytoby prze-
ciwstawne cz¢sto funkcjonalnej egzystencji w obecnym $wiecie i spoteczenstwie™.

Pojecie ,,homo religiosus” jest centralna kategorig mysli filozoficzno-religijnej
M. Eliadego. Religia jest kluczem do zrozumienia czlowieka, bowiem religijnos¢é
stanowi wedlug Eliadego istotng cech¢ czlowieka.

Eliade nie przedstawil nigdzie swej koncepcji czlowieka w sposob systema-
tyczny. Nie formuluje tez explicite i jednoznacznie swoich zalozen antropologicz-
nych. Trzeba je rekonstruowacé ex post z jego wieloprzedmiotowej twoérczosci na-
ukowej, literackie;j i eseistycznej. Fundament, na ktérym buduje swoja koncepcje
czlowieka, jest bardzo szeroki i to zarowno w znaczeniu historycznym, jak i przed-
miotowokulturowym. Pierwszy aspekt odnosi si¢ do badania catej historii ludzko-
$ci, od paleolitu az do wspotczesnosci. Drugi zas — to wszystko to, w czym wyra-
zalo si¢ cztowieczenstwo, w czym i jak manifestowat si¢ i manifestuje czlowiek.

Kiedy Tomasz Altizer stawia Mircei Eliademu zarzut, Ze ,,nie prowadzi dialo-
gu z reprezentantami nowoczesnej Swiadomosci”, takimi jak Nietzsche, Freud czy
Marks, ten odpowiada: ,,Zmierzyli si¢ oni z problemami i kryzysami charaktery-
stycznymi dla nowoczesnej duchowosci zachodniej. Ja uwazam, ze te horyzonty
kulturalne sa »prowincjonalne«. Kryzysy i problematyka takiego Freuda, Nietz-
schego czy Marksa itd., sa juz przekroczone lub rozwiazane. Jesli o mnie chodzi,
to probuje otworzy¢ ludziom Zachodu widok na inne $wiaty — nawet jesli niektéore
z tych $wiatow ulegly zagladzie dziesiatki tysigcy lat temu. Ja rozmawiam nie
z Freudem czy Jamesem Joycem: probuj¢ zrozumie¢ mysliwego paleolitu, jogina
i szamana, chlopa z Indonezji, Afrykanczyka itd. I porozumie¢ si¢ z kazdym
z nich”'®, M. Eliade mocno podkresla, iz ,,zachodnia kultura powinna — zanim na-
dejdzie jej definitywna zaglada — odkry¢ na nowo i udostepni¢ wszystkie sposoby
istnienia czlowieka. Moim obowiazkiem jest ukazanie wielko$ci, raz naiwnej, raz

$M.E liad e, Traktat o historii religii, Warszawa 1966, s.17.

*H.vonM allincrodt, Zteologii doswiadczenia, Seminare, 4(1979) s. 29-38. Por. takze:
H.Walden fels, Doswiadczenie Boga w kontekscie wspoiczesnego doswiadczenia swiata, Stu-
dia Theologica Varsoviensia 25(1987)2, s. 27-45.

'°M. E |i ad e, Religia, literatura i komunizm. Dziennik emigranta, Londyn 1990, s. 289.
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monstrualnej, tragicznej archaicznych cywilizacji”!'. Aby zrozumie¢ przynajmniej
cze$¢ wspotczesnych postaw ludzkich, trzeba zdaniem Eliadego, wréci¢ do zrédet
i motywow bardzo odleglych, niemalze prehistorycznych. Wydobyte z nich warto-
$ci pragnie Eliade zsyntetyzowa¢ z odpowiednimi wartosciami §wiata zachodnie-
go i stworzy¢ ,,czlowieka integralnego” i ,,nowy humanizm” — jako panaceum na
wszelkie dolegliwosci spoteczne i moralne Zachodu'?.

Fundamentalna teza antropologii Eliadego jest stwierdzenie, ze do natury czto-
wieka (conditio humana) nalezy by¢ religijnym'?. Czlowiek niereligijny nie jest
po prostu czlowiekiem. Okreslenie ,,cztowiek religijny” jest wlasciwie pleona-
zmem, bowiem istotna roznica mi¢dzy czlowiekiem a innymi Zywymi istotami
kryje si¢ wlasnie w wymiarze religijnym. Jedynie cztowiek jest zdolny do pozara-
cjonalnego pojmowania wymiaru rzeczywistosci, calkowicie réznego od swiata
doczesnego i do swiadomego w nim uczestnictwa. Jedynie zatem czlowiekowi
mozna dopisa¢ przymiotnik ,,religijny”. Nawet na najbardziej archaicznych pozio-
mach kultury —uwaza M. Eliade —,,zycie pojmowane jako bycie czlowiekiem, jest
samo w sobie aktem religijnym; zdobywanie pozywienia, zycie plciowe i praca
maja wartos¢ sakramentu. Innymi stowy, by¢ czlowiekiem, a raczej nim si¢ sta-
wac, znaczy by¢ »religijnym« ™.

Homo religiosus jako byt konkretny i autentyczny znajduje si¢ zawsze w ja-
kiej$ sytuacji okreslonej czasowo, w jakichs warunkach, jego wilasne istnienie ma
swoje miejsce w historii. M. Eliade powtarza za M. Heideggerem: czlowiek jest
bytem w $wiecie. Bedac zarazem indywidualna jednostka, czlowiek stwierdza swoje
uwiktanie w skomplikowana sie¢ odniesienn osobowo-rzeczowych i migdzyosobo-
wych. ,,W ciagu stulecia z géra — pisze M. Eliade — wigksza cz¢$¢é wysitku nauko-
wego 1 filozoficznego Europy poswigcona byla analizie czynnikow »warunkuja-
cych« byt ludzki: Zdotano pokazaé, jak i w jakim stopniu cziowiek uwarunkowany
jest swoja fizjologia, dziedzicznoscia, Srodowiskiem spotecznym, wyznawang ide-
ologia kulturalna, swa pod$§wiadomoscia, przede wszystkim zas historia, zar6wno
chwila dziejowa w ktorej zyje, jak i swa historia osobista. To ostatnie odkrycie
mysli zachodniej, ze czlowiek jest w zasadzie bytem doczesnym i historycznym,
Ze nie jest 1 nie moze by¢ kims$ innym tylko tym, kim uczynita go historia, dominu-
je jeszcze w filozofii europejskiej. Pewne kierunki filozoficzne dochodza nawet
do wniosku, ze jedynym godnym czlowieka i mozliwym do przyjecia przez niego
zadaniem jest Smiale i calkowite akceptowanie owej doczesnosci i historycznosci,

' Tamze, s. 289.

M. E liad e, 4 New Humanism, w: The Quest, s. 1-11 oraz w: Waiting for the Dawn: Mircea
Eliade in Perspective, red. D. Carrasco, J.M. Swanberg, Boulder and London 1985, s. 35-44.

P A.B., Czlowiek — dzieje — sacrum — religia, w: M. E 1 i a d e, Historia wierzen i idei religij-
nych,t.1,s. X.

“M.E i ad e, Historia wierzen i idei religijnych, t.1, s.1; por. tenze, La nostalgie des origines,
Paris 1970, s. 9.
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a kazdy inny wybdr oznacza ucieczk¢ w abstrakcje 1 fikcje, pociagajac za sobg
bezplodnosé 1 smierc, stanowiace bezlitosng kare za zdrade Historii”'>. Ta deter-
minacja jest, wedlug M. Eliadego, tylko pozorna, bo czlowiek w istocie jest nieza-
lezny od historii. Pomimo tego uwarunkowania okreslong sytuacja Swiata zewnetrz-
nego musimy akceptowac ten fakt i zywic takie uczucia i przejawiac takie dazenia,
jakich wymaga od nas sytuacja bytowo-historyczna'®.

Sytuacja czlowieka nie zawsze musi by¢ sytuacja historyczna. Do takich niehi-
storycznych uwarunkowan M. Eliade zalicza sen, marzenie, melancholi¢ i rezy-
gnacje, zachwyt i kontemplacje, itp. Stuchanie dobrej muzyki, zakochanie si¢ czy
tez rozmodlenie si¢ — to rowniez wyprowadza czlowieka z historycznego kontek-
stu ,,teraz” 1 laczy z wiecznym ,.teraz” mitosci 1 religii. Takie sytuacje nie maja
charakteru ,historycznego”, a mimo to sa rOwnie autentyczne i rOwnie wazne w eg-
zystencji ludzkiej, jak sytuacje historyczne. Co wigcej M. Eliade przypisuje im
rol¢ pierwszorz¢dna, formulujac tezg: ,,Im bardziej duch ludzki staje si¢ $wiado-
my siebie, tym wyrazniej wyzwala si¢ z historycznych ograniczen”"’. Dowod tej
tezy, chociaz mato przekonywujacy, bo wyjatkowo egzemplaryczny, majg stano-
wi¢ dla M. Eliadego mistycy 1 m¢drcy wszystkich czasow.

Mircea Eliade przestrzega przed powierzchownym patrzeniem na czlowieka,
jako na przedmiot badan antropologicznych. Wigkszo$¢ bowiem faktow z zycia
czlowieka jest powigzana z jego psychika i jest jej pierwotnym i podstawowym
wyrazem. Dlatego tez nie powinno si¢ ogranicza¢ do relacjonowania tych faktow
w wymiarze historycznym, lecz trzeba zawsze wnikaé glebiej 1 szuka¢ ich znacze-
nia, i wewnetrznych powigzan. Bezposredniego wstgpu tam zaden czlowiek nie
ma, bowiem, z metafizycznego punktu widzenia jest bytem samym w sobie 1 sam
dla siebie jest wielkg tajemnica, a tym bardziej dla drugiego czlowieka.

Tylko w mitach i symbolach czlowiek jawi si¢ jako byt nie uwarunkowany
historia. Dowodem na to sa dla M. Eliadego pewne mity i symbole, ktore rozsze-
rzaly si¢ po $wiecie w ramach rozmaitych kultur. Nie byly one odkryte spontanicz-
nie przez pierwotnego czlowieka, lecz uksztaltowaly si¢ stopniowo poprzez boga-
ty splot czynnikéw kulturotworczych, dzialajacy w niektorych konkretnych
spolecznosciach. Wyobrazenia te zawedrowaty bardzo daleko od swego miejsca
powstania i zostaly zasymilowane przez ludy, ktdére bez tego nigdy by ich nie zna-

M. E 11 ad e, Joga. NieSmiertelnosé i wolnosé, Warszawa 1984, s. 11-12.

'¢ Charakterystyczne sa zwierzenia Walta Whitmana: ,,Do zwierzat méglbym powrdcic i zy¢ z
nimi, tak s3 spokojne i zadowolone. Dtugo, dlugo patrz¢ na nie i widzg, ze ani si¢ nie wysilaja, ani nie
placza nad swoim Zyciem. Nie leza bezsennie w ciemnosci i nie optakuja grzechéw swoich. Zadne z
nich nie jest zadowolone i zadnego nie ogtupia zadza posiadania rzeczy. Nikt tam nie kigka przed
drugim ani przed przodkiem swoim sprzed lat tysiaca. Poprzez calg ziemi¢ nie masz tam nikogo
czczonego i nikogo nieszczgsliwego” (W. J a m e s, Doswiadczenie religijne, Warszawa 1958, s. 81).

'"M.E 1i a d e, Images and Symbols. Studies in Religious Symbolism, New York 1961, 5.32-33.
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ly. Nasuwa si¢ pytanie: Dlaczego pewne mity i symbole lub ich fragmenty, rozpo-
wszechnialy si¢ szybko, a inne zanikaty? Odpowiedz jest oczywista: widocznie
jedne odpowiadaly istotnym potrzebom ludzkim, drugie za$ nie. Eliade stad wy-
prowadza nast¢pujaca tezg: ,,Dopiero w mitach i symbolach pojawia si¢ cztowiek
w swej sytuacji ostatecznej, a nie w uwarunkowaniu historycznym. Te mity i sym-
bole pokazuja, jaka sytuacj¢ odkrywa czlowiek, gdy ocenia wiasna pozycje we
wszech$wiecie”'®. Mozna powiedzieé, ze sa one owocem ciagle poglebianej re-
fleksji czlowieka nad wiasng pozycja we wszechswiecie. Czlowiek stanie si¢ wte-
dy dla drugiego swoistym objawieniem bogactwa duchowego. Psychologia glebi,
do ktorej Eliade cz¢sto sig odwotuje, zwrdcita uwage, ze pewne mityczne symbole
i tematy mozna odnalez¢ w psychice kazdego czlowieka, bowiem wszyscy ludzie,
bez wzgledu na roznicg ras i tla historycznego, spontanicznie odkrywaja na nowo
archetypy, ktore spotyka si¢ w pierwotnym symbolizmie. Inspiracj¢ do takiego
stwierdzenia, a jednoczesnie dobry przyklad, znalazt M. Eliade u Platona w Teaqj-
tecie, gdzie Sokrates przedstawiony jest jako akuszer, wydobywajacy z umystow
ludzkich na $wiat idee, z ktorych ludzie nie zdawali sobie sprawy. Na podstawie
tego M. Eliade formuluje kolejna tez¢: ,,Czlowiek jest w pelni soba, spehnia siebie
jako byt integralny, wewng¢trznie scalony, wtedy tylko, gdy przerasta swdj moment
historyczny, gdy nie odrzuca pragnienia przezycia w sobie na nowo odwiecznych
archetypow”?. Co wigcej, Eliade proponuje, by na samego cztowieka popatrzeé
jako na zyjacy symbol. Odzyskanie poczucia wlasnego antropokosmicznego sym-
bolizmu moze da¢ cztlowiekowi jeszcze jeden nowy wymiar istnienia, wedtug Elia-
dego wymiar zupelnie zlekcewazony i pomini¢ty przez szeroko rozpowszechnio-
ne formy egzystencjalizmu i historycystycznego relatywizmu. Na ile cziowiek
przekracza prawa historii, na tyle odnajduje swoja pehie¢ czlowieczenstwa. Ale
ten powrdt do pierwotnego i autentycznego sposobu zycia nie wyrywa jednak czto-
wieka z historii. Sama historia ,,moze pewnego dnia odkry¢ swe wiasne, prawdzi-
we znaczenie 1 sta¢ si¢ epifania ludzkosci w jej absolutnym i chwalebnym sta-
nie”®. W jakim sensie historia moze sta¢ si¢ chwalebna albo nawet absolutna,
tego nie thumaczy dokladnie, lecz powoluje si¢ ogdlnie na miejsce historii w trady-
cji judeochrzescijanskiej 1 stwierdza tylko, ze zaden czlowiek wierzacy nie moze
by¢ oboje¢tny wobec czegos, co — aby uzyé terminologii chrzescijanskiej — jest
objawianiem si¢ doskonalej chwatly w swiecie?!.

Wyobraznia kazdego czlowieka poddana jest stale wptywom takich samych
archetypow, ktdrych obiektywizacja nastepuje w roznych formach kultury: sztuki,
religiy, filozofii 1 nauki. Dlatego tez Mircea Eliade probuje zrekonstruowac system

'®M. E | i ad e, Images and Symbols..., s.34.
' Tamze, s. 35-36.

20 Tamze, s. 36.

2 Tamze, s. 37.
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swiata czlowieka pierwotnego. Odnajdujac w mitach glebokie tresci metafizyczne
i traktujac je jako wyraz specyficznej filozofii spoleczenstw tradycyjnych pode;-
muje si¢ rekonstruowac ontologi¢ cztowieka pierwotnego, ktéra nazywa ontologia
archaiczng. Jest to mozliwe — bowiem jak stwierdza Eliade — ,,mit wyraza w sposob
plastyczny i dramatyczny to, co teologia i metafizyka okreslaja dialektycznie’?.

Podstawowymi kategoriami ontologii archaicznej sa kategorie $wigtego czasu
(illud tempus, czas kosmogonit) i $wigtej przestrzeni (axis mundi, centrum). Czas
1 przestrzen nie sa jednorodne, lecz wewngtrznie rozbite i poddane dwom sferom:
swigte] (sacrum) 1 Swieckiej (profanum). Przestrzen staje si¢ bezwzglednym punk-
tem odniesienia jako miejsce ontofanii, czas — poczatkiem historii. Wszelkie ist-
nienie zaczyna si¢ w czasie: ,,poki jakas rzecz nie zaistniata, nie mogt tez istniec¢
jej czas™?. Czas poczatkow pekni funkcje wzorcowg, umozliwiajac zaistnienie in-
nego, zwyklego czasu, swieckie trwanie wydarzen historycznych. Czas swiety,
ktory wytrysnal ab origine, jest ze swej natury wieczng terazniejszoscig mitycz-
nych poczatkéw, nie plynie, nie stanowi nieodwracalnego trwania. Mircea Eliade
okresla go jako ,,ontologiczny, parmenidejski”, bo zawsze tozsamy z samym soba
i nie wyczerpujacy si¢. Historia nie ma nic wspodlnego z czasem sakralnym poza
tym, ze moze by¢ przerwana przez odcinki wydarzen swietych, stanowiacych ,,se-
kundy hierofaniczne” W okresie $wiat illud tempus przywolywany jest poprzez
rytualy. Dochodzi wtedy do dialektyki hierofanii, sacrum ,,zst¢puje na ziemig”
przywolywane przez mimetyczne gesty cztowieka. Czlowiek pozostaje soba wy-
tacznie jako homo religiosus, a tym, co stanowi o istocie cztowieka religijnego
jest, ,,gtod ontologiczny”, pragnienie umieszczenia si¢ na stale w ,,bozym swiecie”
wyznaczonym przez illud tempus i axis mundi. Kategoria centrum jest najbardzie)
pierwotna koncepcja ludzkiej $wiadomosci. Poszukuje ona punktu statego, na tyle
znaczacego, by zorientowac wokdt siebie swiat chaosu pelen ztych mocy i by do-
kona¢ semantyzacji, hierarchizacji i uporzadkowania tego $wiata, nada¢ mu nie
tylko sens, ale przede wszystkim formg¢ i nazwe, a wigc go stworzy¢. Tym centrum
moze by¢ tylko sacrum, bowiem tylko ono przejawiajac si¢, ustanawia ontologicz-
nie $wiat. Stad wynika specyficzna sakralna waloryzacja bytu dokonywana przez
cztowieka pierwotnego. Bytem dla niego jest tylko to, co §wigte, albowiem tylko
sacrum istnieje w istocie, sacrum jest zrodlem istnienia i jako takie jest dobre
i mocne, pozyteczne i realne, bedac jednoczesnie osia swiata. Im dalej od niego,
tym owe cechy sa stabsze, staja si¢ atrybutami $wieckiej, niezréznicowanej, amor-
ficznej sfery profanum. Tym, co okresla czasoprzestrzen profanum, sa nicos¢ i brak
bytu. Wyobraznia archaiczna ,jest rzadzona przez wiar¢ w absolutna rzeczywi-
sto$¢ przeciwstawiona $wieckiemu $wiatu nierzeczywistosci, w ostatecznym ro-

2 M. E liad e, Traktat o historii religii..., s. 411.
B M. E liad e, Sacrum, mit, historia..., s. 92.
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zumieniu ten drugi »$wiat« nie konstytuuje $wiata, mowiac wiasciwiej, jest to
nierealno$é, nie stworzona, nie istniejaca pustka”?,

Sacrum jest bytem, a jego cechami sa 0gdélnos¢ i statycznos$é, niezmiennosc,
wieczna terazniejszos¢. Jako ogoélne sacrum jest jedynym modelem stworzonego
$wiata, wszystkich dziatan ludzkich i instytucji spotecznych. O bycie opowiada
mit, jest on bowiem historia §wigta, opowiescia o tworzeniu rzeczywisto$ci. Sacra
gesta deorum przekazywane przez mity jako boskie archetypy staja si¢ apodyk-
tycznymi, absolutnymi i jedynie skutecznymi paradygmatami wszelkich czynow
ludzkich. Eliade twierdzi, ze wszelkie dzialanie nie zaposredniczone w modelach
przynalezy do sfery tego, co swieckie, a Swiecka aktywnos¢ jest wedtug czlowieka
tradycyjnego ,,daremna i zludna, w ostatecznym rozrachunku nierzeczywista™®.
Czyny indywidualne, nie bedace odzwierciedleniem boskich paradygmatow, kon-
stytuuja to, co zmienne, podlegte czasowi, grzeszna histori¢. Pami¢¢ zbiorowa jest
ahistoryczna, historia napawa lekiem i groza smierci, ostatecznego konca. Dlatego
caly wysilek kultur archaicznych skierowany jest przeciwko historii, jej postgpo-
wi i pozornej wolnosci. Mit wyciska na wydarzeniach piecz¢¢ wiecznosci, historia
poddaje je prawu wzglednosci. Czlowiek archaiczny wybiera mity, sytuuje je ,,po
stronie absolutu”, a czyni tak dlatego, Ze jest wigzniem statej tgsknoty, dajace) si¢
okresli¢ jako rudymentarny ruch swiadomosci do przekroczenia rzeczywisto$ci
czasowe]j i zmiennej. Owa t¢sknota uwarunkowana jest uniwersalnymi archetypa-
mi — dominantami nieswiadomosci zbiorowej, ktore u Junga obiektywizuja si¢
w symbolach jazni i mandali, u Eliadego — raju, wiecznosci 1 androgynii. Jest ona
w wypadku czlowieka tradycyjnego tak silna, ze wszystkimi $rodkami stara si¢
zapewniC sobie ten raj w ramach historii 1 konkretnego zycia. Ten paradoks Scia-
gania raju na ziemi¢ umozliwiony jest przez odniesienie do mitu, ktére sprowadza
si¢ do nasladownictwa (mimesis) wzorcow — modeli. Czym jest Ow mimesis i jak
jest mozliwy do osiagnigcia? Eliade podkresla, ze spoteczenstwa archaiczne reali-
zowaly boskie wzorce poprzez rytualy 1 obrz¢gdowe recytacje mitéw. Caly rok ob-
jety byt kalendarzem sakralnym wyznaczajacym $wigta, dzigki ktorym mozliwe
bylo przekroczenie czasu swieckiego. Ale mimetyzm nie polegat tylko na biernym
kopiowaniu tradycyjnych wzorc6w, ale na ich reaktualizowaniu. Swiete ceremo-
nie s czyms wigcej niz symboliczna i pozorna realizacja wydarzen majacych miej-
sce in illo tempore, s3 one realizacja magiczna, wyobrazaja te wydarzenia nie jako
reprezentacje, ale jako identyfikacjg. ,,Kult sprowadza skutek, ktéry w dziataniu
ukazany zostal obrazowo. Funkcja jego nie polega wylacznie na nasladowaniu,
lecz na umozliwieniu udziatu lub uczestnictwie?. Rytuat nie jest upamig¢tnieniem
pierwszej epifanii rzeczywistosci, jest jej aktualizacja. Obrzedy staja sie¢ w ten

#M.E liad e, The Myth of Eternel Return..., s. 92.
M. E liad e, Sacrum, mit, historia..., s. 108.
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sposob magicznym przenos$nikiem cztowieka w czas sakralny, w ktérym jego ge-
sty nabieraja mocy twdrczej réwnej bogom, a on sam zostaje ,,nasycony” bytem.
Mity i rytualy spemiaja wigc funkcjg nie tylko poznawcza, bedac zapisem pier-
wotnych wydarzen, ale jakby ontyczna, znosza bowiem czas $wiecki i objawiajac
rzeczywisto$¢ sakralna, wprowadzaja w nia czlowieka i nadaja nowy wymiar jego
egzystencji. Co wigcej, cala rzeczywistos¢ otaczajaca cztowieka uczestniczy w tym
wydarzeniu, przestrzen skupia si¢ do sakralnego centrum, staje si¢ hierofania, przez
co nabiera mocy i1 odnawia si¢. ,,Dzigki mocy paradygmatycznych modeli, obja-
wionych ludziom w czasach mitycznych, kosmos i spoleczenstwo sa okresowo
regenerowane”?’. Ten paradoks ,,przerzutu poza czas”, przeksztalcenia przestrzeni
kosmosu w przestrzen sacrum, thumaczy sama natura sacrum. Jest ono rézne jako-
sciowo od profanum, ma charakter dialektyczny i moze objawiac¢ si¢ w $wiecie.
Hierofania ujawnia ambiwalentna zbieznos¢é sacrum i profanum, bytu i niebytu,
wiecznosci 1 stawania si¢. Ambiwalencja owa ma dwa aspekty: psychologiczny —
sacrum przejawia si¢ jako numinosum, mysterium tremens et fascinans, 1 aksjolo-
giczny — jest ono réwnoczesnie $wiete i skalane. Swiety i skalany jest rowniez
swiat i czlowiek. Wynika to z jego dualistycznej struktury, z jego poddania si¢
historii i otwartosci na przyjecie hierofanii. To ontologiczne peknigcie swiata, jego
kompromis migdzy tym, co swigte i tym, co swieckie, jest Zzrodtem cyklicznosci
jego procesow, kolistosci trwania — kosmos to pograza si¢ w grzesznej historii,
w swej konkretnosci, to wraca znowu do swych boskich Zrédet, stajac si¢ bytem
ogbélnym. Skoro periodyczne odnawianie $wiata gwarantuje uzyskanie niesmier-
telnos$ci, archaiczny mit wiecznego powrotu jest przejawem optymizmu czlowie-
ka pierwotnego i jego nadziei na to, ze zaden kataklizm, zadne zlo nie moga by¢
ostateczne, jesli tylko archetypy b¢da wiecznie odtwarzane. M. Eliade podkresla,
ze pragnienie zrealizowania idealnej formy w warunkach ludzkiego istnienia nie
jest przejawem jakiegos ,,spirytualizmu” czlowieka pierwotnego, deprecjonowa-
nia ziemskiej egzystencji na korzy$¢ propagowania ascetyzmu czy nihilizmu. Tg-
sknota za wieczno$cig byla pragnieniem przedluzenia konkretnego Zycia w nie-
skoniczono$é, a to wlasnie gwarantowata wiara w nieskoficzone powracanie §wiata.
Cztowiek spotecznosci pierwotnych dazyt do raju konkretnego i optymistycznie
glosil, ze mozna taki raj zdoby¢ hic et nunc, na ziemi w konkretnym czasie.

%J.Huzinga, Homo ludens. Zabawa jako Zrédlo kultury, Warszawa 1985, s. 30.
"M.Eliade, The Myth..., s. XIV.



