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Buenos Aires

TAJEMNICA PASCHALNA W SAMYM SERCU
POSREDNICTWA CHRYSTUSA

Slowo ,,przyjelo cialo zdolne do $mierci, aby je ofiarowac za
wszystkich” 1. Niezwykla prostota tego stwierdzenia sw. Atanazego
uwypukla mocno to, co chcemy ukaza¢ na tych kilku stronach:
Stowo przyjmuje cale ludzkie zycie, lgcznie ze $miercig i pogrze-
bem, wilasnie po to, by otworzyé to zycie na wiecznos¢ i osta-
tecznos¢ Bozg w Zmartwychwstaniu, jednajac ludzkosé z Bogiem.

Logika Wcielenia polega na tym, ze Syn przyjmuje czlowie-
czenstwo podlegle $mierci bedacej konsekwencjg grzechu (por.
Rz 5, 12), by otworzy¢ je na Boga, wyzwalajac je z grzechu i $mier-
ci: ,,tego Meza, ktory z woli, postanowienia i przewidzenia Bozego
zostal wydany, przybiliscie rekami bezboznych do krzyza i zabi-
liscie. Lecz Bég wskrzesit Go, zerwawszy wiezy S$mierci, gdyz
niemozliwe bylo, aby ona panowala nad Nim...” (Dz 2, 23-24).

Cale ziemskie zycie Jezusa jest zaslugujace i zbawcze, od
pierwszego uderzenia, pulsu zycia w tonie Maryi az do ,,wykonalo
sie” (J 19, 30) polqczonego z wylaniem Ducha na krzyzu. Zreszty
cale Jego istnienie na rdéznych jego etapach od ukrytego zycia
w Nazarecie po dzialalno$¢ publiczng w réznorakich jej formach
zmierza do ,,godziny” decydujgcej, godziny uwielbienia, w ktorej
dopelni sie dzielo zbawienia (por. J 12, 27).

1. Dyskusja wspolczesna

W teologii wspo6lczesnej zauwaza sie mocne napiecie, ktorego
gléwnym przedstawicielem by}l K. Rahner, gloszgcy, ze schemat
ofiarniczego i odkupienczego pojednania Boga z czlowiekiem przez
smier¢ Jezusa jest niezrozumialy dla czlowieka wspolczesnego,
gdyz rzutuje na Boga nieadekwatne obrazy antropomorficzne, czy-
nigc z Niego Boga, ktory sig¢ zmienia z zagniewanego na p0]edna-
nego, i wprowadzajac w ten sposéb zmlane oraz ,cierpienie”
w Bogu 2. Nalezy zatem przemys$le¢ na nowo i zrewidowa¢ trady-
cyjna soteriologie, wychodzac ze wzorca uwzgledniajgcego fak-

1 Sw. Atanazy, De Incarnatione, 20.

2 Por. K. Rahner, Podstawowy wyktad wiary (tlum. T. Mieszkowski),
Warszawa 1987, s. 218 nn.
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tyczng niezmiennosé Boga, ktéry zawsze jednakowo darzy zyczli-
woscig swoje stworzenie. Bdg milosierny, ukazywany zwlaszcza
w Nowym Testamencie, jest Bogiem, ktory zawsze wychodzi na
spotkanie czlowieka z zyczliwoscig, obdarzajac go swa laska. Bég
opiekuje sig tez zawsze czlowiekiem. Nie potrzebuje przeto jakie-
gos specjalnego aktu ofiarniczego czy zbawczego, ktory by Go
zmienil z nieprzejednanego w pojednanego i zyczliwego dla czlo-
wieka. Zbawcze posrednictwo wymaga zatem gruntownego prze-
myslenia. Bog sie nie zmienia i jest zawsze pelnig miltosci pragna-
cej ulaskawienia czlowieka. Dzieje zbawienia i przymierza sg hi-
storig laskawosci okazywanej czlowiekowi, ktora nie zalezy od
jakiegos aktu ze strony czlowieka w odniesieniu do Boga.

Krzyzowa ofiara Jezusa jest dobrowolnym aktem Jego postu-
szenstwa, w ktérym Bdg daje z wlasnej woli czlowiekowi mozli-
wos¢ zadosCuczynienia autentycznej s$wietosci Boga, oraz laskg
dana z milosci Chrystusa, ktoéra jest warunkiem zbawienia przyj-
mowanego dobrowolnie od Boga 3.

W tym usprawiedliwieniu czlowieka, ktoére odpowiada — z jego
strony — jego transcendentalnemu otwarciu sie na Boga 4, w kto-
rym to otwarciu ma on juz potentia oboedientialis czyli zdolnosé
przyjecia laski stanowigcej pewien egzystencjal nadprzyrodzony,
Boég sam mu si¢ oddaje w jego sytuacji historycznej az po spelnie-
nie eschatologiczne.

Jezus Chrystus jest wlasnie Czlowiekiem -caltkowicie, tran-
scendentalnie otwartym na Boga, tak Ze samo-przekazywanie sie
laski Bozej Jemu ma takag spdjnos¢ i taka konsystencje, iz pociaga
za sobg osobowe zjednoczene Syna z tym oto Czlowiekiem. I dla-
tego — w ewolucyjnym patrzeniu Rahnera — antropologia jest
niekecmpletng chrystologia. I przeciwnie, chrystologia staje sie
nadmiarem antropologii. Wyjasnijmy to pokrétce. To, Ze antropo-
logia jest niepelng chrystologig, mialoby oznaczaé radykalny zwig-
zek ewolucyjny, zachodzacy pomiedzy czlowiekiem i Chrystusem
= Czlowiekiem doskonalym, bedgcym Szczytem rozwoju. Nad-
przyrodzony egzystencjal (otwarcie si¢ na laske czyli samo-prze-
kazywanie sie Boga), jakim czlowiek sie odznacza w swoim tran-
scendentalnym otwarciu sie na Boga, jak tez to transcendentalne
otwarcie, staja sie w Chrystusie faktem, a ze wzgledu na Jego
calkowitg dyspozycyjnosé i otwarcie sie na Boga réwniez takim

3 Por. tamzie, s. 230 n,

4 Rahner uwaza, ze transcendentalne otwarcie sie czlowieka na Boga
jest pierwotnym doswiadczalnym odniesieniem czlowieka do absolutnej ta-
jemnicy Boga, danej mu zawsze i-wyprzedzajacej wszelkg tematyzacje oraz
obiektywizujacg konceptualizacje.
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samo-przekazywaniem laski, iz jest nig sama osoba Syna, ktéra
si¢ oddaje w sposéb nieodwracalny i jak najbrdziej konkretny.
W tym ewolucyjnym ujeciu chrystologii wstepujacej, rozwdj czlo-
wieka osigga swdj szczyt w Chrystusie (fo On jest kresem ewo-
lucji ®) i dlatego wlasnie antropologia jest niepelng chrystologia
oraz odwrotnie: chrystologia jest nadmiarem antropologii (prze-
kroczonej ze wzgledu na samo-oddanie sie boskiej Osoby Syna,
a nie tylko Jego laski).

W ramach tej wielkiej, ewolucyjnej wizji obdarowania laskg
czlowieka, w ktdérej Chrystus zajmuje miejsce najwyzsze, jakie
ma znaczenie — pytamy — Krzyz i Zmartwychwstanie? Jaka jest
ich przyczynowo$¢ zbawcza?

Rahner wykladal wcigz traktat o lasce. Poczatkowa jego wizja
powszechnego obdarowania przeszla w kolejnym etapie w ujecie
mieszczgce sie w ramach zdecydowanie ewolucyjnej koncepcji
czlowieka, by osiggng¢ w koricu moment, w ktérym czlowiek jako
taki zostaje uznany za stworzenie transcendentalnie otwarte na
Boga; i to wlasnie potréjne spojrzenie na czlowieka stalo sie dla
tego wielkiego teologa z Innsbrucka podstawg jego refleksji nad
zbawczg przyczynowoscig krzyza i zmartwychwstania Chrystusa.

Krzyz — dobrowolne i bezwarunkowe oddanie sie¢ Ojcu — oraz
Zmartwychwstanie stanowig quasi — sakramentalny i definitywny
znak obdarowania Bozg laskg stworzenia, znak majgcy swoja wias-
ng skutecznos¢. Powiem jeszcze dokladniej: zycie i Smier¢ Jezusa
majg przyczynowos¢ quasi-sakramentalna, symboliczno-realng,
w ktorej to, co jest oznaczone, czyli zbawcza wola Boga, zaklada
(tworzy) znak, jakim jest Smieré i zmartwychwstanie Jezusa,
a dzielo go urzeczywistnia 6.

Wedlug Rahnera, Bég kocha grzesznika i sam jest Przyczyna
jego pojednania ze Sobg w taki spos6b, ze ten jedna sie z Bogiem
niejako od siebie i jako taki otrzymuje dla siebie te samg laske,
jaka ma Chrystus dajacy nam mozliwos¢ dobrowolnego zwrécenia
sie ku Bogu. Zbawcze doswiadczenie pierwotne, poczynajgc od
zmartwychwstania Jezusa, polega na $wiadomos$ci, ze jesteSmy
zbawieni, albowiem ten oto Czlowiek (Jezus), ktéry przynalezy
calkowicie do nas, zbawil nas dla Boga, a przez Niego sam Bog
ucbecnil w Swiecie swojg wole zbawczg w sposob historycznie
konkretny i nieodwracalny 7.

Mowigc bardziej szkolnie, zbawcza przyczynowo$é¢ tajemnicy

s Por. K. Rahner, dz. cyt., s. 149 nn.
6 Por. tamze, s. 233.
7 Por. tamze.
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paschalnej zostaje w jakiej$ mierze zredukowana w swym zbaw-
czym wymiarze do uwypuklenia tego, jak Bég jest zawsze Tym,
ktory jedna i wybacza oraz obdarza laskg czlowieka. Misterium
paschalne (Krzyz—Zmartwychwstanie) jest raczej znakiem (sku-
tecznym) zbawczej woli i laskawosci, wzglednie samo-oddawania
siec Boga stworzeniu, co mialo i ma miejsce zawsze w dziejach
ludzkosci.

2. Zwrot ku integralnemu Slowu

Zamyst Rahnera, wspanialy i genialny, koresponduje w pelni
z czlowiekiem wspdiczesnym. Najpierw zdaje sie kwestionowaé,
i to radykalnie, mozliwos¢ zastepczej reprezentatywnosci Chry-
stusa w porzgdku Jego zbawienia pro nobis. Ta wielokrotnie skryta
miedzy wierszami krytyka zbawcze] zastepczosci Jezusa, podjeta
z myslag o wolnosci 1 autonomii czlowieka, ktéry odkupuje sam
siebie, przyjmujac dobrowolnie laske, wymagala nowego odczyta-
nia Tradycji i Zrodel biblijnych.

Po wtére, trzeba zwréci¢ uwage na oryginalnos¢é pomystu Rah-
nera, gdy idzie o zastosowanie przyczynowosci quasi-sakramen-
talnej lub ,,symbolicznorealnej” do zbawczego wydarzenia Krzy-
za—Zmartwychwstania. Pytanie, jakie w zwigzku z tym sie na-
suwa, brzmi: czy ten rodzaj przyczynowosci jest wystarczajgco
odpowiedni do uwzglednienia powszechnosci pojednania i daru
zbawienia? Czy kategoria sakramentalna moze by¢ zastosowana,
analogicznie i odpowiednio, do faktu zbawienia w jego wymiarze
ogélnym i powszechnym? Czy tez przeciwnie, jej pierwotna tresc
sprowadza ja do rodzaju przyczynowosci szczegélowej, niewatpli-
wie skutecznej, ale ograniczonej i objawiajacej tylko wole laska-
wosci Boga?

Po trzecie, trzeba koniecznie przemysle¢ na nowo, na pod-
stawie zrodel nowotestamentalnych, znaczenie zbawczego pro
nobis w kontek$cie sugestii Rahnera, ktéry odréznia wyjasnienia
»pierwsze” (,,pierwotne”): w zmartwychwstaniu Jezusa ,,ten wlas-
nie los (a nie tylko pewna istniejaca osoba, ktérej wczesniej przy-
darzylo sie to czy tamto) jest doswiadczany jako wazny i zbawio-
ny”, samo za$ doswiadczenie paschalne ,,jest dane tylko w wierze,
ale jednoczes$nie nadaje tej wierze jej podstawe i uzasadnia jg’ 8,
od ,,p6zniejszych”, w ktérych interpretacja Pawlowa, podana w Li-
$cie do Hebrajczykéw, jak tez zawarta w pierwszym Liscie sw. Pio-
tra, a dotyczgca stow ustanowienia Eucharystii, zostaje sprowa-

8 Tamze, s. 227.
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dzona na plaszczyzne drugoplanowg w tym ,,pdzniejszym” wy-
jasnieniu faktu zbawczego w samym Nowym Testamencie °.

W ten sposéb Rahner redukuje znacznie ramy refleksji so-
teriologicznej, podanej przez sam Nowy Testament osobom wie-
rzagcym i teologii. Mozna by sie przeto zapyta¢ o prawomocnosé
takiej wiwisekeji przeprowadzonej na Slowie Bozym: Czy wolno
pozostawia¢ tak po prostu na uboczu teologie nowotestamentalne,
nieodzowne dla soteriologii? Jezeli bowiem Nowy Testament jako
taki przekazuje nam zr6znicowany, a zarazem w peini jednolity
1 jednorodny obraz Jezusa jako naszego Pana oraz Jego dziela
zbawczego, i jezeli istnieje ponadto w tymze Nowym Testamencie
pewien zaczatek refleksji oraz interpretacji soteriologicznej, moga-
cej ukazywa¢ stusznie soteriologie opartg na swiadectwie Pisma,
to wydaje sie czym$ nieodzownym bra¢ te wszystkie teologie
nowotestamentalne w caloSci i traktowa¢ je jako jedng calosé.

3. Podwéjne oblicze dzialania zbawczego:
Krzyz — Zmartwychwstanie

Misterium paschalne, smier¢ i zmartwychwstanie Chrystusa,
stanowig — zgodnie ze stowami L. Scheffczyka — jeden proces
zbawczy, w ktéorym dochodzi do szczytu zbawcze posrednictwo
Jezusa. Te jednos¢ mozna rozwaza¢, na roznych jej etapach, jako
tajemnice przymierza, w ktorej sie przypieczetowuje ,,Nowe Przy-
mierze” (Mt 26, 29) i w ktorej jedyny Posrednik—Przedstawiciel
(Zastepca) grzesznej ludzkosci ofiarowuje sam siebie z milosci
do Ojca w imieniu wszystkich.

To ofiarowanie czy tez wydanie (ofiarnicze, zaslugujace, za-
dos¢czynigce, sgdowe) Jezusa jest faktem historycznym: kon-
kretnym, kategorialnym, jakoSciowym, zrealizowanym za rzgdow
Poncjusza Pilata w okreslonym momencie dziejow ludzkich przez
Czlowieka takiego, jak my, ktory nas reprezentuje, i to nas wszyst-
kich, w spos6b jedyny, radykalny, niepowtarzalny. Faktowi ,,wy-
‘dania” na $mieré przez Zydéw, saduceuszy, Pilata, Judasza, od-
powiada samo-wydanie sie Jezusa, podkreslone w sposéb szcze-
golny przez $w. Jana (10, 18), a zapoczatkowane juz dosy¢ wy-
raznie — wedlug relacji Mateusza (26, 36 nn) i Marka (14, 32 nn)
— w ogrodzie Getsemani, jak tez — wedlug Synoptykoéw (por.
Mt 26, 26-29; Mk 14, 22-25) i sw. Pawla (1 Kor 11, 23-25) —
w stowach Ostatniej Wieczerzy.

Wyraze to inaczej: Jezus sam sie ,,wydaje” Ojcu z miltosci

9 Por. tamze, . 239 n.
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do ludzi, pozwalajac im $wiadomie i dobrowolnie na to, by ,wy-
dali” Go oni na Smieré. W pozornej biernosci Me¢ki, podczas ktorej
»gdy cierpal, nie grozil, ale oddawal sie temu, ktory sadzi spra-
wiedliwie” (1 P 2, 23; Iz 53, 7), Jezus poddaje sie z synowskim,
pelnym milosci i oddania postuszenstwem woli Ojca, ktora sie
przejawia w napieciu oraz mocnym wyartykulowaniu zgdan ludz-
kich. Przy czym zaledwie sie domys$lamy dramatycznej rozgrywki
tych wolnosci, ktére sie nam jawig jako czysto narzedziowe
(K. Barth). Niemniej wlasnie sw. Jan podaje nam te wersje Meki,
w ktérej ukazuje si¢ wyrazniej dobrowolne samo-wydanie sie Je-
zusa. Mozna by jedynie doda¢ do tego milczenie i opuszczenie
ze strony Ojca jako szczegdlny sposéb ojcowskiego wydania Syna
(por. Rz 8, 3; J 3, 16). ,,Wydal Go i Go nie wspomogl” 10,

Odpowiedz ojcowska da sig¢ dopiero usltyszeé¢ w Zmartwych-
wstaniu, kiedy to Ojciec wyrwie Syna spod wiadzy $mierci i otchla-
ni (por. Dz 2, 24) i ustanowi Go Panem, Dawcg Ducha oraz Glows
Kosciola, 1 kiedy na tej wlasnie podstawie zacznie sie nowy rodzaj
posrednictwa Jezusa — poprzez dzialanie Ducha Swietego w Ko-
Sciele. Trzeba jednak najpierw zauwazy¢, ze samo ofiarowanie sie
Ojcu pro nobis stanowi sukces faktyczny, rzeczywisty, dokonany
w okreslonym czasie i historii ludzi, sukces, ktory wienczy cate
ludzkie zycie: konkretne, historyczne, przezywane od chwili po-
czecia w lonie swej Matki, Maryi, az po Smier¢ i zstgpienie do
krainy umarlych (szeolu, hadesu), w peinej solidarnosci ze zmar-
lymi. W Smierci Jezusa mamy wiec konkret, historycznos¢, fakt
niepodwazalny.

Od tego oddania sie Jezusa z milosci zalezy pojednanie $wiata
z Bogiem (por. 2 Kor 5, 19. 21; Rz 5, 21). To oddanie Jezusa do-
siega serca Ojca milosierdzia jako wydanie sie z milosci, w za-
stepstwie i w zamian za grzesznikéw (por. 1 P 2, 24; 2 Kor 5, 21;
Ga 3, 13), wyjednujgce im odpuszczenie grzechéw. ,Smieré¢ Je-
zusa, ktéra wynika nieuchronnie z Jego przeciwstawienia sie
z calg mocg grzechowi swiata, stanowi najwyzszy akt Jego ofiarni-
czego wydania i pod tym wlasnie aspektem jest mila Ojcu, gdyz
przejednuje w sposdob wybitny nieporzadek grzechu. Nie bedac
osobi$cie winnym, ani tez udreczonym przez Boga za grzechy
innych, Jezus utozsamia sie z miloSci z grzeszng ludzkoscig i do-
swiadcza osobiScie jej rozigki z Bogiem. W swej dobrodusznosci
Jezus pozwala swoim przeciwnikom wyladowaé swoéj gniew na
Sobie. Przemieniajgc nienawi$é w milos¢ i pokonujac jg miloscig
oraz godzac sie cierpie¢ z tego powodu tak, jak gdyby On sam byt

10 Sw. Tomasz, S. Th. 111, 47, 3, ad 3.
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winny, Jezus uobecnia w dziejach milosierng milos¢ Boga i otwie-
ra kanal, ktérym laska zbawcza moze plyna¢ na swiat” 11,

Od momentu stworzenia swiata, plan i porzadek zbawienia
ludzi kierowal sie ku pojednaniu, ktore mialo sie dokona¢ w Krzy-
zu—Zmartwychwstaniu Jezusa, czyli w Jego tajemnicy paschalnej,
i na niej sie opieral (por. Ef 1, 4; Kol 1, 16-20; Ap 9, 6).

Pojednanie zalezy przeto od ofiarowania sie Syna Ojcu i od
zaakceptowania tej ofiary. Mozna to takze wyrazi¢ kultycznym
jezykiem Listu do Hebrjczykéw: ofiara jest skuteczna i dokonuje
sie raz na zawsze (por. Hbr 9, 12. 26. 28; 10, 12. 14), poniewaz
Jezus, Posrednik Nowego Przymierza (por. Hbr 9, 15), wchodzi
do sanktuarium (niebo), aby sie wstawiaé¢ przed Majestatem Boga
za nami, zniszczywszy grzech swoja ofiarg (por. Hbr 9, 24. 26. 28).

Jak juz powiedzieliSmy, Zmartwychwstanie jest odpowiedzig
Ojca na pelne milo$ci wydanie sie Syna Wcielonego. Milczenie
Ojca zostaje przerwane w niestychanym wprost dzialaniu polega-
jacym na wyrwaniu Jezusa spod wiladzy Smierci i hadesu (por.
Dz 2, 24) oraz obdarzeniu Go eschatycznym zyciem ostatecznym
i usytuowaniu po prawicy jako Pana. Caly Nowy Testament zo-
staje spisany pod nie dajgcym sie zetrze¢ wrazeniem Pana zmar-
twychwstalego u niepodwazalnych $wiadkéw, ktérzy przebywali
z Panem, jedli z Nim 1 pili (por. Dz 10, 41).

Oczekiwane z nadziejg przy koncu czasow zmartwychwstanie
uobecnia sie juz teraz w Jezusie z Nazaretu, ktéry zostaje introni-
zowany jako Pan. Cale ziemskie zycie Jezusa wyartykulowuje
sie odtad, od poczatku do konca, na sposéb retrospekcji, ktora
rzuca $wiatlo na cale Jego istnienie, w momencie je scalajgcym:
znaczeniu Jego Smierci i zstapienia (por. Lk 24, 25-27: Emaus).
To On, Zmartwychwstaly—Wyniesiony, przekazuje Ducha Swie-
tego Apostolom i rodzacemu sie Kosciotlowi (por. J 19, 30. 34;
20, 22; Dz 2, 1nn). Duch nas dosiega w pojednaniu dokonanym
przez Jezusa. Duch pozwala nam takze przyja¢ subiektywnie
w wierze 1 sakramencie zbawienie dokonane obiektywnie przez
Jezusa wobec Ojca (w Duchu: Hbr 9, 14). Zintegrowanie deru
Ducha Synowskiego w teologii Zmartwychwstania — jako owocu
dziela Odkupienia — jest jednym z wazniejszych osiagnie¢ chry-
stologii naszego stulecia (Durrwell, Balthasar, Ratzinger). Czas
Ducha poslanego ongi§ przez Jezusa zasiadajacego po prawicy
Ojca jest czasem Kosciola (zob. Lukaszowe ujecie Ewangelii
i Dziejow Apostolskich), w ktérym zbawcze posrednictwo Jezusa

11 Miedzynarodowa Komisja Teologiczna, Teologia Odkupienia, 39.
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si¢ przedluza w czasie wlasnie przez dzialanie Ducha Swietego,
w oczekiwaniu na paruzje.

Zespolenie: Krzyz — Zmartwychwstanie, jest nierozerwalne.
Réwniez Chrystus zmartwychwstaly, kiedy w swoich spotkaniach
,dotyka” dziejéow ludzi, kiedy te spotkania stanowig konkretng
rzeczywistos¢ zespolong z czasem ludzi i kiedy ta wlasnie rzeczy-
wistos¢ wyartykutowuje sie w ,fakcie” pustego grobu, czyli gdy
rowniez Jego zmartwychwstanie otrzymuje wymiar historyczny,
a wiec obiektywny, faktyczny i realny, wskazuje tym samym
na obiektywny realizm zbawczy (Heilsrealismus = Scheffczyk;
por. tez Pannenberg i Balthasar). Stwierdzam to wszystko, nie
zapominajgc ani troche o znanym dobrze eschatologicznym wy-
miarze Zmartwychwstania.

Z tego, co powiedziano, wynika jasno, ze wlasnie rzeczywistosé
Zmartwychwstalego, Jego zmartwychwstania, dzialania Ojca
w Nim, zespala w sposc')b istotny calg tajemnice paschalng, i to
do tego stopnia, ze ]e] zespolenie z Krzyzem jest nierozlgczne.
A przeciez ta ]ednosc nie przeszkadza wcale dostrzezeniu nowego,
istotnego zwrotu i przejscia w rozwoju tej tajemnicy. Sw. Pawel
dcchodzi do emfatycznego podkreslenia jej zbawczego waloru,
nawet wiekszego od tego, jaki przypisuje samemu Krzyzowi: ,,On
to zostal wydany za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych
dla naszego usprawiedliwienia” (Rz 4, 25); ,,A jezeli Chrystus
nie zmartwychwstal, daremna jest wasza wiara i az dotagd pozo-
stajecie w grzechach” (1 Kor 15, 17).

Jak juz sugerowaliSmy, teologia zmartwychwstania doczekala
sie niestychanego wprost rozwoju w teologii katolickiej ostatniego
tysiaclecia wlasnie za dni naszych. Ponowne odkrycie liturgii
i Oje6w Koéciola, aksjomatu: lex orandi — lexr credendi, otwo-
rzyly na nowo nasze serca na ,centralnos¢” Zmartwychwstania
w soteriologii, oczywiscie w relacji do calego ziemskiego Zzycia
Jezusa i Jego krzyza, jak tez w Scistym odniesieniu do teologii
Ducha Swietego i laski, przy ponownym odkryciu eschatycznego
,hastawienia” Zmartwychwstalego.

Zakonczmy naszg refleksje spojrzeniem na jej poczatek. To
,narodzil sie, aby umrzeé¢” Tertuliana i Ambrozego mialo okresla¢
prawde zasadniczg: cale zycie Jezusa jest zbawcze i zarazem cale
biegnie ku godzinie Smierci-Zmartwychwstania-Wydania Ducha,
kiedy to Bég Tréjjedyny, ktéry jest Miloscig, dokonuje dziela
odkupienia.

Historia zbawienia osiaga swo6j punkt kulminacyjny w nowym
Przymierzu, kiedy jedyny Posrednik jedna czlowieka z Bogiem po-
przez Krzyz historyczny i réwnie historyczne Zmartwychwstanie
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(majgce takze wymiar eschatyczny). Mamy tutaj przed soba fakty
historyczne, szczegblne, bedace podstawg rzeczywistosci ostatecz-
nych i eschatologicznych, albowiem Stowo Odwieczne przyszlo,
aby dzieli¢ konkretng historie ludzka, ktéra osigga swodj szczyt
w Smierci przeobrazonej w archetyp i majgcej charakter zastgp-
czy ,,dla nas” i za nasze grzechy, Ojciec za$ jg przyjal, wskrzesit
1 wprowadzil w rzeczywistos¢ Boga. Jezus Chrystus jest w ten
sposOb Bratem powszechnym — jak ujgl to pieknie O. Gonzilez
de Cardedal. Bég chrzescijanski, bedacy Bogiem biblijnym, Trdjca
Osbb, jest Bogiem wspélczujacym, solidarnym, ktéry towarzyszy
czlowiekowi w jego zagubieniu i bdlu. I dlatego jako Ojciec wspéi-
czujgcy przyjmuje zlozong z milosci ofiare Syna, pozwala sie nig
przeblaga¢, wybaczajagc grzechy ludziom. To historyczne i ka-
tegorialne pojednanie nie przekresla — rzecz oczywista — roz-
nych drég ulaskawienia czlowieka, jakimi Bog dysponuje takze
poza widzialnymi granicami Kosciola swojego. Niemniej, to ulaska-
wienie zalezy zawsze od pojednania dokonanego przez Jezusa
w pelnym milosci postuszenstwie powierzonemu sobie przez Ojca
postannictwu zbawczemu.

Zakonczmy te refleksje sugestywnymi pomystami chrystolo-
gicznymi K. Rahnera zatroskanego o uzasadnienie powszechnego
powolania do zbawienia samg tajemnicg laski (samo-przekazywa-
nia sie Boga). Jak stwierdza dobitnie X. Tilliette, ,,trnscendentalng
chrystologie trzeba koniecznie uzupelni¢ chrystologig historyczng
(kategorialng) czyli pozytywng” 12, Wspbdlczesne chrystologie bi-
blijne (Gnilka, Schnackenburg, Guillet), opisowe, narracyjne
(Guardini, Sesboué, Sobrino) lub dramatyczne (Balthasar, Schwa-
ger, Gonzaléz de Cardedal) jawig sie jako nieodzowne uzupelnienie
prowokujacych i sugestywnych intuicji Rahnera. Zainteresowanie
tymi chrystologiami w refleksji nad drogg czlowieka, przebyta
przez Jezusa, oraz ludzkim przeznaczeniem, przezytym przez Nie-
g0, az po Smier¢ i zstgpienie w otchlan oraz nastepujgce potem
zmartwychwstanie — uzupelniaja w sposdb nieodzowny wizje
Rahnerowskg.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

12 Le Christ du philosophe, Communio 21 (1996) nr 5, s. 95.
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