JOSE TOLENTINO DE MENDONGCA

Lizbona

»PRZYSZEDLEM, ABY ZYCIE MIALY” (J 10, 10)

Zblizenie do tajemnicy Jezusa

Ciggle przechodzenie z zycia do Smierci jest udzialem oraz
przykrg oczywistoscig losu ludzkiego. Jest udzialem jako wyda-
rzenie, ktérego nie da sie¢ omingé¢: ,,Czas nasz jak cien przemija,
Smier¢ nasza nie zna odwrotu” — stwierdza Ksiega Mqdrosci (2, 5).
Jest tez wydarzeniem bardzo przykrym ze wzgledu na rozdarcie,
jakie Smieré powoduje w biegu historii osobistej i spolecznej.
W scenerii Smierci, opisanej przez $§w. Marka, nie brakuje ,,za-
mieszania, placzu i glosnego zawodzenia” (Mk 5, 38).

Meditatio mortis, refleksja nad $miercig znajdowala sie przez
cale wieki w samym centrum problematyki religijnej, filozoficz-
nej, etycznej i estetycznej jako pytanie, ktore nie znajduje ade-
kwatnych odpowiedzi i powoduje wokoétl siebie (i wokol nas) praw-
dziwg zmowe milczenia.

Smieré uwaza sie za zlo 1, noc, ktéra sie rozcigga nad umarly-
mi 2, horyzont3 straszny i niesprawiedliwy w relacji tego, kto
przezywal horror obozéw zaglady, nieunikniony kres lata ¢ trakto-
wanego jako symboliczne ,,miejsce” Swiatla, pelni zycia i przezy¢
urlopowo-swigtecznych.

Réwnoczesnie jednak przejscie z zycia do $mierci jest rzeczy-
wistosciag, do ktérej juz w jakis sposéb przywyklismy. Natomiast
przechodzenie ze $mierci do zycia jest czyms$, co nami wstrzgsa,
stanowigc inne jakosciowo zerwanie. Jest to nieslychane roszcze-
nie zainaugurowane przez Jezusa: ,,Zaprawde, zaprawde powiadam
wam: Kto shucha slowa mego i wierzy w tego, ktéry mnie postatl,
ma zycie wieczne i nie idzie na sad, lecz z smierci przeszed! do
zycia” (J 5, 24).

Celem niniejszej refleksji bedzie ukazanie przynajmniej za-
ryséw tej zdecydowanie nowej wypowiedzi w historii Swiata.

1 Tak pisala Safona, poetka grecka, zyjaca w VII wieku przed Chry-
stusem: ,,Smieré jest zlem. Rozumiejg to takzie bogowie. Gdyby tak nie
hylo, r6wniez i oni by umierali”. Cyt. za: A. Martins, O essencial de Alceu
e Safo, Lisboa 1986, 56.

2 Por. Homero, Odisseia, Lisboa 1994, 149,

3 Por. J. Semprin, A escrita ou a vida, Lisboa 1995, 219.

4 Jim Morrison, Uma oragao americana e outros escritos, Lisboa 1992, 43.
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1. Jezus — Ewangelia zycia

PrzyzwyczailiSmy sie nazywaé¢ , Ewangelia” okreSlong ksiege
dotyczaca Jezusa, napisang przez jednego z czterech Ewangelistow.
Ale mamy wtedy tylko zewnetrzne okreslenie tekstu, wprowa-
dzone okolo II wieku, zgodnie ze $wiadectwem Justyna. Za tym
okresleniem kryje sie natomiast sens majacy ukazaé, niejako
od srodka, nature tego tekstu.

Jego korzenie tkwig juz w Starym Testamencie, zwlaszcza
u Iz 40-66 (Deutero- i Trito-Izajasz), gdzie sie pojawia wyraz
hebrajski, tlumaczony przez LXX jako euaggelizein (= boskie
oredzie zbawienia, nauczanie mesjanskie °) i majacy gleboksy ko-
notacje religijng. Mowi sie o kresie niewoli babilonskiej i o ra-
dosnym powrocie z wygnania: porzuci sie szaty opuszczenia,
a przybierze $swigteczny wyglad, podobnie jak panna mloda, wy-
strojona na gody. Jest to Dobra Nowina, gloszona donosnym glo-
sem (por. Iz 40, 9), ktéry ,oglasza pokodj, zwiastuje szczescie...
obwieszcza zbawienie” (Iz 52, 7), zwraca sie do ubogich w odna-
wiajgcej wcigz mocy Ducha (por. Iz 61, 1), zapoczatkowujgc czas
laskawosci i miltosierdzia Pana. Dobra Nowina stanowi w swej
istocie nieslychane, eschatyczne wydarzenie zbawcze.

Jezus z Nazaretu zapoczatkowuje definitywng Ewangelie Bo-
zego zbawienia. Méwi wszem i wobec: ,,Czas sie wypelnil i bliskie
jest krélestwo Boze. Nawracajcie sie i wierzcie w Ewangelie”
(Mk 1, 15). W Nim wypelniajg sie stlowa prorokéw o ,nosicielu
Dobrej Nowiny” w czasach ostatecznych. On obwieszcza tez Kroé-
lestwo, oczekiwane od wiekéw (por. Mt 12, 28), wieloécig doko-
nywanych znakéw: ,niewidomi wzrok odzyskuja, chromi chodza,
tredowaci doznajg oczyszczenia i glusi styszg; umarli zmartwych-
wstaja, ubogim glosi sie Ewangelie” (Ek 7, 22).

2. Przeszkody w afirmowaniu Zycia

Czasy wspélczesne sg $wiadkiem, jezeli nie twoéreg, nie tyle
epokowej zmiany, co prawdziwego ,przesuniecia znaczen”, wi-
docznego zwlaszcza w nowym rozumieniu antropologicznym, na-
cechowanym przejsciem od przedmiotu do podmiotu. Na cziowieka
nie patrzy sie juz jak na ,przedmiot” usytuowany w jakiej$
tajemniczej, ale i zdeterminowanej odgérnie scenerii, ale widzi
si¢ w nim podmiot, a nawet i kanon, norme rzeczywistosci tego
Swiata.

5 W. Bauer (adapt.), A Greek-English Lexikon of the New Testament
and Other Early Christian Literature, Chicago 1979, 317.
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Swiadomosé olbrzymiego dystansu kulturowego, spowodowa-
nego uplywem czasu i zachodzacymi wraz z nim przeobrazeniami,
PomIQdZy Swiatem b1b113nym a wspolczesnoscig, jest istotna, aby
moc si¢ przeciwstawi¢ zaréwno dazeniu do ,,uwspolczesmama
pOJec ktorych plynnosé jest wzgledna, Jak tez do odrzucania
w 1m1e wspoiczesnosci podstawowych ujeé, ktérych nie chce sig
uznac.

Przykladem moze by¢ tutaj wyraZna zmiana w pojmowaniu
cierpienia i (lub) choroby. Skoro choroby znalazly si¢ obecnie na
obszarze tego, co wytlumaczalne i sg opisywane naukowo, to nie
oznacza to jednak, ze tak bylo zawsze. Swiat Nowego Testamentu
sytuowat sie na bardziej rozlegtym polu zlozonosci, na ktérym kaz-
de zlo moglo dotkngé czltowieka. Pole to miato nieokreélone granice
i dlatego poznanie go przekraczalo mozliw$ci wiedzy naturalnej,
domagajac sie niejako lgczenia \medzy antropologicznej z rehg13nq

Juz samo slownictwo, jakim sie postugujg Ewangelisci, nie ]est
jednoznaczne. Pojecie nosos jest dos$¢ ogoélnikowe. Pojawia sie
pieciokrotnie u Mateusza i u Lukasza, a raz u Marka. Nie wy-
stepuje natomiast u Jana. Oznacza ogdlnie to, co okreslamy obec-
nie mianem cierpienia, choroby. Moze jednak, ze wzgledu na wiel-
ka rozciggliwo$¢ swego znaczenia, wskazywac¢ takze na rézne inne
dolegliwosci.

Podobnie rzecz sie¢ ma z uzywanym rzeczownikiem astheneia
i czasownikiem asthenein, oznaczajgcym stabosé, ulomnosé. U Jana
pojawia sie to pojecie az 8 razy, u ukasza 7 razy, u Mateusza —
4 razy, a u Marka tylko raz jeden. Mateusz jako jedyny postuguje
sie¢ ponadto terminem malakia (trzy razy), ktéry uwypukla bar-
dziej stabos$¢ i niemoc, anizeli astheneia, natomiast Marek jakby
upodobal sobie w arréstos oznaczajacym pierwotnie ,,niezdolnosé
do” (u Tucydydesa ,,niezdolnos$é¢ do noszenia broni”).

Oceniajgc to stownictwo, G. Crespy pisze: ,,Dominuje tutaj idea
utraty sily, fizycznej lub umyslowej, a w konsekwencji takze
zmiana integralnosci cielesnej i duchowej. Takie okreslenia po-
jawiajg sie czesto w dziejach religii. Spotykamy je na kazdym
kroku: byé¢ zbolalym, cierpigcym, oznacza we wszystkich trady-
cyjnych cywilizacjach ,,by¢ pomniejszonym”. I dlatego te same
pojecia mogg sie odnosi¢ do ubdstwa, nedzy, niewoli, gtodu...” 8

Prowadzona przez Jezusa dzialalno$é mesjanska nie miesza sie
bynajmniej ze stosowaniem jakiej§ wiedzy terapeutycznej, ogélnej
lub wyspecjalizowanej; Jezus zwraca uwage na zlo konkretne,
ktore zakloca zdrowg rownowage kliniczng. Jego dzialanie zmierza

6 Maladie et guérison dans le N.T. Lumiere et Vie 86 (1968) 47.
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zawsze do rekonstrukeji zycia, w czasie i na plaszczyznie glgbszej
oraz bardziej globalnej. Niezaleznie wiec od okolicznosci, w jakich
znajdujg sie dane osoby, wszystkie zostajg wezwane do przezwy-
ciezenia otaczajgcych ich trudnosci (,niewidomi wzrok odzyskujg,
chromi chodza, tredowaci doznajg oczyszczenia i glusi slyszs;
umarli zmartwychwstajg” — Rk 7, 22) oraz do przyjecia calkowi-
cie nowego sposobu zycia i bytowania, gdyz przeniknigtego naj-
cenniejszym z odkry¢: pojawieniem si¢ Krolestwa Bozego na ziemi.

3. Demonizm jako forma uciskania zycia

Jezus kieruje swg dzialalno$¢ nie tylko do osoéb dotknietych
wszelkim rodzajem cierpien i niemocy pelmego potwierdzenia
swego zycia, ale takze do tych ,dzialaczy” 7, ktérzy prowokujg
takg sytuacje. W swiadomosci 6wczesnej, kaida z tysigca tajem-
nych mocy, ktérej przypisywano jakies zlo (niepowodzenie, cier-
pienie, chorobe lub $mieré¢) towarzyszace egzystencji jednostek
w czasie, miala oblicze osobowe i specyficzne, swoje ,,wlasne”
dzialanie: byly to ,,demony”.

Stary Testament odnosi sie do tych stworzen zawsze w sposdb
negatywny. Usytuowane w ruinach i miejscach bezludnych, w nie-
zbyt pocieszajacym otoczeniu dzikich bestii (por. Iz 13, 21), nosza
one nierzadko znamiona mitologiczne: sg tanczgcymi satyrami,
demonami z otoczenia zenskiej (anty-) bogini Lilit, groznej jak
wyglad nocy (por. Iz 34, 14). Ich schronieniem jest daleki Egipt
(por. Tob 8, 3), ktéry dla palestynczyka by! czym$s w rodzaju
konca swiata, oraz Babilonia (por. Iz 13) czyli kraj Edomu (por.
Iz 34). W stosunku do czlowieka cierpigcego dajg odczué swa
przykrg obecnos¢, ktorg trzeba koniecznie przezwyciezy¢. W rzeczy
samej, patrzy sie na nie jako na zlo podobne do zarazy (Ps 91, 6)
lub goraczki (por. Ps 91, 6; Pwt 32, 24), bedace biczem Najwyz-
szego, ale takze (gdy idzie o wyraz hebrajski, okreslajgcy goraczke)
jako na imiona wlasne demonéow.

W Ksiedze Powtérzonego Prawa mamy przypadek utozsamienia
kultu bozkéw (13, 3) z kultem demondéw (32, 17). To utozsamienie
podejmuja chetnie takze greccy tlumacze Biblii, wprowadzajac je
nawet w te ustepy oryginalnego tekstu hebrajskiego, w ktérych

7 ,Zydzi, idac za ujeciem Rdz 3, 1n, pojmowali dzieje ludzkie jako
miejsce, na ktérym sige rozgrywa tragiczny dramat pomiedzy prawami
Boga a dzialaniem anty-Boga, ktéry w Rdz 3 zostaje ukazany jako waz
pragnacy sprowadzié czlowieka na manowce z orbity Prawa Stwércy”.
M. Garcia Cordero, Los espiritus maléficos en los escritos del Nuevo Testa-
mento, Ciencia Tomista 119 (1992) 210.
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ono si¢ nie pojawia (por. Iz 13, 21; 65, 3; Ps 91, 6). I tak $wiat
demonow jawi sie jako radykalnie przeciwstawny Bogu.

Po Wygnaniu zaczyna sie¢ umacniaé rozdzwick pomiedzy swia-
tem anielskim i Swiatem demonéw. W Ksiedze Tobiasza (okolo
200 lat przed Chrystusem) demony nachodza ludzi (6, 8), a anioto-
wie majg za zadanie zwalczanie ich (8, 3). W p6éznym mysleniu
judaistycznym, zwlaszcza bardziej bliskim apokaliptyce, rozszerza
si¢ bardzo idea (sygnalizowana zreszta juz w Rdz 6, 2), ze demony
s3 upadlymi aniolami, pozostajagcymi na stuibie Szatana (por.
1 Henoch XIX, 1-2), ktérzy zwodzg ludzi do zla (por. Jubileusze
X, 1-6) i zaklocajg im spokdj. I dlatego sprawiedliwi blagajg Boga
o to, by poskromil szatana oraz jego sprzymierzencéw i potwierdzit
w ten sposob potege swojego Imienia (por. Zch 3, 2).

Bég nie opuszcza — to jasne — swych wiernych w probie:
Michal wraz z zastepami niebieskimi przyjdzie u kresu dziejow
na pomoc, zatriumfuje nad demonami (por. Dn 10, 13) w tej wiel-
kiej walce kosmicznej, w ktorej jasno swieci sztandar szczegdlnej
postaci ,,Syna Czlowieczego”.

Zycie i przeznaczenie Jezusa z Nazaretu, bedacego Poczgtkiem
i Pelnig czaséw mesjanskich, zostaje ukazane takze w tej per-
spektywie opozycji pomiedzy dwoma sSwiatami, w ramach ktoérej
rozgrywa sie cale zbawienie czlowieka i historii. Tam, gdzie przy-
chodzi Jezus, nie ma juz miejsca dla demonéw oraz tego wszyst-
kiego, co one soba przedstawiajg, uciskajac czlowieka oraz zakio-
cajac rozne jego mozliwosci (fizyczne, psychiczne, duchowe...)
i stawiajgc w ten sposéb na glowie jego szczesliwg egzystencje.

Teksty ewangeliczne nie podaja jednek Zadnej teorii na temat
poczatkoéw, pochodzenia i dzialania demonéw, nazywanych takze
,duchami nieczystymi”. Ukazujg jedynie skutki ich obecnoSci:
zycie w niewoli wsroéd straszliwego opuszczenia (por. Mk 5, 3),
zaburzenia polaczone z réznymi dolegliwosciami (por. Mk 1, 34),
zakl6écenia w zyciu rodzinnym (por. Mk 7, 26). Dosé liczne wzmian-
ki o wyrzucaniu czartéw i (lub) demondw trzeba takie odczytywaé
nie osobno lecz w kontekscie Dobrej Nowiny o Kroélestwie, gloszo-
nej przez Jezusa: pomagaja one uczniowi (czytelnikowi) poznaé,
kim jest Jezus (por. Mk 1, 34), swiadczg o wielkim podmuchu wy-
zwolenia, jaki tchnagl On w nasze zniewolone dzieje (por. Mk 7, 26;
16, 9), potwierdzaja misje (i jej wymiar eschatologiczny), jaka po-
wierzy! On ,,swoim” (Mk 3, 15).

Przeciwnicy Jezusa oskarzajag Go o to, ze wyrzuca demony
moca Belzebuba, ich dowddcy i szefa® W zwigzku z tym Jezus

8 Faryzeusze przypisuja zreszta takie ,demonowi” calg dzialalnosé
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stawia im pytanie: ,, Jak moze szatan wyrzucaé szatana?” (Mk 3, 23).
W istocie rzeczy calkowicie inna jest Osoba i postugiwanie Pana,
Nie przyszed! On po to, by jeden ucisk zastapi¢ innym, badz tez
wprowadzi¢ nowy demonizm na miejsce starego. Przyszedl, aby
wyzwalaé, pouczaé o nowym, prawdziwym zyciu, zbawia¢, two-
rzyé nowsg rzeczywisto$é, w ktorej wszystkie mozliwosci egzy-
stencjalne zespalajg sig¢ ze sobg w pelnej realizacji osoby (por.
Mk 1, 29-31; 40-42; 8, 1-10).

I dlatego tak radykalne odrzucenie tych wrogich czlowiekowi
,,obecno$ci” bedzie przez wieki, zgodnie ze stowem obietnicy, jed-
nym ze znakéw towarzyszacych gloszeniu Ewangelii.

4. Krélestwo: gloszone i przekazywane ludziom zycie Boga

Mys$l rabinistyczna, juz w czasach poprzedzajgcych Jezusa,
zastepowala teorie o zewnetrznym i demonicznym rodowodzie
cierpienia i choroby dazeniem do racjonalizacji Zla, aby zachowat
w ten sposob $cisly monoteizm. W tej nowej koncepciji ,,cierpienie
staje sie objawieniem niepostuszenstwa i oznajmia zawsze pewien
stan winy” ?. Choroba ma przeto charakter swietej ,,sankcji” wy-
mierzonej w ramach okreslenia etycznego. W takiej wlasnie logice
sytuujg sie przyjaciele Hioba, kiedy nalegajg na niego, jeden po
drugim, moéwiac: ,,Przypomnij, czy zgingl kto prawy, gdzie spra-
wiedliwych zgladzono? O ile wiadomo, zloczynca — kto sieje
nieprawos¢ — ma plon z niej” (Hi 4, 7-8).

Teologia Janowa jest bardzo jasna i stanowcza w demaskowa-
niu tej wlasnie koncepcji; Jezus za$ zostaje ukazany, poczynajac
cd Prologu, jako ,Logos odnawiajacy wszystko swg madroscig —
sofia — zdolng przerzucaé¢ rozumienie tego, co ludzkie (i boskie),
poza krag przemoznej wzajemnosci” 1% Kiedy wiec pytaja Go
uczniowie o sytuacje Slepego od urodzenia, Jezus im odpowiada:
»Ani on nie zgrzeszyl, ani rodzice jego” (J 9, 3), odciggajac w ten
sposOb tego czlowieka z bezdusznego zagmatwania etyki retry-
bucyjnej, stanowigcej swego rodzaju labirynt zwierciadel, ktory
— powtarzajgc wcigz to samo zniewolone oblicze i ukazujgc je
bez przerwy z réznych stron — uniemozliwia mu catkowicie wej-
Scie w siebie, poprawne uchwycenie siebie samego, a w konse-

Jezusa, albowiem rozwija si¢ ona na marginesie ,popularnej medycyny
zydowskiej”, ignorujac zupelnie ,rytuat egzorcyzmu”. G. Vermes, Jésus le
juif, Paris 1978, 28.

9 @G. Crespy, art. cyt., 49.

10 A, Teixeira, A pedra rejeitada. O eterno retorno da violéncia e a sin-
gularidade da revelagdo evangélica na obra de René Girard, Porto 1995, 216.
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kwencji i wyjscie z siebie. Jezus zrywa z tym wyizolowanym
1 nierozwigzywalnym (nie-zbawialnym?) kregiem luster, do kté6-
rego zaciesniajg sie w koncu wszystkie nadzieje czlowieka 13,
objawiajagc mu inne Oblicze (Ojca), aby moégt w nim ogladaé
milosé, jakg Bog nam okazuje, Oblicze Czlowieka dajgcego w obfi-
tosci zycie. I tak oto w koncu — jak pisze Lévinas — ,,Ja spo-
tyka Ty” 12,

Niemniej wydaje sie, ze w tradycji Ewangelii synoptycznych
mozemy dostrzec pewne pozostalosci przytoczonej wyzej kon-
cepcji rabinistycznej. U Mt 9, 1-8; Mk 2, 3-12 i .k 5, 18-26, Jezus
uzdrawia paralityka przyniesionego przez przyjaciél, ,zebyscie
wiedzieli, iz Syn Czlowieczy ma na ziemi wladze odpuszczania
grzech6w”. Jak rozumie¢ ten fragment? Czy jako ustepstwo na
rzecz dominujgcej mentalnosci i pewng chwiejnosé w prezento-
waniu tego, co zaklada gloszenie Krolestwa przez Jezusa?

Gdy sie czyta uwaznie odnosne fragmenty, mozna sie latwo
przekona¢ o tym, ze akcent nie zostal tutaj polozony na relacji
zachodzacej pomiedzy cierpieniem a jego przezwyciezeniem, lecz
na zdolnosci, wiadzy Jezusa do przebaczania grzechéw. W sytuacji
otwartej kontestacji ze strony oficjalnych przedstawicieli 6wczes-
nej teologii, Jezus sytuuje sie, zgodnie z tym, co insynuujg Jego
przeciwnicy, w tej samej (ich) optyce, aby powiedzie¢ i pod-
kresli¢ zarazem to, co bylo dla nich niedostepne: Jego moc, wiadze
(exousia) potwierdzajg dokonywane przez Niego znaki profetyczne
(w tym konkretnym przypadku: uzdrowienie czlowieka sparalizo-
wanego), albowiem jest On Wyslancem samego Boga.

Wykonywanie tej wladzy mesjanskiej i sam jej zakres nie
majq uzasadnienia w przeszlosci lecz wskazujg na radosng inaugu-
racje przyszlosci. Rdzeniem percepcji przestaje wiec by¢ cier-
pienie jako takie, ustepujgc miejsca na rzecz cudu jako znaku
nadejscia Boga i Jego zycia w nowej rzeczywistosci Krélestwa.

Jezeli zatem opisy cierpien i nieszczes$¢ oraz wypowiedzi o nich
sg w Nowym Testamencie tak bardzo dyskretne, to — jak stusz-
nie zauwaza G. Crespy — dzieje sie tak dlatego, ze cierpienia nie
sytuuje sie juz (a wraz z nim wszelkich innych nieszczes¢ doty-

11 Warto przypomnieé w odniesieniu do obrazu labiryntu fatalne wprost
zastosowanie tego symbolu w niektérych katedrach $redniowiecznych. Malo-
wane na posadzce nawy gléwnej, labirynty mialy pelni¢ funkecje pokutng:
jedena$cie razy przechodzono je na kleczkach, by doj$é¢ do centrum — sym-
boliczna pielgrzymka do Jeruzalem niebieskiego. Por. E. Leonardy, Le signe
du labirinthe dans le miroir de ses lectures successives in Labyrinthe:
parcours éthiques, Bruxelles 1986, 39.

12 De Dieu qui vient d l'dée, Paris 1992, 225.
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kajacych czlowieka) w perspektywie przyczynowo-skutkowej, lecz
celowej. W ten spos6b trudnosci zycia, okreslane ogélnie mianem
cierpienia, gdyz s3 same w sobie czyms$ nawet bardzo bolesnym,
albo tez zostaly obcigzone teologia 6wczesng, traktujaca je jako
kary za grzech popelniony, zostajg przemienione w ,miejsca”
wyjgtkowego objawienia mesjanskiego: ,,Duch Panski spoczywa
na Mnie, poniewaz Mnie namascil i postal Mnie, abym ubogim
nidést dobrg nowine, wiezniom glosil wolnos¢, a niewidomym
przejrzenie; abym uci$nionych odsylat wolnych, abym obwolywatl
rok laski od Pana” (Lk 4, 18-19).

Zaczyna¢ od nowa

Wazne jest dla kazdego czlowieka uznanie Boga za Tego, kim
On jest faktycznie, i traktowanie Go jako istotnego dla nadziei
czlowieka. To On umacnia bowiem to, co w nas najlepiej kietkuje.
On tez wie najlepiej, jak nas uwolni¢ od mylgcej gry wynajdy-
wanych przez nas pozoréw majagcych na celu zniweczenie innych,
patrzy bowiem doglebnie i konkretnie.

Trzeba takze koniecznie skierowa¢ sie do Jezusa Chrystusa —
w sposéb bezwzgledny i ostateczny — oraz zdecydowac sie na
przejscie przez Jego Pasche i Pigé¢dziesigtnice. Przeciwstawimy sie
w ten sposdb przemoznej tendencji sprowadzania wszystkeigo do
czystego rytualizmu, bgdz do czysto socjologicznego poczucia
przynaleznosci. Uslyszymy réwniez na nowo tajemne i tak glebo-
ko poruszajgce stlowa Mistrza z Nazaretu, a w nich odczujemy
jako co$ zarazliwego zbawcza obecno$é Stowa Bozego.

Odczytamy wéwczas na nowo ewangeliczne Blogostawienstwa,
dostrzegajac cala nowos¢, jaka niosg one ze sobg: szczesliwi ci,
ktérzy sie nie godza na swa samo-wystarczalnosé, a takze ci, ktérzy
starajq si¢ o pokdj; szczesliwi, ktérzy polykajgc strach opowiadajg
sie za sprawiedliwoscia; szcze$liwi, ktérzy przepelniaja swe zycie
milosierdziem, albowiem beda uczestnikami jego triumfu...

Przyblizmy sie takze do Smierci Jezusa jako catkowicie podob-
nej do Smierci kazdego czlowieka (okrutnej, jak w przypadku
niewinnie rozstrzelanego, gingcego pod bombami, ukrzyzowanego),
z ktérej On sam si¢ jednak wyzwolil, albowiem umilowal bez-
granicznie. Jego milo$¢ zniosla w milczeniu bunt bolesci, wy-
ciszyla wszelkie pragnienie zemsty wobec wrogéw, poskromila
nienawisé¢ do tych, ktérzy skazali Go na Smieré¢. Jego miloéé otwar-
la decydujacy wylom w spirali przemocy, na ktéra dzieje ludzkie
zdawaly sig¢ by¢ skazane. I dlatego nastapilo Zmartwychwstanie...

Przyblizmy si¢ rowniez do Pieédziesigtnicy: tego przejscia
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Swiadectwa, przejscia zaru i ognia, powiewu odnawiajgcego i uno-
szgcego zagle, bedacego zaczatkiem wszelakich podrozy.

Trzeba tez koniecznie, by dynamizm Ewangelii rodzil inng ja-
kosé zycia i relacji: by milczenie ustepowalo miejsca znaczacemu
slowu; by niemota przeobrazala si¢ w oczekiwany dialog, owocny,
nigdy nie wygasajacy; by rezygnacja ustepowala miejsca takiemu
ubogacamu sie, do Jak1ego moze prowadzi¢ tylko prawdz1wa wza-
]emnosc by zaklety krag $mierci otworzyl si¢ wreszcie na pulsu-
jaca nadzieje na wpisanie sie w Zycie.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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