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Grosseto

WYDARZENIE JEZUSA CHRYSTUSA DZISIAJ

Jeden z bardziej wnikliwych, wloskich filozofow wspdiczes-
nych, A. del Noce napisal w r. 1984 (w liscie do R. Quadrelli):
»Nihilizm dzisiejszy jest nihilizmem «gejowym» w dwoch znacze-
niach: brakuje mu niepokoju (logicznie mégtby zostaé¢ okreslony
jako zlikwidowanie Augustynowego inquietum est cor meum)
1 ma za symbol homoseksualizm (mozna by faktycznie powiedzie¢,
Zze oznacza zawsze milo§¢ homoseksualng, nawet woéwczas, gdy
podtrzymuje relacje mesko-zenskg). Nihilizm ten jest dokladnie
sprowadzeniem kazdej wartosci do rangi wymiany”. A historyk
francuski F. Furet stwierdzil ostatnio, ze po nihilizmie tragicznym
zapanowal obecnie nihilizm lagodny !. W rzeczy samej nie da sie
zaprzeczy¢, ze wspoélczesny nihilizm nie przedstawia soba tej tra-
gicznej przemocy, jaka mial przed laty (w dobie terroryzmu),
kiedy sie unosil na skrzydlach rewolucyjnego utopizmu. Jawi sie
raczej jako lekki plaszcz, ktory zakrywa, ale i wynaturza wszyst-
ko, tak ze trudno go nawet rozpoznaé¢. W zyciu czlowieka, w pracy
i odpoczynku problemy nakladajg sie na siebie; nie wydaje sie
jednak, by pojawialy sie pytania istotne, ktére moga nada¢ od-
powiedni sens zyciu. Gorgczkowe poszukiwania zastgpiono praw-
dopodobnie przemyslanym dazeniem do osobistej satysfakeiji,
ogromng troskg o zadowolenie z zycia, skoro po nim nic juz nie
istnieje, a wiec i nie ma juz w co wierzy¢. Uwaza sig, Zze mozna
pokona¢ znuzenie wieksza dozg zaplanowanej rozrywki, w koncu
za$§, gdy przychodzi moment unicestwienia, radykalnym zapom-
nieniem o $mierci. Nie liczy sie przy tym fakt, ze ta faktyczna
staro$§é moze sie komu$ przytrafic nawet w wieku dwudziestu
lat zycia.

Nie brakuje myslicieli, ktérzy dostrzegaja w nihilizmie —
Iacznie z ta ostatnig jego odmiang — wspoblczesng postaé sekulary-
zacji 2. Chociaz w ostatnich dziesiecioleciach pojawilo sie wiele
studiéw poswigconych sekularyzacji3, nie da sie przeciez utrzy-

1 Tracce, 7, XX, 4.

2 Por. np. F. Botturi, Modernitd e crisis dell’'universale; dalla secolarizza-
zione al nichilismo. Per una Filosofia, Milano 1992, s. 82-91. Godne uwagi
byloby przebadanie zwigzkéw pomiedzy gnostycyzmem a nihilizmem w kie-
runku otwartym juz przez Jonasa, Gnosticismo, esistenzialismo e nichilismo,
w: Lo Gnosticismo, Torino 1991.

3 Por. m.in. M. Ureria — J. Prades, Hombre y Dios en la sociedad de
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maé, ze krytyka ta doprowadzila do jednolitej oceny tego zjawi-
ska4. W kazdym razie f{rzeba przyja¢, Ze interpretacja historii
oparta na zasadzie totalnej unifikacji — ktora, gdy idzie o tra-
dycje chrzescijaniska, mozliwa jest tylko na podstawie jedynego
wydarzenia transcendentnej prawdy Boga w Jezusie Chrystusie —
jest pojmowana wsp6lczesnie zgodnie z kryterium, ktére jest
immanentne w stosunku do samego procesu historycznego. Samo
jadro historyczno-teoretyczne teorii sekularyzacji polega wlasnie
na tej immanentnej interpretacji calosciowego sensu dziejow 9.
(Niniejsza refleksja nie jest miejscem odpowiednim do rozwazania
poszczegblnych aspektdéw ,,oczyszczenia” doswiadczenia chrzesci-
janskiego, zwigzanych w jakiejs mierze z procesem sekularyzacji).
Z tego punktu wdzenia jawi sie rzeczg jak najbardziej logiczng
pozosta¢ w zgodzie z A. del Noce, dla ktérego wspélczesnosé w swej
formie syntetycznej zbiega sie ze schylkiem nadprzyrodzonosci,
jako ze ten wilasnie wspcélczesny ruch teoretyczny skupia sie na
twierdzeniu i rozwijaniu zasady immanencjié. Nie negujac waz-
nego i znacznego nawet wkladu wspoéiczesnoSci w rozne ujecia
teoretyczne i praktyczne, nie da sie zatai¢ czy tez ukryé¢ obiek-
tywnych wiezo6w istniejgcych miedzy wspoélczesnoscia a sekula-
ryzacja.

Sekularyzacja pozostaje rowniez w Scistym odniesieniu do tego,
co sie nazywa tak zwyczajnie postmodernizmem: termin teoretycz-
ny, majgcy scharakteryzowaé czasy wspoblczesne 7. Ukazuje sie to
wyraznie w rezygnacji z dazen do wypracowania takiej interpre-
tacji dziejow, ktéra ma mie¢ za przedmiot (i cel) catkowitg ich
unifikacje. Moze to by¢ w rzeczy samej szczeg6lna cecha odréznia-
jgca nowozytnos¢ od postmodernizmu (po-nowozytnosci)8. Z tego
punktu widzenia ten ostatni oprdznia do$¢ powazne pole przeszko-
dy, powstale wraz z nowozytnoscia: sprowadza prawde do historii.
Ta ewentualna korzys$¢ zostaje jednak zréwnowazona niezdolno-

fin de siglo, Madrid 1991 (z przyczynkami W. Pannenberga, G. M. Cottiera,
G. Gutiérreza i in.).

4 Zob. glo$ny kontrast pomiedzy: K. Loewhit, Significato e fine della
storia (1953) a H. Blumenberg, Die Legitimitit der Neuzeit, Frankfurt a. M.
1966. Nowsze ujecia sekularyzacji omawia G. Ruh, Sdkularisierung als
Interpretations Kategorie. Zur Bedeutung des christlichen Erbes in der mo-
dernen Geistesgeschichte, Freiburg-Basel-Wien 1980.

5 Por. E. Bertuletti, L’Europa e il cristianesimo. Fede e modernitd,
w: Il caso Europa, Milano 1991, s. 63.

6 Il problema dell’ateismo. Il concetto di ateismo e la storia della filo-
sofia come problema, Bologna 1964.

7 Problematyce postmodernizmu zostal po$wiecony osobny nurner Com-
munio 14 (1994) nr 6.
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$cig do ukazania wlasciwej wiezi pomiedzy mysleniem o prawdzie
a doswiadczeniem wolnosci. Wydaje se w rzeczy samej, ze te dwa
pojecia sytuuje sie coraz to dalej od siebie, dzielac i rdznicujac
je wyraznie®. I dlatego mys$l wspélczesna balansuje nadal — raz
do przodu, raz do tylu — pomiedzy pojeciami teoretycznymi, ty-
powymi dla problematycyzmu i nihilizmu.

Podajemy te ogdlne uwagi, aby sie zapyta¢ z perspektywy
wiary o to, co specyfikuje zjawisko sekularyzacji, jadgcej jakby
konno pomiedzy wspbdlczesnoscig a postmodernizmem. Czy moze-
my moéwié o faktycznej niezdolnosci, w ktérej od dluzszego juz
czasu uczestniczy takze myslenie teologiczne, ukazywania abso-
lutu szczegb6lnego wydarzenia Jezusa Chrystusa?

I. PROBLEM WYDARZENIA

Wolnosé, zakladajagc, ze si¢ w pelni urzeczywistnia, a wiec nie
wewnatrz jakiej§ ponad- lub poza-czasowej decyzji, ale w ra-
mach relacji konkretnej, a tym samym historycznej, spotyka sie
z wiarg — w lonie wiary, jako ze wiara jest antycypacjg abso-
lutnego i jedynego wydarzenia Jezusa Chrystusa — ktéra faktycz-
nie jg aktualizuje. Préby wiary nie da sie przy tym sprowadzié¢
do jakiego$ prawa ogoélnego, gdyz chodzi w niej o odniesienie
konkretnej wolnosci do konkretnego wydarzenia w jego pelni 19,
I to wlasnie jest strukturalnie prawdziwe dla kazdego czlowieka
w kazdym czasie 11,

Zagubienie centralnosci wydarzenia Jezusa jawi sie przeto jako
istotny powdd (przyczyna) wspdlczesnej sekularyzacji, ktora z kolei
wyjasnia ze swej strony kryzys ewangelizacji. Kosciét i teologia
moga, bez watpienia, akcentowa¢ takie obecnie prymat wydarze-
nia Jezusa, ale nie na plaszczyznie zwyklej definicji. Oczywiscie,
od ponownego odkrycia chrystocentryzmu, zwlaszcza w ostatnich
trzydziestu latach, nie brakowalo odwolywania sie do kategorii
wydarzenia w teologii dzisiejszej. Wszystko to jednak opracowy-
wano bez doswiadczenia tegoz wydarzenia, w jego przestankach
teoretycznych, a zwlaszcza w jego implikacjach metodologicznych.
Trzeba przeto koniecznie staraé sie zrozumieé¢ wydarzenie Jezusa

8 Por. E. Bertuletti, dz. cyt., s. 63.

8 Opinia ta dotyczy zaréwno ciggloSci (zob. Heidegger i Levinas), jak
tez radykalnego zerwania ze wspoéiczesnoscia (jak to ma miejsce w przy-
padku H. Habermasa). Z Francuzéw s3g to: Derrida, Lyotard i Deleuze.

10 Por. E. Bertuletti, Sapere e libertd, w: L’'Evidenza e la fede, Milano
1988, ss. 444-465.

11 Zob. tamze, s. 456-460.
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jako rzeczywistosé, ktéra ustala autentyczng metode potwierdzenia
wiary chrzescijanskiej, a tym samym szczegdlnego spotkania sie
z wolnoscia.

Tylko wdéwczas, kiedy sie ustali wlasciwg metode, wydarzenie
staje sie istotnym warunkiem zagwarantowania calej ewangeli-
zacji. A ta metoda jest aktualnosé¢, terazniejszo$é wydarzenia Je-
zusa Chrystusa dla czlowieka dzisiejszego. Jest ona natomiast mo-
zliwa w miare, jak czlowiek czuje sie w swej wlasnej wolnosci
strukturalnie wyzwany (zakwestionowany) przez to wydarzenie
transcendentne, jakie ,,ma miejsce” w Jezusie Chrystusie w sposob
absolutny i szczegélny, za posrednictwem wymownej (wyrazalnej)
rzeczywistosci.

Tylko pod tym takze warunkiem (wlasciwa metoda) wydarze-
nie ukaze wyraznie nierozerwalny zwigzek terazniejszosci z prze-
szloscig. W rzeczy samej, w wydarzeniu obecnym odkrywa sie
inne wydarzenie przeszle, ktére ma taki sam wymoég znaczenia,
jak fakt terazniejszy, i ktére buduje w ten sposob pamieé, ktorej
trescig istotng jest samo sedno wydarzenia przesztego 12.

To zapytywanie terazniejszosci i przeszlosci H. U. von Baltha-
sar zdefiniowal w twierdzeniu, ze chrystologia ma z koniecznosci
strukture elipsy 13. W tej elipsie istnieje doskonala wzajemnos¢
pomiedzy trescig Swiadectwa a forma, ktéra swiadczy. Oczyma
wiary osigga sie poznanie Slowa, Boga Wrcielonego, ktore — ze
swej strony — nadaje ksztalt wierze, jaka poswiadcza. Wszelkie
dazenia do naruszenia tej elipsy prowadzg do zniszczenia samej
chrystologii tzn. mozliwosci zrozumienia postaci (Gestalt) Jezusa
Chrystusa. Taki wlasnie proces zaistnial mniej wiecej u progow
nowozytnosci-wspblczesnosci.

By zakonczy¢ te krétkie uwagi metodologiczne, ktére zastu-
guja na osobne omdéwienie o wiele bardziej rozwiniete i caloiciowe,
nalezy stwierdzi¢ jako fakt oczywisty, Ze jezeli sie nie uznaje
wspblczesnoéci (terazniejszosci) wydarzenia Jezusa z czlowiekiem
dzisiejszym, to niemozliwa staje sie tym samym ewangelizacja.
Nalezy przeto mie¢ stale na uwadze to kryterium metodologiczne;
stanowisko przeciwne zawieraloby bowiem w sobie zredukowanie
prawdziwej tresci ewangelizacji do stwierdzen czysto intelektual-
nych lub — co gorsza — do samych tylko technik psychopedago-
gicznych. Nie daloby sie wéwczas przemawia¢ do wolnosci kon-
kretnego czlowieka i poglebialo jeszcze bardziej radykalng sepa-
racje pomiedzy czlowiekiem wspédlczesnym a wydarzeniem Jezusa,

12 Por. L. Giussani, E’se opera, Roma 1994, ss. 9, 16.
13 H. U. von Balthasar, Teodramdtica, t. III, Madrid 1993, s. 63 nn.
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na jaka cierpi faktycznie nasza ewangelizacja. Rozwdd taki za-
czyna sie juz w samym ciele Kosciola, kiedy niszczy sie od we-
wnatrz dramatyczng naturalnosé¢ ludzkiej wolnosci. W takim zas
przypadku inicjatywa Boga w Chrystusie nie przemawia do moje]
wolnosci tu teraz, jak to mialo miejsce ongi§ w odniesieniu do
Jana i Andrzeja, ktérzy uslyszawszy glos Poprzednika ,poszli
za Jezusem” (J 1, 37).

Nie tracgc z oczu tej podstawy metodologicznej, postaramy sig
ukaza¢ istotne rysy wydarzenia Jezusa. Chcemy to uczyni¢, nie
gubige z pola widzenia tej Jego formy (ksztaltu, postaci), ktéra
jednoczy te rysy. Ewangelizacja jest bowiem przekazywaniem
tego wydarzenia z osoby na osobe, z doswiadczenia na doswiad-
czenie.

II. KIM JEST JEZUS CHRYSTUS

Wystepujacy w Hbr 3, 1 hapax legomenon sugeruje nam wspa-
nialg droge pozwalajacg wej$¢ w tajemnice Jezusa. Okresla sie
bowiem tutaj Jezusa w sposéb absolutny jako Apostolos, ,,Po-
stany”, ,postany przed”. Odnosny fragment Listu do Hebrajczy-
kéw stwierdza: ,,Dlatego, bracia, swieci, uczestnicy powolania nie-
bieskiego, zwréécie uwage na Apostola i Arcykaplana naszego
wyznania, Jezusa, bo On jest wierny temu, ktéry Go uczynil,
jak i Mojzesz w calym Jego domu. O tyle nawet wiekszej czci
godzien jest od Mojzesza, o ile wiekszg cze$¢ od domu ma jego
budowniczy. Kazdy bowiem dom jest przez kogo$ zbudowany,
a tym, ktéry zbudowal wszystko, jest Bég. I Mojzesz wprawdzie
byl wierny w calym domu Jego, ale jako sluga na swiadectwo
tego, co mialo by¢ powiedziane; Chrystus za$ jako syn byl nad
swoim domem. Jego domem my jestesmy, jesli ufnosé¢ i chwalebng
nadzieje az do konca wytrwale zachowamy” (3, 1-6).

Pojecie Apostolos odnosi sie obiektywnie do Jezusa i zostaje
podane w odniesieniu do serapon (Mojzesz), oddanego przez Wul-
gate jako famulus (sluga, stworzony). Mojzesz jawi sie wiec jako
stuga wierny, zdolny do Martyria czyli swiadectwa, chociaz jego
postannictwo rozni sie od misji Apostola. Apostolos jest bowiem
Hios — Synem. Jest Wspél-budowniczym domu i jest ,nad” do-
mem (Bozym = Kosciolem); dlatego Jego misja jest o wiele wWyz-
sza od poslannictwa Mojzesza. Réznice wida¢ wyraznie z powig-
zania w cytowanym fragmencie tytulu Apostolos z Synem. Syn
zostal postany w pelnym tego stowa znaczeniu. Natomiast Mojzesz,
ktory nie jest synem, zostal poslany tylko jako stuga. Stopien
wiernosci jest wiec jakosciowo inny.
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Ewangelia sw. Jana zaglebia sie w sposdb szczegdlny w specy-
fice tego poslania, ktére jest tak radykalne, ze okresla samg toz-
samos¢ Jezusa. Jego ,byé poslanym” (apostellein, pempein)
i, przyjsé”’ na swiat stanowia centrum chrystologii Janowej, wy-
razajgc zarazem trynitarng istote soteryczng Jezusa. Ojca poj-
muje si¢ bowiem jako Tego, ktéry posyla i jest odpowiedzialny
za misj¢ Jezusa, okreslajagc Go juz od poczgtku wedtug celu, jakim
jest zbawienie $wiata (por. J 3, 17: , B6g nie poslal swego Syna
na $wiat po to, aby swiat potepil, ale po to, by swiat zostal przez
Niego zbawiony”; por. J 6, 39). Rowniez Jezus orkesla siebie
1 swa misje w ten sposéb (por. J 3, 36; 6, 29. 57; 7, 29; 8, 42; 10, 36;
11, 42), tak ze Jego samo-poznanie zespala sie $cisle z wiedzg
otrzymana odnosnie do swego postannictwa. I tg wiedzag dzieli
sie¢ On z innymi: ,,Teraz poznali, Zze wszystko, cokolwiek mi dates,
pochodzi od Ciebie. Slowa bowiem, ktére mi powierzyles, im prze-
kazalem, a oni je przyjeli i prawdziwie poznali, ze od Ciebie wy-
szedlem, oraz uwierzyli, ze§ Ty mnie postal” (J 17, 7-8; por.
21, 23. 25).

Jezus zyje wolg Ojca, pelnigc Jego wole (por. J 4, 34), szukajac
jei ciggle (por. 5, 30); nie moze tez niczego uczynié¢, co nie jest
wolg Ojca: ,,Zaprawde powiadam wam, Syn nie mogiby niczego
czyni¢ sam od siebie, gdyby nie widzial Ojca czynigcego” (5, 19).
To, co ma, zespala sie po prostu z wolg Tego, ktéory Go poslat
(6, 38), aby pelnil Jego dziela (9, 4) i glosit Jego slowa (3, 34;
12, 49), tak ze Posylajacy jest obecny w Postanym (,,A kto mnie
widzi, widzi Tego, ktéry mnie postal” — 12, 45). Ze swej strony
Postany jest tak catkowicie w Tym, ktéory Go posyla, Ze moze
istnie¢ tylko w relacji do Niego i powraca do Niego (por. 7, 33;
16, 5).

Na podstawie tej tak krétkiej analizy mozna juz dostrzec, ze
misja Jezusa rozni sie jakosciowo od zadan wyznaczanych osobi-
stosciom ze Starego Testamentu, nie wylgczajge Jana Chrzciciela.
Misja powierzona Jezusowi ma objaé¢ calosciowo Jego prawdziwg
osobe i Jego autentyczng tozsamosé. Kard. J. Ratzinger w swej
waznej, a ostatnio troche jakby zapomnianej ksigzce, stara sig
wnikngé w poslannictwo Jezusa az do stwierdzenia ,tozsamosci
dziela i bytu, czynu i osoby w zupelnym poswieceniu sie Osoby
w swym dziele i w zupelnej identyfikacji dzialania z samg Osobg,
ktora nic dla siebie nie zatrzymuje, tylko catkowicie oddaje sie
w swoim dziele” 14,

14 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrze$cijanstwo, Krakéw 1970, s. 177
(ttum. Z. Wiodkowa).
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Ten sam temat rozwijal i poglebial w swej wnikliwej intuicji
réwniez H. U. von Balthasar 5, Po przeanalizowaniu gtéwnych
trudnosci egzegetycznych, z jakimi spotyka si¢ chrystologia za-
réwno w Swiecie katolickim, jak i protestanckim, Balthasar skupia
swg uwage na istotnym twierdzeniu, ktére wynika z niepowta-
rzalnej konfiguracji misji Chrystusa w zespoleniu z Jego osoba.
Uwaza, ze ktokolwiek postawi wlasciwie kwestie typowa dla No-
wego Testamentu: ,Kim jest Jezus Chrystus?”’, ten spotka sig
nieuchronnie z nowym, egzystencjalnym problemem: ,,Kim moze
by¢ ten czlowiek, ktéry oddaje sie w ten sposob i poswigca swe
zycie za innych?” Wedlug Balthasara: ,,Kto trwa w tym pytaniu,
ten przejdzie droge wznoszaca sie od funkcji do bytu kryjacego
sie pod tg funkcja i jg podtrzymujacego; réwnoczesnie doswiadczy,
ze (przynajmniej wzgledng) nierozlacznoséé bytu (osoby) i funkecji
w przypadku prorokéw (fdwolywanych w okreslonym momencie
swego zycia) daje sig¢ tutaj zakwestionowa¢, albowiem spotykamy
Kogos, kto nigdy nie byl i nie moze by¢ kims innym niz postanym
od zawsze” 18,

Dla Balthasara, cala chrystologia opiera sie¢ na podstawowym
aksjomacie dos¢ paradoksalnym: w Chrystusie mmy catkowitg
zbieznosé osoby i misji. A jest to zbieznos$¢ tak radykalna, ze
nigdy nie moze mie¢ miejsca jakakolwiek nie-odpowiednio$¢ mie-
dzy osobg Jezusa i Jego misjg. Nie ma ani jednego takiego mo-
mentu, w ktéorym Osoba istnialaby niezaleznie od postannictwa
i odwrotnie: nie ma momentu, w ktdrym postannictwo nie wigza-
loby sie z Osobg. W Jezusie Chrystusie osoba i misja s faktycznie
tak zbiezne ze sobg (tozsame), ze od wiecznosci misja jest Osoba,
a Osoba — misja.

Roéwniez Katechizm Kos$ciola Katolickiego przyjmuje, przy-
najmniej posrednio, tozsamo$¢ misji i osoby w Jezusie — jako
podstawe do wlasciwego zrozumienia Jego poslannictwa i dziela:
wJezus w jezyku hebrajskim oznacza: «Bog zbawia». W chwili
Zwiastowania aniol Gabriel nadaje Mu jako wlasne imie Jezus,
ktore wyraza zaréwno Jego tozamosé, jak i poslanie. Poniewaz
jedynie Bog «moze odpuszczaé grzechy» (Mk 2, 7), to On w Jezu-
sie, swoim odwiecznym Synu, ktéry stal sie czlowiekiem, «zbawi...
lud od jego grzechow» (Mt 1, 21). W ten sposéb w Jezusie Béog
wypelnia calg historie zbawienia dla dobra ludzi”’ (nr 430).

Mozna tu zauwazyé¢, ze imie ,, Jezus” wyraza réwnoczesnie Jego
tozsamo$é i misje. Jezus jest Bogiem, ktéry zbawia. Jest Tym,

15 Teodramdtica, I1I, s. 143 nn.
16 Tamze, s. 144.
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w ktérym moga by¢ faktycznie zmazane nasze grzechy. Idac za
kategoria misji (poslania), mozemy zatem odpowiedzie¢ na pyta-
nie: Kim jest Jezus Chrystus? A odpowiemy nastepujaco: wyjdzie-
my od pro nobis Zbawiciela; potem zastanowimy sie nad tym, ze
Zbawiciel, ktéry oddaje swe zycie pro nobis, jest Panem (Kyrios);
wreszcie postaramy sie ukazaé, jak to jest mozliwe, ze Zmar-
twychwstaly zasiada ze znakami swej meki po prawicy Ojca. To
pozwoli nam zrozumieé¢, jak On, jedyny, jest Synem Bozym,
ktory stat sig Czlowiekiem, ktéry moze byé Zbawicielem i Panem.
Zakonczymy refleksja dotyczgca naszego osobistego odniesienia
do tajemnicy Jezusa.

W trakcie tej refleksji postaramy sie byé¢ blisko samych Apo-
stolow. Spotykali oni bowiem Czlowieka, ktéry podawal sie za
Mesjasza, czyli Zbawiciela, i ktéry oddal swoje zycie za nich.
W chwale Jego Smierci i Zmartwychwstania uznali Go w koncu
za Zbawce i zaakceptowali w pelni Jego ,nature” Syna Bozego.

Jezus jest Zbawicielem

W Credo wyznajemy: propter nos homines et propter nostram
salutem descendit de caelis et incarnatus est de Spiritu Sancto
ex Maria Virgine, et homo factus est. Ten podstawowy artykul
naszej wiary, dotyczacy Zbawiciela, zawiera trzy elementy, ktére
mozna ujaé w trzech stowach lacinskch, $cisle ze soba zespolo-
nych: verbum, caro (caro peccati), factum. Punktem wyjscia do
zrozumienia Jezusa Chrystusa jest factum, czyli fakt Syna Bo-
zego, ktdry stal sie czlowiekiem. Autentyczna wiara chrzescijanska
(a wiec i teologia) polega na tym, ze jej trescig jest Wcielenie
odwiecznego Logosu; kiedy za$§ méwimy o Wecieleniu, musimy
mie¢ na uwadze factum, czyli wydarzenie Jezusa. Powinnismy
wnikngé calkowicie, w syntetycznym ujeciu, w ktérags z Ewangelii
synoptycznych, bgdz tez w Ewangelie Janowa, aby dostrzec to,
co H. Balthasar nazywa postacig (figurg) Jezusa w tajemnicach
Jego zycia, czyli Jego misji. Tg drogg mozna bowiem dostrzec
jasno te elementy, ktére sie niejako kondensujag w factum Jezusa,
a ktére nie zawsze braliSmy dostatecznie pod uwage w swoich
refleksjach. Pierwszym z nich jest co$ nieslychanego: Boég stal
sie czlowiekiem, przyjal cialo. Pojawia sie w zwigzku z tym caly
szereg pytan odnosnie do wielkiego paradoksu Wcielenia: W jaki
sposdb cialo, ograniczone samo w sobie, moze sie otworzyé, aby
przyja¢ nieskonczone Stowo Boze? Jak Ten, ktory jest Bogiem
samym, moze zaglebi¢ sie, zatonaé, unicestwi¢, aby przyjaé cialo?

Po wtore, jest to caro peccati, cialo okaleczone, tragicznie wy-

2 Communio 17



BP ANGELO SCOLA

niszczone az do zupelnego wyczerpania na skutek grzechu czlo-
wieka, dzieki czemu kenosis staje sie faktycznie upokorzeniem,
ponizeniem az do grzechu, przy czym Jezus Chrystus staje sig
grzechem dla nas (pro nobis peccatum), nie znajgc wprost grzeqhu.
Trudnos$¢ lgcznego podtrzymania calosci factum, ktory zawiera
w sobie verbum-caro peccati, wystepuje takie w podstawowyc}}
wypowiedziach $§w. Pawla. Mam tu przede wszystkim na mysli
Rz 8, 3 i Flp 2, 7: Bég ,zeslal Syna swego w ciele podobnym
do ciala grzesznego i dla usuniecia grzechu wydal w tym ciele
wyrok potepiajgcy grzech” (Rz 8, 3). Jezus ,,0golocil samego siebie,
przyjawszy postaé stugi, stawszy sie podobnym do ludzi” (Flp 2, 7).
,,Podobny”, po grecku homoioma, ktére pojawia sie tez w Hbr
2, 17: ,musial sie upodobni¢ pod kazdym wzgledem do braci”,
znajduje wyjasnienie w 2 Kor 5, 21, gdzie Apostol podkresla, ze
Bég ,,dla nas grzechem uczynil tego, ktéry nie znal grzechu, abys-
my sie stali w Nim sprawiedliwoscig Bozg”. Autorzy Nowego Te-
stamentu wykorzystuja pewng plynnos¢ pojecia homoioma, ttuma-
czonego jako ,,podobienstwo’’, aby ukazaé¢ zarazem tozsamos¢ i réz-
nice 7. Chodzi wiec jedynie o utrzymanie wlasciwej réwnowagi
w tym tak wielkim paradoksie: Ten, ktéry przyjmuje cialo, stajgc
sie ,,podobnym do ludzi”, nie przestaje by¢ Bogiem; i Ten, ktoéry
zostal poslany w ciele grzesznym, nie jest taki jak ludzie popelnia-
jacy grzech.

Unizenie Boga w swoim Synu Jezusie, ktore sie dopehia
W przyjeciu caro peccati, ukazuje fakt zasadniczy: caro jako cardo
sulutis. Kwestie zbawienia przez przyjecie ciala uwypukla z mocg
sw. Jan, zwlaszcza w swoim pierwszym Li$cie, w ktérym ocenione
s3 mianem Antychrysta wszelkie postawy zmierzajgce do osta-
bienia tresci przyjscia Syna Bozego w ciele: ,,Po tym poznajecie
Ducha Bozego: kazdy duch, ktéry uznaje, ze Jezus Chrystus przy-
szedl w ciele, jest z Boga. Wszelki za§ duch, ktéry nie uznaje
Jezusa, nie jest z Boga; i to jest duch Antychrysta, ktéry — jak

slyszeliscie — nadchodzi i juz teraz przebywa na swiecie” (1 J
4, 2-3).
Jezus, ,,Bog zbawia” — takie jest przeciez znaczenie tego

wyrazu — jest faktycznie Chrystusem czyli Mesjaszem, Tym,
ktéry mial przyjsc. Jest Tym, ktéry zbawia w calej ludzkosci
kazda osobe, ktora Go przyjmuje, zwlaszcza te, ktéra przez wiare
i chrzest wciela sie obecnie w mistyczne i rzeczywiste cialo Ko-
Sciola Bozego.

17 Wielu egzegetéw opowiada sie za taka interpretacja, choé¢ z réznymj
odcieniami: Huby, Lohmeyer, Barth, Kuess, Schneider, Schlier, K&isemann.
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Ukazawszy w ten spos6b (niestychanie zwiezly) wlasciwy ho-
ryzont factum — wydarzenie Syna Bozego, ktory stal sie czlowie-
kiem — powinniSmy obecnie staraé¢ sie uchwyci¢ jego znaczenie
dla nas. Musimy sie wigc skupié na propter nos homines et propter
nostram salutem lub tez — méwige jezykiem biblijnym — na
pro nobis.

M. Hengel w swym studium !®* pomaga nam zglebi¢ tresé pro
nobis w Nowym Testamencie. Zaczyna od ustepéw Marka z ich
odpowiednikami u Mateusza, w ktérych expressis verbis pojawia
si¢ formula soteriologiczna pro nobis: ,,Syn Czlowieczy nie przy-
szed}, aby Mu zluzono, lecz zeby stuzyé i daé swoje zycie na okup
za wielu” (Mk 10, 45; por. Mt 20, 28); ,, To jest moja krew Przy-
mierza, ktoéra za wielu bedzie wylana” (Mk 14, 24; por. Mt 26, 35).
Do tych wypowiedzi trzeba dodaé tzw. ,,formuly wydania” z jed-
nej i ,,formuly Smierci” z drugiej strony.

Gdy chodzi o pierwsze z nich, to zasadnicze teksty (w ktérych
wystepuja stowa paradidonai lub didonai) podkreslaja, ze sam Bog
wydaje swego Syma. Przykladowo: ,,On, ktéry nawet wilasnego
Syna nie oszczedzil, ale Go za nas wszystkich wydal, jakze mialby
nam wraz z Nim i wszystkiego nie darowac¢?” (Rz 8, 32) lub:
,»On to zostal wydany za nasze grzechy i wskrzeszony z martwych
dla naszego usprawiedliwienia” (Rz 4, 25). Wypowiedzi takie sg
liczne, ale nie jest naszym zadaniem dluzej nad nimi si¢ zatrzy-
mywadé.

Druga grupa wypowiedzi znajduje sw6j punkt oparcia w 1 Kor
15, 3, gdzie Pawel stwierdza wyraznie: ,,Chrystus umarl... za
nasze grzechy”. Ta znana wypowiedz jest czescig autentycznej
tradycji (paradosis) przekazanej Koryntianom w momencie zakla-
dania wspllnoty — jako zwiezly i podstawowy klucz do calej
Ewangelii. (Mamy w tym przypadku wiele paraleli: Ga 2, 21;
2 Kor 5, 14-15; 1 Tes 5, 10).

Chcgce unikngé powaznego niebezpieczenstwa skupienia sie na
aspektach czgstkowych, trzeba koniecznie uwzglednia¢ w wywa-
zonej interpretacji tego jgdra oredzia zbawczego Nowego Testa-
mentu takze inne czynniki. Istnieje pie¢ kwestii kluczowych i za-
gubienie choc¢by jednej z nich mogloby uniemozliwi¢ obiektywne
zrozumienie faktu, ze Jezus umar! dla naszego zbawienia 1%, Pierw-
szym elementem jest wydanie (didonai), o ktérym juz méwiliSmy.
Na drugim miejscu znajduje sie zamiana miejsca, dzieki ktorej
Chrystus staje sie ,,grzechem” (2 Kor 5, 21) lub ,,przeklenstwem”
(Ga 3, 13), abysSmy mogli otrzymaé blogostawienstwo Adama.

18 Crucifixién y Expiacién, Brescia 1988.
19 Por. H. U. von Balthasar, dz. cyt., t. IV, Madrid 1995, s. 217 nn.
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W ciele Chrystusa zostaja potepione: nasza wrogosé i grzech,
1 trudno nie mie¢ tutaj na uwadze Janowej mysli o Baranku
Bozym, ktéry ,,gladzi grzech $wiata” (J 1, 29 i 1 J 3, 5). Trzecie
datum jest owecem tego dzialania: odrodzenie wolnosci, wyzwole-
nie wolnoSci — wolno$é wyzwolona ,z niewoli grzechu” (Rz
71J 8, 34), ze ,,zla” (J 8, 44) z ,,mocy tego swiata” (Ga 4, 3), z ,,pa-
nowania ciemnos$ci” (Kol 1, 13), z ,prawa” (Rz 8, 2) i wreszcie
z sagdu gniewu. Czwartym elementem jest cena zaplacona za od-
zyskang wolno$¢ — krew Chrystusa, bez ktérej — jak mowi
Hbr 9, 22 — | nie ma odpuszczenia”. Dokladniej: krew ta oznacza
dar zycia, jaki Bog nam daje (por. J 10). Pigty aspekt uwypukla
to, ze wyzwolenie, o ktérym byla mowa, nie jest zwyklym anulo-
waniem grzechu, lecz daniem mozliwosci bycia synem w Synu
i zosta¢ w ten sposéb wprowadzonym w zycie trynitarne (Ga 4, 6;
Rz 8, 10). Stajac sie synami razem z Chrystusem (Ef 1, 5), stajemy
sie czlonkami Jego ciala (1 Kor 12 i Ef 4). Fakt ten ukazuje, jak
tzw. ,gniew Bozy” zostaje pokonany milosierng miloscig Boga.
O tym zwyciestwie moéwi donosnie cala Ewangelia $w. Jana. Milosé
Boga do $wiata sklonila Go do wydania wlasnego Syna (J 3, 16),
aby pojednal $wiat z Bogiem (2 Kor 5, 19; Kol 1, 20). Zarysowuje
sie tu takze obraz Dobrego Pasterza, ktéry oddaje swe zycie
za owce.

Po tym kroétkim zarysowaniu autentycznej dynamiki zbawienia
dokonanego przez Chrystusa powracamy do istotnego stwierdze-
nia, od ktérego zaczeliSmy naszg refleksje, o tozsamosci osoby
z misja Jezusa. Czy w tym twierdzeniu zawiera sie juz mys$l o zba-
wieniu? Jak? Nie jest to wykluczone, gdy sie uwzgledni dwa
elementy, o ktérych chcemy teraz mowic.

Pierwszy z nich wigze sie z kwestig Jezusa, ktéry zajmuje
nasze miejsce i umiera za nas. Wkraczamy tym samym w nurt
wspélczesnej dyskusji teologicznej, toczonej miedzy tymi, ktorzy
sie trzymajg ujecia bardziej klasycznego, zwigzanego z pojeciem
substytucji (zastgpienia), a obroncami pojecia solidarnosci. Kwe-
stia tozsamosci osoby i misji pozwala nam przekroczyé radykalng
opozycje tych dwéch stanowisk. W rzeczy samej, méwienie o so-
lidarnosci Jezusa z wszystkimi grzesznikami staje sie niepelne,
gdy sie pomija fakt, ze cala sila pro mobis opiera sie¢ na tym, iz
Jezus zaptlacil faktycznie za grzech Adama zamiast ludzi. Z dru-
giej za$ strony ograniczenie si¢ do twierdzenia, ze Jezus umart
za nas, nie wyjasnia wecale faktu, ze nadal musimy umiera¢ 20,

20 Por. G. Biffi, Tu solo Signore. Saggi di teologia inattuale, Casale 1987,
ss. 42-67.
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Kiedy natomiast zwrdécimy uwage na Jezusa jako ,Poslanego’”
(oczywiscie: aby nas zbawi¢), wéwczas latwiej nam bedzie mysleé
o ,ukrytym od wiekéw planie Boga Ojca” i postawi¢ pytanie:
w jaki sposob $mieré¢ Chrystusa moze mieé takg powszechng sku-
tecznos¢ zbawcza? Jaka jest podstawa solidarnosci Jezusa z kaz-
dym czlowiekiem, prowadzgcej Go az do $mierci za kazdego z nas
(za nas, zamiast nas)? Jest to zagadnienie, ktéremu trzeba po-
$wieci¢ odpowiednie miejsce, kiedy sie méwi o Panu i Synu Bo-
zym, a ktdre wyjasnimy obecnie za pomocg wyrazenia ,,stworze-
nie w Chrystusie”. W rzeczy samej, tylko wowczas, gdy sie zgda
pierwotnej solidarnosSci wsroéd wszystkich ludzi w Chrystusie —
,,On jest przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie” (Kol
1, 17) 2! — mozna wlasciwie zrozumieé, dlaczego Jezus, umierajac
za nas, odradza tych, ktérzy utracili laske w Adamie, tworcy ro-
dziny ludzkiej. Solidarno$¢ Jezusa ze wszystkimi ludimi, az do
Smierci za nas (zamiast nas), ma swag podstawe w stworzeniu
wszystkich ludzi w Chrystusie.

Powrécimy jeszcze do tej kwestii, omawiajgc pojecie Chry-
stusa — Pana i Syna Bozego. Przejdzmy zatem do drugiego ele-
mentu. Chodzi tutaj o glebsze zrozumienie tego, iz wydarzenie
krzyza ma wymiar trynitarny. Dosy¢ czesto zapomina sie o tym,
ze Chrystusa nie da sie zrozumieé poza Trbdjcg Swietg 22. Zgodnie
z wiarg wiemy, iz decyzja o wcieleniu Logosu jest zamysiem tryni-
tarnym. Verbum caro ma rodowdd trynitarny. Tréjca Swieta znaj-
duje sie nie tylko w glebi (w tym znaczeniu, ze dystans pomiedzy
Ojcem i Synem decyduje o dystansie miedzy Ojcem a Synem
Wcielonym), ale jest tez Autorem (to Ona decyduje o Wcieleniu
1 Bég wkracza w dramat 23) i Sensem, jaki Chrystus wyraza (a wy-
raza nie sam Logos, ale cala Tréjca). Ojciec i Duch dzialajg w ,,go-
dzinie” Syna. A jest to o wiele bardziej prawdziwe w momencie
opuszczenia, kiedy zachodzi catkowita zbieznos¢ pomiedzy Ukrzy-
zowanym i grzechem, albowiem Jezus, ktéry nie zna grzechu,
zastgpil grzesznika. W tym wlasnie momencie, w ktéorym ukazuje
sie jak najwiekszy dystans pomiedzy Ojcem i Synem, Duch Swie-
ty podtrzymuje u Nich Obu doglebng jednos$é. Ten, ktory zostal
wywyzszony na krzyzu, nie umiera przeciez pozornie, jak gdyby
Jego boska rzeczywistos¢é kontemplowala krzyz na sposéb widza;
Ukrzyzowany wzywa raczej na swoj sposéb calg Trojce Swietg, aby
wypelnila swoje zadanie w tej ,,godzinie” dziejéw. Moca Ducha

21 Por. A. Scola, Nature and Grace in Hans Urs von Balthasar, Com-
munio 18 (Summer 1991) 207-226.

22 Por. H. U. von Balthasar, Teologica, 11, 260.

23 Por. tenze, Teodaramadtica, I1I, s. 463 nn.

21



BP ANGELO SCOLA

Swigtego Ojciec przeciwstawia sig faktycznie doswiadczeniu Ukrzy-
zowanego, tak ze w chwili swego najwigkszego upokorzenia Nie-
winny, ktéry umiera za wszystkich, zmartwychwstaje i zostaje
»uwielbiony”. Jest On Kuyrios, Panem w pelnym i calkowitym
tego stowa znaczeniu, dokladnie tak, jak zdumiewajace wyznanie
wiary setnika rzymskiego poswiadcza to dla nas: ,,Prawdziwie,
ten czlowiek byl Synem Bozym” (Mk 15, 39).

Gdy sie dochodzi do tego miejsca, staje sie jasne, ze krzyz
(miejsce, na ktdrym sie koncentruje kosmiczny dramat spotkania
absolutnej wolnosci Boga z wolnoscig czlowieka) nie tylko wyraza
pelnie milosci Boga, ktéry oddaje swe zycie za nas, ale suponuje
tez wewnetrznie Tréjce Swietg. Albowiem przez te wlasnie milose,
ktéra jednoczy Ojca, Syna i Ducha, daje sie jako§ wyrazi¢ idea
Boga Wrcielonego i Ukrzyzowanego. Ojcowie Kosciola mawiali:
»cierpiat Jeden z Tréjcy”. A jest to mozliwe tylko dlatego, ze
w samej Tréjcy istnieje odrebnos¢ Osdéb w jednosci istoty Bozej.
Za pomocg troche Smialego wyrazenia, ktoére nie jest w stanie
wyjasni¢ calej glebi tajemnicy, Balthasar chce powiedzie¢, ze
catkowita kenosis Boga, ktéry umiera na krzyzu, jest mozliwa
do pomyslenia tylko w odrebnosci, jaka istnieje w Trojcy. We-
wnatrzboskie pochodzenia sg podstawa historycznego procesu zba-
wienia, przy czym te dwie rzeczywistoSci nie mieszajg sie wcale
ze sobg. Unikajgc niebezpieczenstwa, w jakie popadl Hegel, uno-
szagc proces historyczny az do Trojcy, i nie niszczac, z drugiej
strony, historycznej konkretyzacji factum, twierdzenie Balthasara
pomaga nam lepiej zestawi¢ jedne dogmaty z drugimi. Oddala nas
przede wszystkim od tragicznej pokusy redukowania glebi tajem-
nicy Boga, ktéry stal sie caro i caro peccati, do czegos w rodzaju
mitosci o ludzkich wymiarach, co daloby si¢ wyjasni¢ z perspek-
tywy ludzkiej wspanialomyslinosci.

Wydarzenie $mierci i zmartwychwstania Jezusa jest rzeczy-
wiscie jedyne i niepowtarzalne, tak jak jedyne jest czlowieczen-
stwo Jezusa, albowiem jest to rzeczywiste czlowieczenstwo Syma
Bozego. Z drugiej strony wlasnie to czlowieczenstwo okresla ramy
ludzkiej egzystencii, tak ze dzieki radykalnosci swego pochodzenia,
Smierci i zmartwychwstania, wydarzenie Jezusa zawiera w sobie
egzystencje kazdego czlowieka, nie naruszajgc go w jego odrebno-
$ci, ani nie negujac tym samym wolnosci czlowieka.
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Ten, ktory zostal ukrzyzowany i zmartwychwstal, jest Panem
(- Kyrios”)

Postannictwo Jezusa — to catkowite ofiarowanie swojej osoby
dla naszego zbawienia. Tajemniczy plan Ojca objawia sie w krzyzu
mocg Ducha jako plan zbawienia swiata przez Niewinnego, ktéry
wydaje siebie i pozwala wynies¢ sie¢ w gore — jako Ukrzyzowany.
W zmartwychwstaniu Jezusa Jego bycie Panem, Kyrios, ukazuje
sie w calej pelni. Jak widzieliSmy, Zbawiciel jest w pelni Zbawcg
wlasnie jako Pan, ktéry bedac Bogiem ma wszystkie rzeczy. Caly
Nowy Testament podkresla mocno zwigzek zachodzgcy pomiedzy
Jezusem Panem a Jego zmartwychwstaniem. Jezus jest prawdzi-
wie Panem, albowiem zmartwychwstal. Znany tekst Flp 2 opisuje
realizacje zbawczej kenosis Syna Bozego, ktéra prowadzi do uwiel-
bienia Ukrzyzowanego: ,Dlatego tez Bdg Go nad wszystko wy-
wyzszyl i darowal Mu imie ponad wszelkie imig, aby na imie
Jezusa zgielo sie kazde kolano istot niebieskich i ziemskich, i pod-
ziemnych, i aby wszelki jezyk wyznal, ze Jezus Chrystus jest
PANEM — ku chwale Boga Ojca” (Flp 2, 9-11).

Nikt nie moze powiedzie¢: Kyrios Jesous = Pan Jezus, bez
Ducha — stwierdza sw. Pawel (1 Kor 12, 3). Dynamike zmar-
twychwstania i uwielbienia Jezusa jako Pana ukazujg Dz 2, 23,
kiedy to $w. Piotr nawoluje dom Izraela, by uznal, ze Bég uczynit
Panem i Chrystusem tego Jezusa, ktérego ,,przybiliscie rekami
bezboznych do krzyza i zabiliscie”. Ponadto w wyrazeniu ,,Pan”,
odnoszonym w Nowym Testamencie do Jezusa, zawiera sie relaCJa
ponuedzy Jego meka, zmartwychwstaniem, uwielbieniem i wy-
wyzszeniem, dzieki czemu zasiada On teraz po prawicy Ojca
w swym ciele chwalebnym. Niektére teksty Nowego Testamentu
(Dz 5, 31; Rz 8, 34; Kol 3, 1; Hbr 1, 3. 13; 8, 1; Ap 3, 21) odnoszg
sie do Psalmu 110, 1, aby opisa¢ proces wynikajacy z misji Je-
zusa: ,,Rzekl! Bog do Pana mego: «Sigdz po prawicy mojej, az
wrogéw Twych poloze jako podnézek pod Twoje stopy»”. Dostrzec
mozna takze kulminacje tej wizji w 1 Kor 8, 5, gdzie s§w. Pawel
pisze: ,,A choé¢by byli na niebie i na ziemi tak zwani bogowie —
jest zreszta mnoéstwo takich bogéw i pandéw — dla nas istnieje
tylko jeden Bég Ojciec, od ktérego wszystko pochodzi i dla kto-
rego my istniejemy, oraz jeden Pan Jezus Chrystus, przez ktérego
wszystko sie stalo i dzieki ktéremu takze my jestesmy”.

Ta Pawlowa wypowiedz zmusza nas do spojrzenia na Kyrios
z pozycji dogmatycznej, wynikajacej z troski o przezwyciezenie
tzw. ,,chrystologii tytuléw” i odnalezienie postaci Chrystusa takiej,
jaka ukazuje nam wiara, nie przypisujgc przy tym Ewangeliom,
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Dziejom Apostolskim i Listom Nowego Testamentu tego, czego
one nie mowia. Nie godzac si¢ zatem na jakiekolwiek przejaskra-
wienie postaci Chrystusa, ktére nie pozwoliloby Go zidentyfikowa¢
jako factum — wydarzenie, ktéremu nadaliSmy centralne znacze-
nie, bedziemy traktowali nadal to osobowe wydarzenie jako wyraz
(przejaw) misji naszego zbawienia.

Moéwigc wyzej o Jezusie jako Zbawicielu, stwierdzilismy, ze
pro nobis jest mozliwe do pomyslenia tylko wowczas, gdy sig
domagamy pierwotnej solidarnosci wszystkich ludzi w Chrystusie.
Tg drogg da sie bowiem pojgé¢, iz Chrystus, ofiarowujac swoje
zycie na krzyzu, moze uwolnié z grzechu kazdego, kto Go przyj-
muje wiara, albowiem ma faktycznie moc zmienienia losu kazdego
poszczegblnego czlowieka i calej ludzkosci. Ma zas te moc, o ile
Jego odniesienie do kazdej osoby i calej ludzkosci ma charakter
pierwotny. Méwiac zatem o uwielbieniu Zmartwychwstalego, kto-
ry zostal ustanowiony Panem, zasiada po prawicy Ojca, tak ze
»Zzgina sie przed Nim kazde kolano” i ,tylko w Jego imieniu
mamy zbawienie”, czujemy sie zobowigzani postawi¢ pytanie: na
jakiej podstawie moze sie opieraé¢ to ostateczne i definitywne pa-
nowanie?

Panowanie Jezusa zmartwychwstalego zawiera w sobie uzna-
nie tego, iz jest On prawdziwag Glowg ludzkosci. Wlasciwa i ade-
kwatna tres¢ pojecia Kyrios zobowigzuje nas do stwierdzenia nie
tylko tego, ze Jezus zmartwychwstaly jest Tym, w ktéorym i przez
ktérego otrzymuje swa pelnie cala rzeczywistos¢é, ale takze, ze
Jezus jest Glowg stworzenia. W rzeczy samej, wlasnie dlatego,
ze jest On Glowa stworzenia, Jego $Smieré moze byé¢ zbawienna,
a panowanie — skuteczne, pelne i calkowite.

Prowadzi to nas logicznie do kwestii stworzenia w Chrystusie.
Jest to jednak problem trudny, zaslugujgcy na osobng refleksje.
Nalezaloby bowiem wyjasni¢ wiele zagadnien teologicznych, aby
ukazaé, co oznaczajg liczne ustepy Nowego Testamentu, ktore
wskazujg na fakt konkretny: bytowanie Jezusa (nie Slowa, trzeba
to mie¢ na uwadze!) jest zasada (principium), przez ktérg ,,prze-
chodzi” stworczy akt Ojca przed ukonstytuowaniem i zachowa-
niem wszystkich ludzi i rzeczy w istnieniu 2. Mozemy sie ogra-
niczy¢ do przytoczenia bardziej wymownych fragmentéw, w kto-
rych autorzy Nowego Testamentu kieruja nas zdecydowanie do
stwierdzenia centralnosci Jezusa w akcie stworzenia. Kol 1, 16
moéwi o ,,Panu”, stwierdzajac, ze ,,w Nim zostalo wszystko stwo-
rzone: i to, co w niebiosach, i to, co na ziemi, byty widzialne i nie-

24 Por. A. Scola, art. cyt., s. 208-215.
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widzialne, czy trony, czy panowania, czy zwierzchnosci, czy wla-
dze. Wszystko przez Niego i dla Niego zostalo stworzone. On jest
przed wszystkim i wszystko w Nim ma istnienie”. W 1 Kor 8, 6
spotykamy to samo twierdzenie wyrazone z calg mocg: ,,dla nas
istnieje tylko jeden Bog Ojciec, od ktoérego wszystko pochodzi i dla
ktoérego my istniejemy, oraz jeden Pan Jezus Chrystus, przez kto-
rego wszystko sie stalo i dzigki ktéremu takze my jesteSmy’.
Akcentuje to takze Hbr 1, 1-2: ,,Wielokrotnie i na rézne sposoby
przemawial niegdy$ Bég do ojcOw przez prorokow, a w tych
ostatecznych dniach przemoéwil do nas przez Syna. Jego to usta-
nowil dziedzicem wszystkich rzeczy, przez Niego tez stworzyl
wszechswiat”. Patrzac za§ na Syna, méwi: ,TyS, Panie, na po-
czatku, osadzil ziemie, dzielem tez rgk twoich sg niebiosa” (Hbr
1, 10).

Zauwazono wyraznie, iz w Nowym Testamencie przechodzimy
od uwielbienia Zmartwychwstalego do jasnej swiadomosci Jego
pre-egzystencji i boskosci 2° az do stwierdzenia obecnosci Jezusa
uwielbionego w samym akcie stworzenia. Pan zmartwychwstaty,
uwielbiony i wywyzszony, Kyrios objawia réwniez siebie jako
,2nowego Adama’, gdyz — moéwigc dokladniej — Adam jest ,,ty-
pem Tego, ktéry mial przyjs¢” (Rz 5, 14). A zatem Adam nie jest
w sensie Scistym i wlasciwym glowa stworzenia. Jest nig Chrystus.
On jest Poczgtkiem — Alfa stworzenia, jak moéwi Apokalipsa,
,Plerwszy” i ,,Ostatni”, ,,Alfa” i ,,Omega” (Ap 21, 6).

Godne uwagi jest to, ze idea nowosci wigze sie $cisle z pelng
realizacjg w Chrystusie. Zagadnienie ,nowego czlowieka” oraz
,2nowego stworzenia”, zawierajac w sobie zbawcze dzielo Chry-
stusa (por. 1 Kor 15, 45-49; 2 Kor 5, 17; Ga 6, 15; Rz 5, 12-21;
8, 19-24; Kol 3, 9n; Ef 2, 14-16; 4, 22-24), ukazuje, iz pierwsze
1 nowe stworzenie trzeba rozwaza¢ nie jako dwie rzeczywistosci
odrebne, ale jako zachodzgce wyraznie na siebie. Nowe stworzenie
daje pelng racjonalnosé¢ samemu stworzeniu, ktére samo w sobie
pozostawaloby niekompletne i nie calkowicie zrozumiale. Z dru-
giej strony, ta linia historyczno-zbawcza rozwija sie zgodnie z pla-
nem powzietym przed powstaniem swiata i majagcym sie usku-
teczni¢é w pelni czaséw (por. Ef 1, 4. 10). Nowe stworzenie otwiera
mozliwoé¢ uznania w Chrystusie Glowy calego stworzenia.

Teza ta, zaledwie tutaj zarysowana, wymagalaby ponownego
przemyslenia trynitarnej podstawy aktu stwoérczego. Refleksja ta-
ka wigzalaby sie natomiast z pewnymi, istotnymi stwierdzeniami
wielkich autorow chrzescijanskich, takich jak $w. Tomasz

25 Por. H. U. von Balthasar, Teodramdtica, III, 227-239.
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i §w. Bonawentura, przekonanych o tym, ze fakt, iz istota Boga
jest przyczyna bytu, a wiec stwarza, nie oznacza bynajmniej po-
mniejszenia roli Osob Trdjcy Swietej w akcie stwérczym 26,

Ogélniej rzecz ujmujgc widaé stad jasno, ze byt czlowieka
w Swiecie pochodzi od Troéjcy Swietej, z bezwzglednie wolnej
inicjatywy tejze Trojcy. Inicjatywa zbiega sie historycznie z fac-
tum z wydarzeniem Chrystusa. Wewnetrzna decyzja Trojcy wy-
raza si¢ w poslaniu Syna aby zaistnial On w naturze stworzonej,
odrebnej od natury Boga. I dlatego Jezus umarly i zmartwych-
wstaly jest faktycznie Punktem odniesienia pierwotnego, , Alfg”,
w ktérej zostaly uczynione swiat caty i kazdy czlowiek. Bez tego
Punktu odniesienia niezrozumiale bylyby tajemnice zycia Jezusa
i samo Jego postannictwo. Stworzenie stanowi czgstke zbawczego
dziela Wcielenia. Natomiast samo zbawienie dokonane przez Chry-
stusa z woli Ojca i mocg Ducha Swietego jest konkretnym wy-
miarem pierwotnej i niewyslowionej decyzji Ojca, aby ,Jezus
zatriumfowal”’, tej samej zresztg decyzji, ktéra sie ujawnia, gdy
wolnos¢ czlowieka, na skutek grzechu pierworodnego, odziedziczo-
niego po Adamie, odmawia postuszenstwa Bogu.

Pan jest Synem Bozym

Poprawne odczytywanie jezyka Nowego Testamentu dostrzega
wyrazng roznice pomiedzy nazwg ,,Syn Bozy” i ,.Syn” — w od-
niesieniu do Chrystusa. Wbhrew temu, co mogloby sie wydawaé
na pierwszy rzut oka, nazwa ,,Syn Bozy” jest mniej radykalna
i konkretna od okreslenia ,,Syn” w sensie, w jakim pelnia tozsa-
mosci Jezusa jako ,,Syna” Ojca wybija sie w Nowym Testamencie
z wiekszym obiektywizmem i oczywistoscia w samym tytule
Hyoyn’.

Tytul ,,Syn Bozy”, wywodzacy sie pierwotnie ze wschodnich
rytow intronizacji kroéla, ulegal stopniowej demitologizacji. Byla
ona dzielem zwlaszcza teologii krélewskiej, jak widaé¢ to wyraznie
w Ps 2, 7-8: ,,Wyrok Panski oglosze: Pan rzekl do mnie: «Tys$
Synem moim, Ja Cie dzi$ zrodzilem. Zgdaj ode mnie, a dam Ci
narody w dziedzictwo i krance ziemi w posiadanie Twoje»". P4z-
niej ta demitologizacja byla dzielem Nowego Testamentu. Nie-
mniej tytul ten wiazal sie z problemem stuzby, co dato w wyniku
mieszanke Syna i Stugi, panowania i stuzenia, jak to widaé¢ wy-
raznie w wielkim hymnie Flp 2, dobrze wszystkim znanym. Kwe-
stia ,,Syna Bozego” uzyskala w ten sposdb swe obecne znaczenie,

26 Por. Hexameron, XI, 9; S.Th. I, a. 6, ad 2.
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jak to przypomina J. Ratzinger: ,Pan, przed ktérym zgina sie
kazde kolano, jest Barankiem zabitym, symbolem egzystencji be-
dacej czystym aktem, czystg egzystencjg «dla drugich». Temu Ba-
rankowi kosmiczna liturgia sklada hold wszechswiata (Ap 5)” 2.

Tytul ,,Syn” ma niewatpliwie inne pochodzenie od nazwy
»oyn Bozy”. Inny jest jego zrodiostéw jezykowy oraz inny ro-
dowdd. Jego wiasciwym zrédilem jest autentyczna modlitwa Je-
zusa, skierowana do Boga nazwanego ,,Abba”. Jak wykazali liczni
fachowcy, J. Jeremias i inni, wyrazenie to zachowatlo sie w orygi-
nale aramejskim. Nie moglo tez nie wywolaé w uszach stuchaczy
Jezusa radykalnej i zaskakujgcej reakcji. Prawdg jest przeciez, ze
si¢ zachowalo bez zZadnych przekladéw czy rewizji w formie,
w jakiej wyrazil je sam Jezus.

Ewangelia Janowa daje nam do zrozumienia, ze to wyrazenie
z modlitwy Jezusa odpowiada w pelni temu, co méwi o sobie
Jezus, nazywajac sie Synem. O ile synoptycy sytuujg ten tytul
gdzies w tle (pojawia sie on tylko w konteksScie pouczen udziela-
nych przez Jezusa uczniom), to Ewangelia Janowa uwypukla
tytul ,,Syna” jako centralny, a wiec jako wyrazenie, ktérym Je-
zus okresla siebie. W ten sposdb Jezus chce ukazaé¢ swojg calko-
witg zaleznosé od Ojca. Jego pojmowanie siebie w ramach misji
otrzymanej od Ojca, Jego bycie ,,Poslanym” przez Ojca oraz
termin ,,Syn” ukazujg prawdziwg logike tej misji: nikt nie po-
syla sam siebie. A ten, kto posyla, moze nie poslaé. Posylajacym
jest tutaj Ojciec, Jezus za$ jest Postanym. Jest Tym, ktory przy-
szedl i dziala za Ojca, tak ze kto Go widzi, widzi i Ojca, a kto
sie z Nim spotyka i Go poznaje, spotyka i poznaje Ojca. Powin-
niSmy dobrze uchwyci¢ ten moment, aby dostrzec nalezycie ostat-
ni krok w rozwoju naszej refleksji. I znow trzeba nam bedzie
spojrze¢ na to wszystko oczyma Apostoléw, ktérzy szli za Je-
zusem i dali sie Mu prowadzi¢ az do glebi przerazenia wobec
sposobu Jego odnoszenia sie do Ojca jako ,,Abba’”, wyrazenia,
ktéore datoby sie poréwnaé¢ z naszym ,,tatus”, chociaz ma bardziej
wzniosle znaczenie.

Jezus, zyjac w tym strukturalnym odniesieniu do Ojca, otwie-
ra przed nami autentyczng droge wlasnej znajomosci Ojca, a przez
Niego i siebie jako Syna, w koncu za$ takze Ducha Swietego. Fak-
tem jest przecie, iz zostal postany przez Ojca jako Ten, ktéry
otwiera droge dajacg nam bezposredni dostep do synostwa Bo-
zego. Jak bowiem moéglby zapewnia¢, iz kto Go widzi, widzi Ojca
(J 12, 45; 14, 9), oraz ,Ja i Ojciec jedno jestesmy” (J 10, 30),

27 J. Ratzinger, dz. cyt., s. 173.
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jezeli nie na podstawie wlasnej §wiadomosci, absolutnie jedynej,
ktora pozwala na to, by Apostolos znal siebie od zawsze jako
identycznego ze swojg misjg? Gdyby te misje otrzymal dopiero
potem, nie daloby sie wytlumaczyé¢ Jego tak jasnej znajomoSci
wlasnej tozsamosci z Ojcem (jak i tego, ze si¢ nazywa Postanym).
Z tego wszystkiego H. Balthasar wyprowadza wniosek, ktory
uwazam za bardzo istotny: ,,Swiat stworzony przez Boga w swej]
calosci... nie moégl zostaé stworzony bez uwzglednienia w calym
swym rozwoju tego poslannictwa ,,Syna umitowanego’”; a w kon-
sekwencji Postany nie moégl otrzymaé tej misji a posteriori, bez
konsultacji w momencie podejmowania samej decyzji” 2. Jezeli
jednak, na podstawie wypowiedzi Nowego Testamentu i glebokiej
refleksji nad Jezusem, dochodzimy do utozsamienia w Chrystusie
Osoby z misjg, to ta tozsamo$é moze réwnoczesnie oznaczac¢ tylko
wspdlne béstwo Syna z Ojcem — Stwoéreg 2°.

Prawde moéwigc, jezeli Poslany przejawia istotowo milosé do
Tego, ktéry Go postal, i utozsamia sie ze swym boskim poslan-
nictwem, to jako osobowy Nosiciel tego poslannictwa mitosei musi
mieé ,,rodowdd”’ boski, a tym samym wieczny, pochodzac od Tego,
ktéry Go posyla, a ktérego nazywa w szczegbélnym znaczeniu
Ojcem. Odniesienie Jezusa do Ojca nie jest zadng miarg jaka$
czysta manifestacjg Jego czlowieczenstwa, lecz jest ukazaniem
w czlowieczenstwie Jego caltkowitej Osoby, ktéra jest nierozdziel-
nie zwigzana z czlowieczenstwem, przez ktére sie objawia; i stad
pilynie znaczenie caro. Syn — jak okre$la siebie Jezus, zwlaszcza
u Jana — jest odwiecznym Synem Ojca, zwracajagcym sie do Niego
z przyjetym przez siebie czlowieczenstwem. Tylko Pan Jezus jest
Logosem Bozym. On jest Bogiem z Boga. A jak przypomina
Mt 11, 27, Jezus jest Tym jedynym, ktéry zna Ojca w calej Jego
prawdzie i ktory jako taki otrzymal wylacznie moc zbawienia
ludzkosci; nie jest wiec tylko Jezusem czlowiekiem, ale tryni-
tarnym Synem Boga. Analogicznie — w zgodnos$ci z samoswiado-
modcig modlitwy Jezusa — z mozliwosci dojscia do Ojca i od
Ojca do Syna mozna bez trudu wywnioskowaé o Duchu Swietym,
tak ze dojdzie sie w ten sposéb do calej Tréjcy Osbdb.

Tajemnica Jezusa ukazuje sie juz sama, jako taka, zdolng do
wyjasnienia tej tozsamosci w odrebnosci, jakg wyraza misterium
trynitarne w wierze chrzescijanskiej. Pozwala przeto czlowiekowi
wejsé realnie w tajemnice trynitarng, co nie utozsamia sie jednak
ze zrozumieniem tejze tajemnicy czy jej zglebieniem. Dostep, jaki

28 H. U. von Balthasar, Teodramdtica, III, s. 474.

29 Por. A. Scola, Hans Urs von Balthasar: Uno stilo teologico, Milano
1991, s. 75.
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umozliwia Jezus, Syn, do tajemnicy Ojca i Ducha, staje sie na-
szym udzialem dzigki wierze. I tak, jak Jezus sie zespala z misja
dang Mu przez Ojca, tak tez my sami stajemy sie zdolni, dzieki
misji Syna, do swej wlasnej misji, ktéra objawia nam nas samych
oraz innych ludzi, ukazujac nam doglebnie nasza prawdziwa oso-
bowos¢, nasz pelny wizerunek.

Nie jest to z pewnoScig miejsce odpowiednie do zglebiania,
na ile byloby to po ludzku mozliwe, tajemnicy Tréjey Swietej.
Refleksje niniejsze zawierajg jednak istotne zalozenia dotyczace
linii rozwojowej, jakg ukazaliSmy, a ktorej istotnym filarem jest
postannictwo Jezusa. ‘

Majgc na uwadze tresé natury Syna, typowsa dla Jezusa, a tym
samym Jego wspoélistotnosé z Ojcem, Jego pelne czlowieczenstwo
w jej peilni. Ta missio Jezusa, zrealizowana przez Niego wsrod
ludzi — leczenie, wybaczanie grzechow, faktycznie oddanie zycia
w mece i Smierci oraz rozgromienie $mierci i zta w wielkim wy-
darzeniu Zmartwychwstania — stanowi historyczny wyraz quoad
nos. Jest wydarzeniem czasowo-przestrzennym tego postannictwa
Syna, ktére quoad mos zakorzenia sie w pierwotnej processio od
Ojca, w samym sercu Tréjcy. ,Nie wyszedlem od siebie, lecz On
mnie postal” (J 8, 42), co Wulgata tlumaczy przez processi. Po-
chodzenie od Ojca jest podstawa misji, albowiem bycie z Bogiem
(por. J 1, 1. 18) jest warunkiem, w pelnym i wlasciwym tego
slowa znaczeniu, mozliwosci postannictwa Syna, ktérym jest Jezus
Chrystus.

Ewangelia Janowa znéw jest tg, ktéra uwypukla z wiekszg
silg catkowite zdanie si¢ Jezusa na swoje synostwo, co nie oznacza
bynajmniej, by nie mial On poczucia tragicznego wymiaru ,,go-
dziny”, o ktérej mowi sw. Jan. ,,Syn nie moéglby niczego czynié
sam z siebie, gdyby nie widzial Ojca czynigcego. Albowiem to
samo, co On czyni, podobnie i Syn czyni. Ojciec bowiem miluje
Syna i ukazuje Mu to wszystko, co On sam czyni” (J 5, 19-20).
Z drugiej za$ strony czytamy u J 5, 26: ,,Podobnie jak Ojciec ma
zycie w sobie, tak réwniez dal Synowi: mie¢ zycie w sobie sa-
mym”. W ten sposéb ,,Ja jestem” Jezusa, ktére przypomina u Jana
temat Wyjscia, wigze sie zawsze z ,,Abba”, jak to ma miejsce
w kontekscie Jego modlitwy do Ojca.

,Nadeszla godzina, aby zostal uwielbiony Syn Czlowieczy”
(J 12, 23). Godzina ta zostaje poprzedzona eucharystycznie
w J 13, 1 — w scenie umywania nog: ,,Jezus widzac, ze nadeszia
Jego godzina przejscia z tego swiata do Ojca, umilowawszy swoich
na $wiecie, do koneca ich umilowal”, Zycie Jezusa, konkretyzujace
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si¢ calkowicie w przyjsciu na ten $wiat z racji poslania przez
Ojca, ukierunkowane jest na tajemnice tej godziny, w ktorej
sklada On siebie w calopalnej ofierze za nas w calkowitym po-
stuszenstwie Ojcu. W rzeczy samej, w tej wlasnie godzinie cierpi
udreki krzyza za ludzi (chrzescijan, zydow i pogan). W tym zas
opuszczeniu kryje sie niewatpliwie niestychana skutecznosé¢ Jego
dzialania; pozwala sie¢ przeciez wskrzesi¢ — rzeczywistos¢ uwy-
puklajgca autentyczng wolnoéé Jezusa.

III. KROTKIE SPOJRZENIE WSTECZ

W tym punkcie naszej refleksji, zanim przejdziemy do wnio-
skow, dobrze bedzie podsumowacé jej owcce, aby wniknaé w ta-
jemnice Chrystusa, w zgodzie z podstawowymi dogmatami chry-
stologicznymi. ZaczeliSmy od kategorii poslania, uznanej za cen-
tralng — zdolng rozjasni¢ nie tylko zycie Jezusa, ale takze w osta-
tecznym rozrachunku Jego autentyczng nature. A stato sie tak
dlatego, ze wraz z H. U. von Balthasarem udalo sie nam uchwycié
paradoks tozsamosci Osoby i misji w samym Jezusie Chrystusie.
SledziliSmy przy tym takze doswiadczenie Apostoléw, ktérzy znali
jak nikt inny Zbawiciela i widzieli na wlasne oczy, jak oddaje
On swe zycie za nich.

Ponadto wlasnie Apostolowie, kontemplujac meke, Smieré,
zmartwychwstanie i uwielbienie Jezusa, stali sie zdolni do tego,
by uzna¢ w Nim Pana. Jezus jest PANEM zwlaszcza dlatego,
ze zmartwychwstal. Niemniej, Jego zbawcze postannictwo, ktére
zawiera w sobie absolutne i calkowite panowanie (wladze), jak
o tym swiadczy Jego moc Zmartwychwstania, zaklada z koniecz-
nosci takze Jego udzial (posrednictwo) w akcie stworzenia. Moze
On zbawia¢ wszystkich tylko w miare, jak wszystko zostalo w Nim
stworzone. W ten spos6b wyjasnia sie Jego Smieré¢ ,,zamiast nas”
— jako zbawcza $mier¢ Zmartwychwstalego. Tg droga takze,
zawsze pod przewodnig myslg o misji Jezusa, nabiera tresci wiara
w Chrystusa Pana, osiggajac pelnie, jakiej na pierwszy rzut oka
brakowato idei Zbawiciela. Ze wzgledu jednak na te pelnie, osigg-
nietg przez ,Kyriosa”, staje sie coraz to bardziej oczywista takze
tres¢ wiary w Syna Bozego. ,,Koniecznosé¢”, by byl On razem
z Ojcem od poczatku czaséw, jest warunkiem umozliwiajgcym
Jego postannictwo, ale to ,bycie z Ojcem od poczatku czasow”
winno oznaczaé wspét-istnienie w boskosci, Jego status Syna.
Tak wiec mozemy odpowiedzie¢ na pytanie: Kim jest Jezus? —
nastepujaco: Jezus Chrystus, Zbawiciel swiata, jest Panem ludz-
kosci i dziejow, gdyz jest Odkupicielem ludzkosci i dziejow. Jest
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Odkupicielem jako Glowa stworzenia. I dlatego sie objawia fak-
tycznie jako Syn Bozy.

IV. CHRZESCIJANSTWO JAKO CUD I ZDUMIENIE

Jezeli z owocami tej refleksji dogmatycznej staniemy przed
zasadg ustalong na poczatku, a mianowicie, ze wydarzenie wy-
maga metody, to poczujemy sie zobowigzani do zlozenia osobistego
wyznania wiary w to Wydarzenie, ktére jest nam wspolczesne:
wydarzenie Jezusa, Zbawcy, Pana i Syna Bozego. Kierkegaard
zacheca nas do tego slowami: ,,Jezeli Bog stal sie czlowiekiem, po-
winiene$ si¢ opowiedzie¢ za lub przeciw temu datum, ktére sie
staje absolutem historii” 3. I dlatego Jan Pawel Il przypomina
w Redemptor hominis: ,,On sam jest naszg drogg «do domu
Ojca» (J 14, 1nn). Jest tez drogg do kazdego czlowieka” (nr 13).
Wbrew opinii $§wiata zeswiecczonego, ktéry chce ich sobie po-
zyskaé, chrzescijanie powinni glosi¢ i praktykowaé sequela Christi.
W ostatecznym rozrachunku jest to jedynie prawdziwe zycie, ktore
sie otrzymuje od Chrystusa w nowej, autentycznej formie.

Sw. Pawel okresla bytowanie chrzescijanskie w jego peki
jako bycie en Christo, zycie w Chrystusie. Pojawia sie¢ wiele pro-
bleméw, kiedy sie rozwaza mozliwos¢ poéjscia za Jezusem, albo-
wiem ze wzgledu na swg wyjatkowos¢ jawi sie On jako ,nie-
nasladowalny”, zwlaszcza dlatego, ze przez Zmartwychwstanie
wkracza w nowy eon. Wydaje sie przeto rzecza niemozliwag by¢
zdolnym do spotkania Go w konkretnej historii kazdego czlowieka
i kazdej epoki, tak by byl On zarazem Drogg jako takg oraz Droga
prowadzgcg do naszego blizniego. Tymczasem Jezus pozostaje
wcigz na nowo (eucharystycznie) obecny ,,dla” tych, ktérzy chcg
iS¢ za Nim. W tym kontekscie wystarczy podkresli¢ geneze zycia
w Chrystusie czyli ten egzystencjalny sposéb, w ktérym wolnosé
cztowieka spotyka sie, dzieki samej lasce, z Chrystusem. Opisuje
go Jan Pawel II w Redemptor hominis, dostrzegajac go w wielu
ustepach Ewangelii, opowiadajacych o spotykaniu sig¢ z Jezusem:

,»Czlowiek, ktory chce zrozumieé¢ siebie do konca — nie wedle
jakich$ tylko doraznych, czeSciowych, czasem powierzchownych,
a nawet pozornych kryteriéw i miar swojej wlasnej istoty — musi
ze swoim niepokojem, niepewnoscig, a takze slaboscig i grzesz-
noscig, ze swoim zyciem i Smiercig, przyblizy¢ sie¢ do Chrystusa.
Musi niejako w Niego wej$¢é z sobg samym, musi sobie «przy-
swoié», zasymiliowa¢ calg rzeczywistos¢ Wcielenia i Odkupienia,

30 Diario (1849), przekiad wloski: N. 2645, t. VI, 216.
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aby siebie odnalezé. Jesli dokona sie w czlowieku 6w doglebny
proces, wowczas owocuje on nie tylko uwielbieniem Boga, ale
takze glebokim zdumieniem nad sobg samym... Wlasnie owe gle-
bokie zdumienie wobec wartosci i godnosci czlowieka nazywa slg
Ewangelia, czyli Dobrag Nowing. Nazywa sie tez chrzescijanstwem.
Stanowi o poslannictwie Kosciola w $wiecie — rdéwniez, a moze
nawet szczegdlnie — «w $wiecie wspdlczesnym». Owo zdumienie,
a zarazem przeswiadczenie, pewnos¢, ktéra w swym glebokim
korzeniu jest pewnoscig wiary — ale ktoéra w sposob ukryty ozy-
wia kazdg posta¢ prawdziwego humanizmu — pozostaje najscislej
zwigzane z Chrystusem” (RH 10).

W tych tak glebokich stowach Papieza zostaje zasygnalizowana
nie tylko dynamika chrzescijaniskiego spotkania, ale ukazane tez
sq warunki niezbedne do trwalosci tego spotkania, jak i auten-
tyczny korzen misji. Zdumienie, misja, przekonanie, pewnos$¢ —
to postawy, w ktorych sie zaczyna i ktérymi sie karmi egzystencja
chrzescijanska: zycie w Chrystusie.

Podziw, zdumienie wigze sie z samym cudem spotkania, przy-
noszgc niewypowiedziang fascynacje. Zagadka czlowieka znajduje
w Chrystusie odpowiedz darmowag i nieoczekiwang, ktora jest
riewatpliwie gleboko prawdziwa i nieslychanie twércza dla wol-
nosci czlowieka ze wzgledu na nieoczekiwane dotgd horyzonty.
Misja rodzi sie z darmowosci tego cudu. I tak, nie szukajgc Go,
czlowiek ujety przez Chrystusa przemienia sie w Jego rzecznika.
Zyjac tajemnica, czlowiek doswiadcza dobroci spotkania; czuje
sie coraz bardziej przeswiadczony o tej dobroci, a przeswiadczenie
to staje sie pewnoscig, ktéra przygotowuje wolnos¢ na prawdziwg
radose.

Jak bardzo ludzka jest droga chrzescijanina! Nie wolno na
niej utraci¢ nigdy tych postaw w trakcie swego pielgrzymowania
po ziemi. Kiedy one pokrywaja sie chmurami, réwniez wiara ulega
zafalszowaniu. Gdy niknie podziw, nawala formalizmu zabija zy-
cie. Gdy slabnie przeSwiadczenie, weryfikacja zyciowa przestaje
byé autonomiczng i subiektywng interpretacja wiary i dogmatu.
Kiedy niknie pewnosé¢, znika takze misja wobec wymogéw Swiata.

Wydarzenie Jezusa jawi si¢ w koncu nade wszystko jako
rzeczywistos¢ zespolona jak najscislej z czlowiekiem, podobnie
jak scenariusz, w ktérym dramat jego wolnosci moze wreszcie
sie rozegra¢ i uzyska¢ pelng swa realizacje. Wtedy zas B6g bedzie
autentycznie wszystkim we wszystkich (por. 1 Kor 15, 28), albo-
wiem Chrystus jest ,,wszystkim we wszystkich” (Kol 3, 11).

tlum. ks. Lucjan Balter SAC
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