GIANFRANCO RAVASI*

Mediolan

ABRAHAM I BOZY LUD PIELGRZYMI

»Dzieki lasce Boga jestem czlowiekiem, chrzescijaninem; s3-
dzgc z czynéw — wielkim grzesznikiem, z powotania — pielgrzy-
mem bez dachu nad glowa, najnizszego stanu, tulajgcym sie z miej-
sca na miejsce. Cala moja majetno$é to na ramieniu torba z su-
chym chlebem, a na piersiach swieta Biblia. Tylko tyle” !. Po-
czgtek slynnych Opowiesci pielgrzyma, duchowe dzielo rosyjskiego
anonima, ukazuje posta¢ pielgrzyma, ktory podczas swej wedrowki
postuguje sie ksiegg Biblii jako jedynym przewodnikiem, zas za
cel wyznaczyl sobie nie jakie§ miasto lub miejsce ludowych piel-
grzymek, lecz ,,trwale miasto, ktére ma nadejs¢” (por. Hbr 13, 14).
Zreszta antropologiczny profil Biblii wyznacza nie kto inny, lecz
wlasnie homo viator, ktory wyszedlszy z Edenu (Rdz 3, 23-24),
przemierza Sciezki grzechu i zbawienia, docierajgc do niebieskiego
Jeruzalem, aby spotka¢ sie z Bogiem i Chrystusem (Ap 21-22).

Droga, przypowies¢ zycia

Droga (po hebrajsku derek) stanowi rowniez archetypowy sym-
bol duchowosci (,,zycie jest droga”, tak na wstepie do typowej
powiesci lat szescdziesigtych, On the road, stwierdza Jack Ke-
rouac). Jest to symbol, ktéry laczy sie z niezliczona iloscig zwro-
tow i obrazéw, takich jak czasowniki: wyjs¢, wejs¢, is¢, wspinac
sie, lub obrazy: Exodusu, goscia, obcokrajowca, koczownictwa,
i tak dalej 2. Podobnie réwniez slownictwo dotyczace ,,grzechu”
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Dyrektorem Biblioteki-Pinakoteki Ambrozjanskiej; byt czlonkiem Papieskiej
Komisji do Spraw Kulturalnych Ko$ciola oraz wykladowca Egzegezy Staro-
testamentalnej na Wydziale Teologicznym Pdémocnych Wtoch. Wsréd licz-
nych jego publikacji podkreslamy Giobbe, Roma 19913; Il libro dei Salmi,
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1 Anonim, Opowiesci pielgrzyma, Poznan 1988, s. 23.

2 W jezyku ugaryckim, ktory jest pokrewny i starszy od hebrajskiego,
ten sam rdzen drkt ,droga” oznacza réwniez ,panowanie”, ,moc i zywot-
nos$¢”, pozostajac w kategoriach historyczno-zyciowych. Na temat hebraj-
skiego znaczenia tego stowa, ktére w Starym Testamencie wystepuje 706
raczv, odsylamy do G. Sauer, derek, via, w: E. Jenni — C. Westerman, Dizio-
nario Teologico dell’Antico Testamento, t. I, Torino 1978, kal. 395-399. Na
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(het, ’‘awon) suponuje ,,bladzenie”, chodzenie poza utartym szla-
kiem, a ,,nawrécenie” (S5ub) nawigzuje do ,,powrotu” na wlasciwg
droge. , Droga” jest zatem globalng ,przypowiescia” na temat
ludzkiego zycia, a slowo derek przeksztalca sie w pewnego rodzaju
wskazanie dotyczgce moralnego postepowania mezczyzny i kobie-
ty; potwierdzenie tego znajdujemy przede wszystkim w literaturze
madrosciowej (por. Rdz 6, 12; Prz 1, 15-16).

Istnieje zatem droga Boza (Mi 6, 8; Oz 14, 10; Ps 25, 4), stusz-
na i prawa (Pwt 32, 4; Ps 145, 17), nawet jesli czasami ma wlasny
tajemniczy przebieg (Iz 55, 8-9). Czlowiek wierzacy wchodzi na
ten szlak, ktéry prowadzi do zycia (Prz 2, 19; 5, 6; 6, 23; 15, 24),
a jest nim droga sprawiedliwosci i pokoju (Prz 8, 20; 12, 28; Bar
3, 13; Iz 59, 8), droga nieskalana i doskonala (Ps 101, 2). Jednak,
wedlug dobrze znanej metafory madrosciowej, istnieje takze ,,dro-
ga ciemnosci” (Prz 2, 13; 4, 19), ktérej Sciezka jest zawila i kreta
(Prz 2, 15; 10, 9; 21, 8), gotowa wciggngé glupiego i grzesznika,
sprawiajac, ze popadaja w nieszczescie (Ps 1, 6; 112, 10). W sumie
symbol ,,zycia” w swej glebokiej wieloznacznosci ,,drogi” w strone
zycia lub Smierci zostal ukazany w bardzo wymownym ostrzeze-
niu z Pwt 30, 15, ktore zostalo pdézZniej podjete réwniez przez Jr
21, 8: ,,Klade dzi$ przed tobg zycie i szczescie, $Smieré i nieszcze-
scie”. Wlasnie na takim rozwidleniu staje kazda istota ludzka po to,
aby w swej wolnosci dokona¢ wyboru i zdecydowa¢ o swoim Zyciu.

Oczywiscie, pdjdziemy teraz ,sluszng i dobrg droga” (1 Sm

2, 23; 1 Krl 8, 36; Prz 2, 13), ktéora u swego celu znajduje zba-
wienie i pelne zjednoczenie z Bogiem. Droga ta w sposéb ideali-
styczny moze by¢ zdefiniowana jako ,pielgrzymka”’. W Starym
Testamencie stowo to zostalo wyprowadzone z czasownika ’alah —
wspinac¢ sie fizycznie i duchowo w strone Jerozolimy oraz w strone
Swigtyni na Syjonie, czyli w strone miejsca Bozej obecnosci
i w strone pelnej z nig komunii 3. W sposob szczegdlny zatrzyma-

temat symboliki drogi odsylamy do B. Couroyer, Le chemin de la vie en
Egypte et en Israél, RB 56 (1949) 412-432; A. Gros, Le théeme de la route
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Gotteswege und Menschenwege in der Bibel und in Qumran, Bonn 1958;
tenze, Voies divines et humaines selon la Bible et Qumran, Recherches Bibli-
ques 4 (1959) 135-148; J. Schreiner, Fiihrung — Thema der Heilsgeschichte
im Alten Testament, BZ 6 (1961) 2-17; G. Wingren, ,,Weg” und ,,Wanderung”
und verwandte Begriffe, Studia Theologica 3 (1951) 111-123.

3 Zob. G. Wehmeier, ‘lh, ,wchodzié¢” w: E. Jenni — C. Westerman, dz.
cyt. t. II, Casale Monferrato 1982, kol. 246-261. Konkretnie na temat piel-
grzymki zob. Il pellegrinaggio, Conc 32 (1996) 4; B. Kotting, Peregrinatio
religiosa. Wallfahrt und Pilgerwesen in Antike und alter Kirche, Miinster
1950; C. Spicq, Vie chrétienne et pérégrination selon le Nouveau Testament,
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my sige na trzech ikonach, albo typologiach pielgrzyma, ktore wy-
braliSmy sposréd wielu, jakie znajdujemy w hebrajskich Pismach.
Pierwszym, ktéry wychodzi nam naprzeciw, jest oczywiscie Abra-
ham. Jego zycie jest przede wszystkim historiag poétkoczownika,
i to nie tylko z literackiego punktu widzenia, ale réwniez z per-
spektywy symboliczno-teologicznej, jakg przedstawia nam opowia-
danie zawarte w Ksiedze Rodzaju.

Patriarchowie, ,,obcy i pielgrzymi”

W podnioslej ,,elegii” na temat wiary Ojcoéw, ktérg autor wspa-
nialej homilii, jakag jest List do Hebrajczykéw, umiescit w jej
jedenastym rozdziale, Abraham, podobnie jak i pozostali patriar-
chowie, od chwili swego powolania zostal ukazany zgodnie z fizjo-
nomig pielgrzyma: ,Dzieki wierze ten, ktérego nazwano Abraha-
mem, usluchal wezwania, by wyruszy¢ do ziemi, ktérg mial objaé
w posiadanie. Wyszed! nie wiedzac, dokad idzie. Dzieki wierze
przywedrowal do Ziemi Obiecanej, jako ziemi obcej, pod namio-
tami mieszkajac z Izaakiem i Jakubem, wspéldziedzicami tej same]
obietnicy. Oczekiwal bowiem miasta zbudowanego na silnych fun-
damentach, ktérego architektem i budowniczym jest sam Boég.
W wierze pomarli oni wszyscy, nie osiggnagwszy tego, co im przy-
rzeczono, lecz patrzyli na to z daleka i witali, uznawszy siebie
za obcych i gosci na tej ziemi” (Hbr 11, 8-9. 13).

Ta ,,ijkona” Abrahama odpowiada temu, co zostalo przedstawio-
ne w Ksiedze Rodzaju, ktéra u samych korzeni duchowej przy-
gody tego patriarchy umiescila Bozy nakaz: lek l°ka, ,,wyjdz!”, po
ktérym, zgodnie z ,,wojskowym” schematem rozkazu-posluszen-
stwa, nastepuje jego natychmiastowe wypelnienie: wajjelek, ,,udal
sie w droge” (Rz 12, 1. 4). Udanie sie w pielgrzymke do ,,ziemi,
ktorg ci wskaze”, powoduje potrdjng rozigke. Patriarcha musi
nade wszystko opusci¢ wlasng ,,ziemie” (’eres), to znaczy wlasng
perspektywe materialng, swoje strony, krajobrazy i codzienne
przedmioty. Nastepnie musi opusci¢ ,,0jczyzne” (moledet), czyli —
jak mowi hebrajski wyraz — ,,miejsce urodzenia”, ludzks i kultu-
rowg perspektywe, zwyczaje i tradycje, narodowa religie oraz
wlasng grupe spoleczng ze wszystkimi jej zaletami. Bo6g posuwa
sie jeszcze dalej i domaga sie od Abrahama, aby wyszed! rowniez
z ,,domu swego ojca” (bet ’ab). Termin ten jest dos¢ szeroki i ozna-
cza rodzine, klan oraz calg sie¢ powigzan, uczué¢ oraz dziedzictw
moralnych i ekonomicznych. Postuszenstwo Abrahama jest abso-
lutne: nie zna tego rodzaju sprzeciwu, ktéry pojawil sie w powo-
laniu Mojzesza (Wj 3, 11; 4, 1; 6, 12, czy Jeremiasza (Jr 1, 6).
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Od tej chwili Abraham stanie sie pielgrzymem. W chwili, gdy
stanie wobec rdzennych mieszkancéow ziemi obiecanej w poszuki-
waniu grobu-groty dla zlozenia w niej ciala swej zony Saraj, sam
siebie nazwie ,,przybyszem i wedrowcem” (gher i t6sab, por. Rdz
23, 4). W tym momencie objawi sie takze specyficzna wartosé
Bozej obietnicy na temat ziemi. Z natury swej wlasnie ziemia po-
winna staé¢ sie zakonczeniem dlugiej, przestrzennej i duchowej
wedrowki, ktora Patriarcha rozpoczal w Ur chaldejskim. W rzeczy-
wistoSci obietnica ta kieruje go jednak ku innym celom. I cho¢
byla ona bardzo wyrazna: ,I oddaje tobie i twym przyszlym po-
tomkom kraj, w ktéorym przebywasz, caly kraj Kanaan, jako wlas-
nos$¢ na wieki” (Rdz 17, 8), to jednak Abraham zostal pozbawiony
nawet najmniejszego kawalka ziemi, ktéry pozwolitby mu na po-
grzebanie umilowanej osoby. Do niego bowiem nalezalo nie posia-
danie, ale nadzieja. Dopiero pézniej zaliczkg przyszlych posiadiosci
stanie sig wlasnie grota Makpela. Ten maty kawalek ziemi rozros-
nie si¢ w przestrzen zyciowg calego narodu. Woko! grobu patriar-
chéw rozcigga¢ sie bedzie ziemia obiecana. Na wlasno$¢ posigdag
ja jednak dopiero pokolenia, ktore przezyja Exodus.

Abraham pozostaje gher i t63ab, to znaczy przybyszem i we-
drowcem 4, w ziemi, ktéra takze jemu jawila sie jako cel. Po-
dobnym do niego bedzie réwniez Jakub, ktdérego zycie stalo sie
nieustanng wedrowka, najpierw w strone Wschodu, do Paddan-
-Aram (Rdz 28, 2); pézniej w strone Kanaan, a na koniec do Egip-
tu, co bylo antycypacja wielkiej wedréwki calego Izraela, dla kto6-
rego Jakub byl przodkiem eponimem. Zakonczenie Ksiegi Rodzaju,
z jej opisem powrotu zwlok Jakuba do ziemi Kanaan w celu po-
chowania ich w grocie Makpela (50, 4-13), stalo sie zapowiedzig
drogi, ktéra Izrael przezyje, wracajac do ziemi obiecanej po ciem-
nej nocy niewoli egipskiej. W ten sposob dotarliSmy do drugiego
obrazu biblijnego pielgrzyma, czyli tego, ktory nawigzuje do faktu
Wyjscia.

Pielgrzymka Wyjscia

Mamy tu do czynienia z jedna z najwazniejszych, historycz-
nych i teologicznych idei Starego Testamentu®. W usta Dawida,

4 Zob. Th. M. Horner, Changing concepts of the ,stranger” in the Old
Testament, Anglican Theological Review 42 (1960) 49-53; R. Martin-Achard,
gur, dimorare come forestiero, w: E. Jenni — C. Westerman, dz. cyt. I, kol.
355-358.

5 Dla uzyskania pewnej syntezy teologii exodusu zob. G. Auzou, Della
servitu al servizio, Bologna 1995; B. S. Childs, The Book of Exodus, Phila-
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ktory osiedlil sie juz w Jerozolimie i byl gotéw skladac ofiary
na budowe nowej swigtyni, Ksiega Kronik wklada nastepujaca
definicje Izraela: ,,JesteSmy bowiem pielgrzymami (gherim) przed
Tobg i przychodniami (t6Sabim), jak byli wszyscy przodkowie nasi”
(1 Krn 29, 15). Jest to literalne nawigzanie do autodefinicji uzytej
przez Abrahama przed Makpelem. Z tym, ze teraz ma ona za sobg
wazne doswiadczenie zwigzane z Wyjsciem, ktére czyni z Izraela
lud nieustannie pielgrzymujacy, ,obcy i goscie” (Hbr 11, 13;
1 P 2, 11). Definicja ta pojawia sie takze w osobistej historii Moj-
zesza, ktory zostal zmuszony do emigrowania do kraju Madian,
a swego syna nazwl symbolicznie: ,,dal mu imie Gerszom, bo mo6-
wil: «Jestem cudzoziemcem (gher) w obcej ziemi»” (Wj 2, 22).

Opowiadanie o Wyjsciu, ze wszystkimi jego etapami (wyjscie,
pustynia, proba, pokusa, grzech, wejscie do Kanaanu), moze by¢
przedstawieniem réznych wydarzen zwigzanych z pielgrzymowa-
niem, ktére zawiera w sobie czas ciemnosci 1 milczenia Pana Boga,
jak to ma miejsce podczas trzech dni wedréwki Abrahama na
gére Moria (Rdz 22), oraz chwile niewiernosci i pokusy do powro-
tu w strone niewoli. Zatrzymamy sie teraz jedynie na trzech
aspektach Wyjscia. Pierwszy to jego ,,nie-skonczonos¢”. Nie kon-
czy sie ono bowiem na wedréwce, ktéra w roéznorodnej formie
(moéwi sie m. in. 0 wyjSciu—ucieczce oraz o wyjSciu—wypedzeniu),
zostala uaktualniona w pewnym, identyfikowalnym okresie histo-
rycznym (najprawdopodobniej chodzi tu o XIII w. przed Chr.).
Wyjscie, wlasnie przez to, ze zawiera w sobie objawienie Bozego
dziela zbawienia, ma wymiar ciaggly, to znaczy niezmiennie zywa
i czynng ,,pamigtka’”.

Dlatego nawet juz po swym osiedleniu sie w Kanaanie, Izrael
winien nieustannie czu¢ sie pielgrzymem i obcym (Ps 105, 12-13;
1 Krn 16, 19-20), jak przypominat o tym Dawid w Ksiedze Kronik.
Totez celebrujac jubileusz i nakladajgc koniecznosé¢ wykupu wias-
nosci, Pan Bég nakazuje: ,,Nie wolno sprzedawaé¢ ziemi na zawsze,
bo ziemia nalezy do Mnie, a wy jestescie u Mnie przybyszami
1 osadnikami (gherim i t6sabim)” (Kpt 25, 23). W ten sposob ksztal-
tuje sie kuriozalna typologia czlowieka obcego we wlasnej ojczyz-
nie i pielgrzyma prowadzacego osiadly tryb zycia. Ta niezmienna
aktualnos¢ Exodusu sprawila, ze doswiadczenie powrotu z niewoli
Babilonskiej zostalo odczytane przez Deuteroizajasza, wedle kano-
néw dotyczacych pierwszego i odpowiednio zrytualizowane, jako
nowe wyjscie (por. Iz 43, 16-21). Dlatego réwniez Ksiega Maqgdrosci

delphia 1974; Plastaras, Il dell’esodo, Torino 1977, Y. Saout, Il messaggio
dell’Esodo, Roma. 1980.
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cala historie zwigzang z Exodusem przenosi w perspektywe escha-
tologiczng, gdzie jako cel ostateczny ukazuje sie ziemie obiecang,
ktéra jest pelnym i doskonalym zjednoczeniem z Bogiem w nowym
stworzeniu (por. Iz 11-19). WyjScie jako wydarzenie historyczne,
a zarazem transcendentne, jest niezmienng obietnicg, ktéra na-
kresla fizjonomie Izraela jako ludu bedacego w nieustannej we-
drowce w strone eschatologicznego horyzontu. Wiemy, jak wazne
miejsce typologia ta zajela pdzniej w nowotestamentowej wizji
Kosciota.

Nastepna krétka uwaga dotyczy wiernej obecnosci Pana Boga
posréd pielgrzymujgcego Izraela. Znak obloku, ktéry chroni go
w ciggu dnia i oSwieca posréd nocy, jest jej najjaskrawszym obra-
zem symbolicznym, podobnie jak sg nim réwniez niezliczone cuda,
ktore ratujg Izraela z niebezpieczenstw zwigzanych z wedrowka
przez pustynie oraz z reki jego wrogow. Bardzo czesto owa bli-
sko$¢ zostaje wyrazona w sposob ewidentny: ,,Przeciez Pan, twoj
Bog, ktory ci blogostawil w pracach twych rak, opiekuje sie¢ twojg
wedrowka po tej wielkiej pustyni. Oto czterdziesci lat Pan, twdj
Bog, jest z tobg, i niczego ci nie brakowalo” (Pwt 2, 7). W 6smym
rozdziale Ksiegi Powtérzonego Prawa réwniez do$wiadczenia mar-
szu zostaly odczytane jako akt milosci 1 ojcowskiej pedagogii:
,Uznaj w sercu, ze jak wychowuje czlowiek swego syna, tak Pan,
Bég twoj, wychowuje ciebie” (Pwt 8, 5). Idea ta zostala uroczyscie
powtérzona w stynnym fragmencie pochodzgcym z przymierza za-
wartego w Sychem: ,,Czyz to nie Pan, Bég nasz, wyprowadzil nas
i przodkéw naszych z ziemi egipskiej, z domu niewoli?... i ochra-
nial nas przez calg droge, ktérg szlismy...” (Joz 24, 17). Jeremiasz
péjdzie jeszcze dalej i przywola to doswiadczenie w barwach mi-
losci malzenskiej: ,,Pamietam wiernosc (hesed) twej mlodosci, mi-
los¢ twego narzeczenstwa, kiedy chodzilas za Mng po pustyni,
w ziemi, ktorej nikt nie obsiewa” (Jr 2, 2).

Trzecia i ostatnia uwaga rozcigga sie w strone wymiaru spo-
tecznego. Ze wzgledu na swiadomo$¢ bycia pielgrzymem, Izrael
powinien poczuwa¢é sie do spontanicznej solidarnosci ze wszystki-
mi obcymi, cudzoziemcami i koczownikami. Nawoluje do tego
m. in. , kodeks przymierza”: , Nie bedziesz gnebil i nie bedziesz
uciskal cudzoziemcoéw (gher), bo wy sami byliscie cudzoziemcami
(gherim) w ziemi egipskiej” (Wj 22, 20). Wezwanie to zostalo pod-
jcte takze w deuteronomistycznym Dekalogu, w celu nadania sensu
sobotniemu wypoczynkowi niewolnika (Pwt 5, 12-15). Na bazie
tego radykalnego zapisu biblijne prawodawstwo jawi sie jako wy-
jatkowo zyczliwe wzgledem obcokrajowcéow. ,Nie bedziesz lamal
prawa obcokrajowca... milujcie cudzoziemca, boscie sami byli cu-
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dzoziemcami w ziemi egipskiej”’ (Pwt 24, 17; 10, 19). A wszystko
to na wzdr Pana Boga, ktory , miluje cudzoziemca, udzielajgc mu
chleba i odzienia” (Pwt 10, 18; Ps 146, 9).

Pielgrzymi w strone Syjonu

Pielgrzymowanie charakteryzuje nie tylko Izraela, ale réwniez
kazdego pojedynczego czlowieka, a w szczeg6lnosci czlowieka wie-
rzgcego. Orant z Ps 119, 19 przedstawia Panu Bogu siebie samego
jako ,,goscia na ziemi” (gher ’anoki ba’ares), natomiast autor Ps 39,
w cudownej elegii na temat kruchosci ludzkiego zycia, stwierdzi:
,,Czlowiek jak cien przemija... goSciem jestem u Ciebie, przechod-
niem — jak wszyscy moi przodkowie” (Ps 39, 7. 13). Zdaje sie
uprzedza¢ wizje cztowieka jako waking shadow, ,wedrujacej
chmury”, z Makbeta Szekspira, lub jako ,,smutnego wedrowca na
ciemnej ziemi” z Westdslicher Diwan Goethego. Czlowiek wy-
czerpany biegiem rzeki zycia staje sie, zdaniem Psalmisty, niepew-
ny jak jej nurt: ,,Odwréé oczy ode mnie, niech doznam radosci,
zanim odejde i mnie nie bedzie” (Ps 39, 14).

Jednakze w wedréwce czlowieka mozemy réwniez odnalezé pe-
wien wymiar pozytywny, a nawet radosny (Ps 56, 9); chodzi mia-
nowicie o pielgrzymowanie w strone Syjonu, aby tam uczestniczy¢
w sprawowaniu kultu i partycypowaé¢ w zjednoczeniu z Bogiem.
Mamy tu do czynienia z najczystszg ideg pielgrzymowania. Uzyty
tu hebrajski czasownik dotyczy nie tylko ,,wspinania sie” (‘alah)
w strone najwyzszego punktu swietego miasta, ktére jest polozone
na wysokosci ok. 800 m, ale przede wszystkim w strone nieba tran-
scendencji. W tym Swietle musimy przypomnie¢ sobie uroczyste
zobowigzanie kultyczne, ktére — zgodnie z przykazaniem jahwi-
stycznego ,,dekalogu” kultycznego — wzywatlo Izraelitéw do przy-
bycia na Syjon na czas trzech wielkich $wiat: Paschy, Tygodni
i Namiotéw. ,,Trzy razy w roku podjdziesz, aby pokazac¢ sie przed
obliczem Pana, Boga twego” (Wj 34, 24). Powr6t Izraela z wygna-
nia zostal przez Deuteroizajasza ukazany jako liturgiczna procesja,
ktéra posuwa sie po prostej i réwnej via sacra (Iz 35, 8-9; 40, 3;
55, 11). Echem tej wizji sg slowa proroka Jeremiasza: ,,Wstancie,
wstagpmy na Syjon, do Pana, Boga naszego!” (Jr 31, 6; por. Iz 2, 5).

Najwazniejsze Swiadectwo tego typu pielgrzymowania zawarte
jest w Pies$ni stopni (3ir hamma’alét), zbiorze, na ktory sklada sie
pietnascie Psalméw, od 120 do 134. Mozna je uwaza¢ za pamietnik
pielgrzymki do Jerozolimy . Zréinicowana jest interpretacja do-

6 Spos$réd bardzo bogatej literatury na temat Piesni stopni, poza réz-
nymi komentarzami do Ksiggi Psalméw (Alonso Schokel, Castellino, Girard,
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tyczgca nazwy tej grupy Psalméw. NajczeSciej wychodzi sie od
ich literackiego aspektu ,,wznoszenia sig”, ktéry zwigzany jest
z narastajagcym powtarzaniem stow i fraz w swoistym crescendo,
az dojdziemy do wspomnienia pietnastu stopni, jakie — zdaniem
Jézefa Flawiusza (Wojna 2ydowska, V, 5, 3) — na terenie swigtyni
oddzielaly dziedziniec kobiet od dziedzinca mezczyzn. Bardziej
prawdopodobna jest jednak teza moéwigca, ze pragnie sie tutaj
nawigza¢ do pielgrzymki-wstepowania do Jerozolimy i do sSwig-
tyni oraz do ,,wznoszenia sie”’ czlowieczej modlitwy do Pana Boga.
Potwierdzenie tej idei znajdujemy w jednym ze zdan pochodza-
cych z tzw. Apostrophe to Zion, ktére znaleziono w Qumran
(11 QPs*Zion): ,,Przyjemnie pachnie przed Bogiem twa pochwala
Syjonie... wznosi sie (m’lh) ona od calego swiata” (w. 12).
Znaczacym pozostaje, zapisane w niektérych tekstach, owo
mistyczne napiecie cigzgce w strone swigtyni i Swietego miasta.
Wskazemy tu dwa tego rodzaju teksty. Psalm 122 lgczy w rados-
nej syntezie psychologicznej te chwile, w ktorej otwierajg sie
bramy Syjonu, z odleglym dniem, w ktérym wypowiedziano stowa
decyzji o ,,pdjsciu do domu Pana” 7. Dojscie do Jerozolimy staje
sie upragnionym celem ktory rodzi tak wielka rado$¢, ze zapomina
sie o trudzie dlugiego marszu. Zrédlo tej pelni radosci przedsta-
wione jest w wersetach 3-5, gdzie ukazane s3 cztery funkcje swie-
tego miasta. Najpierw stanowi ono centrum jednos$ci dwunastu
pokolen Izraela: ,,Tam wstepuja pokolenia, pokolenia Panskie”
(w. 4a). Dalej, zgodnie z przepisami Ksiegi Powtérzonego Prawa,
jest ono jedynym miejscem legalnego kultu: ,,wedlug prawa Izrae-
la, aby wielbi¢ imie Panskie’ (w. 4b). Tutaj znajduje sie takze
siedziba dynastii Dawidowej, gdzie Pan Bég przebywa zgodnie
z wyrocznig—obietnicg dang Dawidowi przez proroka Natana:
»lam ustawiono trony sedziowskie, trony domu Dawida” (w. 5).
A przez to, ze jest jednoczesnie stolica polityczng, Jerozolima staje
sie siedzibg trybunalu, do ktorego odwolujg sie Izraelici po wy-

Kraus, Maillot-Leliévre, Ravasi, Weiser, itd.), zwracamy uwage jedynie na
P. Duvanel, L’évangile dans les Psaumes: 15 degrés d’ascension dans les
Ps 120-134, Geneve—Paris 1976; C. C. Keet, A study of the Psalms of As-
cents, London 1969; K. Seybold, Die Wallfahrtspsalmen. Studien zur Ent-
stehungsgeschichte von Ps 120-134, Neukirchen 1978.

7 Zob. L. Alonso Schokel — A. Strus, Salmo 122: canto al nombre de
Jerusalén, Bib 61 (1980) 234-250; H Donner Psalm 122, w: Text and Context
(Fs. F. C. Fensham), Sheffiled 1988, s. 81-91; J. R. Porter, Le Psaume
du 18¢ dimanche aprés la Pentec6te. Ps, 122, Chant de pélegrinage d Jérusa-
lem, AssSeig 73 (1962) 7-17; J. Teichmann, Ps 122: erwiinschet den Frieden
Jerusalem, w: W. Strolz (red.), Aus den Psalmen leben, Freiburg 1979, s. 199-
208.
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rokach sgdéw pierwszej instancji. Wlasnie tam znajdowaly swe
rozwigzanie najbardziej delikatne spiecia, tak ze lud powracal
z Jerozolimy bardziej sprawiedliwy.

Jako piesn pielgrzymkowa, jeszcze bardziej wymowny stal sieg
jeden z hymnéw ,,synéw Koraha”, nalezgcych do rodziny kaptan-
skiej, ,ktora trudnila sie obsluga i byla strézem progéw namiotu”
(1 Krn 9, 19). Chodzi tu o Ps 84, ktéry jest liryczng piesnig prze-
platang niezmiennym westchnieniem do Boga Zycia, wychwalane-
go na poczgtku (wiersze 2 i 4), w srodku (w. 9) i na koncu (w. 13),
przy uzyciu Jego jerozolimskiego tytutu , Jahwe zastepoéw” 8. Tlem
calosci jest tu srodowisko $wigtyni, ktéra byla celem pielgrzymki.
Pora roku, to czas ,,pierwszych deszczow’ jesiennych, ktére po-
krywajg zielenig pola wczesniej spalone stoncem lata (w. 7). Znaj-
dujemy sie zatem w rzeczywistosci pielgrzymki zmierzajacej na
Syjon, na Swieto Namiotéw, ktére byto wspomnieniem pielgrzym-
ki Izraela przez pustynie. Swigtynia zostala tutaj przedstawiona
na przeciwnych krancach struktury tego utworu. Dostrzegamy
to przede wszystkim w wersetach 2-4, ktoére za pomocs cieplego
obrazu ptakow, ktére maja swe gniazda w murach sanktuarium,
ukazujg to, ze jest ono symbolem laski losu, jaka spotkala stugi
Swigtyni, ktérzy nie przebywajg w niej jedynie czasowo (jak to
bywa normalnie na pielgrzymce), lecz na stale, co jest réwniez
znakiem intymnego trwania przy Bogu. Pézniej $wigtynia poja-
wia sie ponownie w wersetach 10-13, gdzie poeta swg czystg wiare
przeciwstawia iluzorycznej wierze w bodstwa, kierujgcej ludazi
w strone¢ niegodziwych swiatyn, jakimi sg ,,namioty grzesznikow”.

W centrum tego Psalmu (wiersze 5-9) rozwija sie droga piel-
grzyma, ktoéry przychodzi z dalekiej pdéinocy, a idgc od wsi do
wsi przechodzi przez doline zwang Baka’; deszcz, ktéry wszystko
odSwieza, zdaje sie by¢ dla niego antycypowaniem radosnych blo-
goslawienstw, jakie ,,0kryja” go na Syjonie. Nielatwa podroéz, przy-
powies¢ na temat istnienia (Baka’ po hebrajsku znaczy ,1za”),
zmienia sie jak dolina Baka’ w strumieniach deszczu. Na horyzon-
cie pojawiaja si¢ zarysy S$wietego miasta, ktére jest miejscem
spotkania z Bogiem. Psalm 84, podobnie jak i 122, opiera sie
na temacie obecnosci i nieobecnosci, ktéra jest czyms wilasciwym
dla pielgrzymowania, i tak w idealistyczny sposdb przemienia
Swietg podréz w symbol zycia czlowieka wierzacego. Zycia, ktore

8 Zob. G. M. Behler, Les aimables demeures du Seigneur. Ps 84, VieSp
98 (1958); A. Dell’Era, Il pellegrinaggio, Studii Cattolici 29 (1985) 447-449;
A. Gelin, La priére du pélerin au temple, BVC 11 (1955) 88-92; E. Lipinski,
Le Psaume de Fete-Dieu. Ps 84, AssSeig 54 (1966) 16-25.
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rozcigga sie pomiedzy radoscig a blaganiem, pomiedzy wspdlnotg
z Bogiem a oddaleniem, pomiedzy Jego slowem i tajemnicg.

Blogoslawienstwo zapisane w széstym wierszu: ,,Szczesliwi,
ktérych moc jest w Tobie, ktérzy zachowujg ufnos¢ w swym
sercu”, staje sie uniwersalnym zyczeniem, ktére siega poza kul-
tyczng pielgrzymke na Syjon. Jest to wyraz tego, co na zasadzie
odwrotnosci przytrafia sie Danitom wedrujgcym w poszukiwaniu
wlasnego terytorium: oto otrzymujg kaplanskie blogostawienstwo,
ktére ich wedréwke o charakterze egzystencjalnym i spolecznym
zmienia w pielgrzymi szlak: ,,Podréz, ktérg podjeliscie, jest pod
opiekg Pana” (Sdz 18, 6). Dla Biblii, pielgrzymowanie jest zatem
nie tylko religijnym doswiadczeniem, specyficznym objawieniem
sie Pana Boga swemu ludowi lub aktem kultu, ale jest réwniez
podstawowa cechg zycia, ktére swoj cel osigga w codziennosci.
Dla Objawienia, cel ten jest transcendentny i zawiera pelme zjed-
noczenie z Bogiem, ktorego przedsmak odczuwa sie w spotkaniu
z Jahwe w Swigtyni na Syjonie (por. Ps 63, 2-3). Jest to cos, co
w sposob syntetyczny mozemy wyczué, podobnie jak to zrobiliSmy
na wstepie, odwolujgc sie do innego $wiadka rosyjskiej ducho-
wosci, jakim jest Jan z Kronsztad (1828—1908), cytujac fragment
najwiekszego z jego dziel: Moje 2ycie w Chrystusie: ,,Czymze jest
nasze zycie? Szlakiem wedroweca; zaledwie doszedl do pewnego
miejsca, otwierajg mu drzwi, porzuca podrézny stréj i kij pielgrzy-
mi i wchodzi do swego domu” °.

ttum. ks. Mieczyslaw Brzezinka SAC

9 Cytowane w Aforismi e citazioni cristiane, Casale Monferrato 1994,
s. 137.
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