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1 aby znali Go za Boga prawdziwego
Mdr 12, 27
Abysmy poznawali Prawdziwego

135,20

Jednym z przymiotéw wspélczesne;j teologii chrzescijariskiej, zwlaszcza kato-
lickiej, jest otwartosé. Jest to ,theologia aperta”, ,teologia otwarta”. Przymiot ten
ujawnia si¢ 1 realizuje — migdzy innymi — w ten sposéb, Ze teologia ta szuka no-
wych, pomocniczych Zrédel (fontes theologiae) oraz nowych inspiracji. Jedng z nich
znajduje w judaistycznej mysli filozoficzno-teologiczne;.

Niniejszy szkic jest zarowno proba, jak i przykladem ukazania takiej inspiracji.
Nalezy przy tym wyjasnié, ze pod poj¢ciem ,,mysl judaistyczna” rozumie si¢ gtéw-
nie teologiczng mysl judaizmu, traktowanego globalnie, bez specjalnych rozréz-
niefi na adresy, etapy, prady i szkoly', jakkolwiek brana bgdzie pod uwagg takze
filozoficzna mysl judaistyczna, szczeg6lnie tam, gdzie trudno znaleZ¢ granicg mie-
dzy teologia a filozofig. Poniewaz — jak twierdzi Byron Sherwin — ,,w teologii
zydowskiej nie istnieje pojecie centralnego autorytetu”?, dlatego rozrzut pogladéw
w ramach mysli judaistycznej jest bardzo szeroki, co stwarza z jednej strony moz-
liwos$¢ pluralizmu i wyboru, z drugiej — mozliwo$¢ pogladéw tak odmiennych, ze

! Zwykle teologiczng literatur¢ judaistyczng dzieli si¢ na Biblig, literatur¢ talmudyczno-miszna-
ickg oraz inne pozycje. Gdy chodzi o Biblig, to wymienia si¢ Torg, czyli Pigcioksiag, Prorok6w
i Hagiografie. Warto przy tym zauwazy¢, ze talmudyzm, kabala i chasydyzm s3 kierunkami religij-
nymi, ktére powstaly i dzialaly w granicach judaizmu.

2B. S her win, Duchowe dziedzictwo Zydéw polskich, Warszawa 1995, 5.79.
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az sprzecznych. Ponadto trzeba podkreslié, ze w szkicu chodzi konkretnie o inspi-
racj¢ mysli judaistycznej w teologii katolickie;j.

TEOLOGIA

Zdaniem Byrona L. Sherwina, ucznia stynnego mysliciela i teologa zydowskie-
go, Abrahama J. Heschela, ,.trzy filary teologii zydowskiej, to Bég, Tora 1 naréd
Izraela™, przy czym — jak podkresla Sherwin — ,,myslenie filozoficzne odgrywa w teo-
logii zydowskiej znacznie mniejsza rol¢ niz w teologii katolickiej™*. Teologia zy-
dowska, zwlaszcza klasyczna, uznaje ,.filozoficzne definiowanie wszystkiego za
obsesje, a tezg, ze skoro cos zdefiniujemy, to i rozumiemy, za osobliwy sposéb my-
$lenia’™.

Teologia zydowska to przede wszystkim ,,0opisy dopelniajacych si¢ bieguno-
wych przeciwstawien” i dlatego rozwigzywanie , kwestii teologicznych odbywa
sie tu raczej w kategoriach biegunowosci niz systematycznej definicji”®. Typowa
strukturg myslowa sa w tej teologii opisy jako ,,pary dopelniajacych si¢ bieguno-
wych przeciwnosci”’. Dla przykladu: Bég jest zarazem transcendentny i imma-
nentny, czlowiek jest z jednej strony ,,obrazem Boga” (Rdz 1, 26-27), z drugiej
jedynie ,,pylem i prochem” (Rdz 18, 27). Stad wielka rola przypowiesci, ktérych
celem, tak jak calej zydowskiej teologii, jest nie tylko ,,przekazywanie informac;ji,
lecz takze spowodowanie osobistej przemiany, gloszenie bowiem przypowiesci to
»imitatio Dei«, »nasladowanie Boga«, gdyz swiat to ksi¢ga napisana przez Niego,
a Pismo Swiete, to komentarz do tej ksiggi”®. W tym miejscu teolodzy zydowscy
robia zarzut pod adresem teologii chrzescijaniskiej podkreslajac, ze ,Jezus wie-
dziat to, o czym teologowie zalozonej przez Niego religii czgsto zapominajg, a mia-
nowicie, iz dobrze jest wyrazaé ide¢ teologiczng w przypowiesciach™,

Tak wiec ,teologia to nie nauczanie przyjmowane przez intelekt, lecz i naucza-
nie wyrazane w czynach” i dlatego ,,B6g wzywa nardd Izraelski, aby byl ludem,
ktéry o Nim $wiadczy (Iz 43, 10), a nie komisja okreslaczy Boga”. Autentyczna
mysS] teologiczna stawia drogowskazy ku Bogu, a jej zadaniem nie jest zrozumie-
nie Boga, lecz $wiadczenie o Nim 1 0 Jego obecnosci w swiecie. Dlatego tez nakla-
danie wymyslonego systemu na rzeczywisto$¢ lub na judaizm mozna poréwnaé do

3 Tamze, 89. ,,Trzy rzeczy otrzymal swiat w darze: Tore, deszcze i Swiatla niebieskie” — Z mgdro-
Sci Talmudu, Warszawa 1988, 83.

*Sherwin,dz. cyt., 82.

5 Tamze, 84. Por. B. S h e r w i n, Toward a Jewish Theology, New York 1992.

¢ Tamze, 84-85. Por. F R o s e n z w e i g, Gwiazda zbawienia, Krakow 1998.

" Tamze, 84. Por. J. H a ¢ k e r, Studies in Jewish Mystycism, Jerusalem 1986.

% Tamze, 85-86.

% Tamze, 85. Por. L. J a c o b s, Principles of Jewish Faith, New York 1964.
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zarzucania siatki na Alpy'. Z tych powod6w — podkreslajg mysliciele zydowscy
za B. Sherwinem - teologia jest bardziej sztukg niz nauka''.
*

Brak ,,centralnego autorytetu” w zydowskiej mysli teologicznej sprawia, ze ist-
nieje w niej nieograniczona mozliwo$¢ interpretacji prawdy, zwana teologicznym
pluralizmem. Wprawdzie w teologii katolickiej istnieje taki ,,autorytet”, to jednak
od pewnego czasu istnieje i rozwija si¢ jakas forma pluralizmu, ktérg wielki i ory-
ginalny teolog, Hans Urs von Balthasar, wyrazil w zdaniu: ,,Prawda jest symfo-
niczna”'?. Oczywiscie pluralizm ten jest ograniczony i musi si¢ zmiesci¢ w pew-
nym nurcie, niemniej jednak istnieje, 1 pluralizm teologicznej mysli zydowskiej
moze by¢ tu jaka$ formg inspiracji i dopingu. Dzigki temu pluralizmowi teologia
zydowska jest bardzo zywa i barwna, czego — niestety — brakuje nieraz teologii
chrzescijanskie;j.

Pewnag rolg inspirujacg moze takze spetnia¢ mysl judaistyczna w wewnetrznej prze-
budowie teologii katolickiej. Ot6z od wczesnego sredniowiecza teologia ta zostata po-
waznie zdominowana przez filozofig, stajac si¢ czg¢sto bardziej filozofig Boga niz teo-
logia. W wieku XX nastgpilo jej wewngtrzne przeorientowanie i powrét do
fundamentalnego Zrédta, jakim jest Objawienie, zawarte w Biblii i Tradycji. Gdy cho-
dzi o Tradycje, to wprawdzie w teologii zydowskiej tradycja interpretowana staje si¢
tradycjq konstytutywng i ma charakter objawiajacy, w przeciwienstwie do teologii chrze-
§cijanskiej, gdzie tradycja interpretatywna jest jedynie formg interpretacji konstytu-
tywnej, zawierajacej Objawienie, to obydwie teologie przez fakt doceniania tradycji sg
sobie bliskie, blizsze niz — dla przyktadu — teologia katolicka i teologia protestancka.

Jezeli teologia judaistyczna kladzie tak wielki nacisk na rol¢ przypowiesci i in-
terpretacji prawdy, to jest w tym rzeczywista madros¢, ktora zaczyna przenikacd
takze do teologii chrzescijariskiej tworzac ,teologi¢ narracyjng’ Ponadto teolo-
giczna mys$l zydowska moze stanowic¢ twdérczg interpretacj¢ dla teologii chrzesci-
janskiej w zakresie ,.teologii paradoksalnej”, ktéra jest w powaznym stopniu upra-
wiana w ramach teologii zydowskiej w formie ,.kategorii biegunowosci”. Ewangelie,
zwlaszcza mowy Jezusa, sg pelne paradokséw. Jezeli oprocz tego mysl judaistycz-
na formuluje zasade, ze teologi¢ nie tylko si¢ uprawia, ale takze nig si¢ zyje, i w jej
ramach swiadczy si¢ o Bogu w §wiecie, to przypomina to poglady wielu Ojcéw
Kosciola, zwlaszcza wschodniego, ktérzy glosili: ,,Jesli jestes teologiem, bedziesz
si¢ modlié¢ prawdziwie; jesli modlisz si¢ prawdziwie, jeste$ teologiem™' oraz ,,Teo-
logia bez uczynkdw jest teologia szatana”'*. Dlatego zdaniem B. Sherwina ,, Teolo-

1° Tamze, 81-92.

"' Tamze, 122. Por. L. J a c 0 b s, A Jewish Theology, New York 1973.

2H.Urs von Balthasar, Prawda jest symfoniczna, Poznan 1998.
BP.Evdokimo v, Poznanie Boga w Kosciele Wschodnim, Krak6w 1996, 18.
!4 Jest to wypowiedZ §w. Maksyma. Tamze, 19.
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gia jest bardziej sztukg niz nauka, stanowi inspiracj¢ do chrzescijariskiego zdania”:
,»,Teologia jest nie tylko nauka, ale takze sztukg — sztukg zycia”

WIARA

Zydowski mysliciel, zastuzony dla rozwoju , filozofii dialogicznej”, Martin Buber,
pisal kiedy§ w pracy Dwa typy wiary, ze rzeczywiscie ,.istnieja dwa — i ostatecznie
tylko dwa — odmienne od siebie typy wiary”: ,,jedna wiaze si¢ z faktem, ze mam do
kogos zaufanie, druga ze uznaj¢ za prawdziwy pewien stan rzeczy”, przy czym ani
w pierwszym ani w drugim wypadku nie ma zadnego dowodu, nawet uzasadnienia'.

Ot6z wedlug klasycznej teologii zydowskiej wiara w religijnym, $cistym znacze-
niu, to jedynie a pierwsza, gdyz — jak podkresla B. Sherwin — ,,wiara nie jest intelektu-
alnym przyzwoleniem na abstakcyjne propozycje telogogiczne. Jest nie tyle zgoda
intelektu, ile egzystencjalnym zaangazowaniem, oddaniem si¢ Bogu, wyrazonym w kon-
kretnych czynach, a nie tylko w umysle. Wiara jest nie tylko tym, w co si¢ wierzy, lecz
i tym, co si¢ czyni”'®. Ponadto charakterystyczng cechg judaistycznego modelu wiary
jest anamneza, pami¢¢, zapami¢tanie, bowiem ,,wiara zydowska polega na pamigci
o wydarzeniach” i dlatego ,,dla cztowieka wierzacego najwiekszym zagrozeniem jest
amnezja. Wiarg ksztaltuje pamig¢; utrata tej pamigci niszczy wiarg. Czlowiek wierzacy
nie moze stac si¢ poslaficem, ktéry zapomniat, co miata przekazac™".

Dlatego wiara to przede wszystkim swiadectwo, ,,dawanie Swiadectwa Bozej
obecnosci w §wiecie, w ktérym ta obecnosc jest cze¢sto ukryta” Stad 1zajaszowy
tekst: ,,Wy jestescie moimi $wiadkami — mowi Jahwe” (43, 10) interpretuje si¢
w ten sposéb: , Jezeli jestescie moimi Swiadkami, to ja jestem Bogiem, ale jezeli
nie jestescie moimi §wiadkami, to jest tak, jak gdybym ja nie byl Bogiem”'8, Przy
tym to dawanie §wiadectwa to przede wszystkim petna ufnosci nadzieja pokladana
w Bogu i postuszeristwo wobec Niego. Dlatego Talmud powiada: ,,Na kimze mo-
zemy si¢ oprze¢? Na naszym Ojcu w niebie” lub na innym miejscu: ,,Kto ma chleb
w torbie, a nie zjada go w obawie przed jutrem, nie wierzy w Boga”'?, jak réwniez
poucza: ,,Badz silny jak tygrys, lekki jak orzel, szybki jak jelen, pot¢zny jak lew —
po to, aby spelnia¢ wol¢ Ojca twojego, ktéry jest w niebiosach™?°.

SM. B u b e r, Dwa typy wiary, Krakéw 1995, 17.

1S h erwin, Duchowe dziedzictwo, 103.

17 Tamze, 104-105. Por. A. He s c h e ], Man is Not Alone, Philadelphia 1951.

18 Tamze, 107.

19 Z mgdrosci Talmudu, 15. T¢ prawdg oddaje takze dobrze anegdota o rabinie i wiernym, ktéry
przychodzi do duchownego proszac go o modlitw¢ o deszcz. Rabin przypomina mu, ze jego modli-
twie musi towarzyszy¢ wielkie ufnos¢ wiernego. ,,Alez, rabbi, ja ufam!” — odpowiada Zyd, a na to
rabin: ,,Synu, gdybys ty ufal, to ty bys juz przyszedi z parasolem™

20 Tamze, 144. Ten element wiary dobrze wyraza anegdota o rabinie i piekarzu. Ot6z piekarz jest
w synagodze i modlac si¢ zawodzi i niemal krzyczy. Na to rabin: ,,Ty, Chaim, ty mniej krzycz, a réb
wieksze bochenki chleba, a wtedy Najwyzszy na pewno cig ustyszy”.
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Cale zycie religijne odznacza si¢ — wedlug teologii zydowskiej — ,,biegunowo-
scig mi¢dzy czlowieczym poszukiwaniem Boga, a Bozym szukaniem wspéldzia-
lania z ludZmi. Jednak Bég szuka nas bardziej niz my Jego™?'. Jakkolwiek istnieje
jakis jeden model wiary judaistycznej, to jednak w praktyce ,,jest wiele drég pro-
wadzacych czlowieka do poznania i do§wiadczenia Boga i kazdy musi odkry¢ dro-
ge najbardziej odpowiednig dla niego™?.

*

Jezeli Sobdr Trydencki w swoim katechizmie okreslal wiarg¢ jako uznanie za
prawdg tego, co Bog objawit 1 Kosciél podaje do wierzenia, to w ten sposéb od-
chodzit od biblijnego modelu wiary, a tym samym od modelu, jaki funkcjonowat
w judaizmie. Uznanie bowiem za prawd¢ Objawienia Bozego jest dopiero jednym,
zwykle pierwszym — krokiem ku pelni wiary, gdyz — zgodnie z Biblig i mysla
judaistyczng — s3 wymagane dwa kroki nast¢pne, pod pewnym wzgledem wazniej-
sze niz pierwszy, a mianowicie ufna nadzieja, pokladana w Bogu i postuszeristwo
Jego woli. Jesli sw. Jakub pokpiwa sobie z tych, ktérzy redukujg wiare do intelek-
tualnego aktu, piszac: ,,Wierzysz, ze jest jeden B6g? Stusznie czynisz, lecz takze
i zte duchy wierza i drzg” (Jk 2, 19), to tym samym poucza, ze dopiero ufna nadzieja
i postuszeristwo Bogu decyduja o tym, ze wiara jest pelna, zbawiajaca — i chrzesci-
janiska. Dlatego judaistyczny model wiary, ktéry jest jednoczesnie modelem biblij-
nym, ma charakter inspirujacy 1 wzorowy, zwlaszcza dla chrzescijan XX wieku, kt6-
rzy wpadli na ,,genialny” pomyst wyrazony w deklaracji: , Jestem wierzacy, a nie
praktykujacy”

Jest rzecza zrozumiala, co mocno podkresla judaizm, ze w ramach jednego,
wlasciwego modelu wiary mogga istnie¢ rézne mozliwosci doswiadczenia Boga,
ale im wszystkim towarzyszy pewnego rodzaju ,,niepewno$¢” wiary, wyrazona
kiedys przez Apostotléw w prosbie: ,,Panie, przymn6z nam wiary” (Lk 17, 5).

BOG

Gdy kto$ pewnego razu zapytal rabbiego Josu¢ ben Karechacha: , Dlaczego
Bég wybrat krzak ciernisty do tego, aby z niego méwi€ do Mojzesza?”, ten odpo-
wiedzial: ,,Bog dlatego wybral ten ngdzny, maly krzew ciernisty, aby pouczyc, iz
nie ma na ziemi zadnego miejsca, w ktérym Baég nie jest obecny”>.

Ten Bég wszedzie obecny ma — zdaniem zydowskich myslicieli — dwa oblicza:
Deus Absconditus i Deus Revelatus, ,,Bog ukryty”, ,,Bg za¢miony”, jak chce M. Bu-
ber — i ,,B6g Objawiony” Ten ,.B6g Ukryty, Bég trwajacy w swojej istocie, nosi
nazwe En Sof. En Sof znajduje si¢ poza ludzkim zrozumieniem, Bog zas objawio-

21 S her win, Duchowe dziedzictwo, 83.
22 Tamze, 160.
B3] Petuchowski, Tak uczyli nasi mistrzowie, Krakéw 1998, 23.
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ny jest przedstawiony i wyrazany za pomocg wlasciwosci lub poteg, zwanych po
hebrajsku Sefirot”*. Poniewaz ,,metafizyka biblijna jest metafizyka imienia wia-
snego (Wj 33, 12)”, dlatego objawiajacy si¢ Bog objawia si¢ jako JAHWE, co
wcale nie oznacza, kim On jest w sobie, w swojej istocie, ale kim On jest dla ludzi,
dla Izraela: ,,Jestem, ktéry jestem z wami, przy was i dla was” Rabbi Jakub bar
Abina wyjasniat: , Swiety, niech bedzie pochwalony, méwil do Mojzesza: Powiedz
Izraelitom, Ze jestem przy nich w tym ucisku i ze b¢dg przy nich takze w przyszltych
wiekach”?,

Ten objawiajacy si¢ Bog ,,Abba” i ,,Jmma”, ,,Ojciec” i ,,Matka”?, przy czym to
,macierzyfistwo” Boga zostaje szczegélnie objawione i realizowane w postaci ,,Sze-
chinach”. Jest to pewna forma imienia Boga, stuzgca do ,,opisywania Bozej obecno-
$ci oraz wczuwania si¢ Boga w ludzkg niedol¢” Inaczej méwigc jest to ,,oblicze
boskosci najbardziej dostepne””. Zdaniem Gershoma Scholema ,,Szechinah” jest
idea jakiegos$ zeriskiego prapodloza w samym Bogu”, jest ,,zetiska zasadg w Bogu™2,
Tu tkwig korzenie cierpienia Boga, bowiem ,,B6g bierze udziat w cierpieniu swoich
stworzen i gdy dreczony cierpieniem czlowiek odczuwa tylko wlasne cierpienie, to
B6g odczuwa cierpienia wszystkich swoich stworzen”. I dlatego ,,gdyby stworzenie
Boze uslyszalo dZwigk Bozego placzu, to caly §wiat by si¢ rozptakal™?.

Z obrazem Boga jako Ojca wigze si¢ posta¢ Mesjasza, na przyjecie ktorego
caly czeka caly Izrael. To oczekiwanie jest pelne aktywnosci, dziatania, od ktérego
zalezy jego dlugos¢, bowiem — jak wyjasnia B. Sherwin — ,,zycie jest duchowa
przygoda, poszukiwaniem mesjanskim, w ktérym kazdy z nas i kazdy nasz czyn,
kazdy moment naszego zycia moze przyspieszy¢ lub op6Zni¢ mesjaiiskie odkupie-
nie’?°. W Talmudzie Babiloniskim jest opisana taka scena, gdy rabin Joszua ben
Lewi pyta proroka Eliasza, gdzie moze spotka¢ Mesjasza, ten odpowiada: ,,Siedzi
mi¢dzy biedakami i trgdowatymi w bramach Rzymu i opatruje wrzody na ich no-
gach”, a gdy rabin dociera do niego i pyta, kiedy przyjdzie odkupi¢ swiat, styszy
znamienng odpowiedz: ,,Dzisiaj, jezeli stuchasz glosu Bozego™'.

*

Gdy chodzi o obraz Boga, teologiczna mys] judaistyczna moze by¢ inspirujgca w

uswiadomieniu sobie zaréwno przez teologéw, jak i nie teologéw, ze istnieje ,,sensus

%S herwin, Duchowe dziedzictwo, 317.

“Petuchowski,dz. cyt., 32,

% G. S c holem, Mistycyzm zydowski, Warszawa 1997, 332.

7S h e r w i n, Duchowe dziedzictwo, 319. Por. K. S h a p i r i, Esh Kodesh, Jerusalem 1960.

2#S cholem,dz cyt., 66; 284-285.

S h e r win, Duchowe dziedzictwo, 100-101. Por. K. S h a p i r o, Esh Kodesh, Jerusalem 1960.

S herwin, Duchowe dziedzictwo, 147.

' Tamze, 143. Warto przytoczy¢ tu anegdote, wedlug ktérej Zyd na pytanie, dlaczego jego roda-
cy bardziej bojg si¢ $mierci niz chrzescijanie, odpowiedzial: ,,To proste, bo wedlug nich Mesjasz juz
przyszedt i on jeden oddal zycie za wszystkich, a my ciggle musimy umiera¢ na wlasny rachunek”
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mysterii”, ,,zmysl tajemnicy”, dzigki ktéremu uswiadamiamy sobie, ze Boga znamy
tylko o tyle, o ile si¢ nam objawit i ze Go znamy jedynie ,,po czesci”, ,,jakby w zwier-
ciadle, niejasno” (1 Kor 13, 12). Ponadto idac za mysla zydowska nalezaloby w teo-
logii katolickiej bardziej poglebié teologie Imienia Bozego, a takze macierzyriski rys
ojcostwa Bozego. ,,Szechinah jako zeriska zasada w Bogu” moze by¢ rzeczywistosé
tworczg inspiracjq w tym, co z takim trudem tworzy chrzescijafiska teologia femini-
styczna. Wiaze si¢ z tym bardzo trudna kwestia, wymagajaca wielu badari, a miano-
wicie tajemnica cierpienia Boga lub moze lepiej wspélcierpienia (compassio Dei)*
jako formy mitosci 1 milosierdzia Bozego. Wreszcie jezeli teologia zydowska jest
pelna mysli 0 Mesjaszu, na ktérego caly naréd Izraela czeka, to teologia chrzescijani-
ska winna tym bardziej by¢ pelna oczekiwania na Jego powr6t. W tym oczekiwaniu
dzielimy wspélny los: Zydzi czekajq na Jego pierwsze przyjscie, chrzescijanie na
Jego przyjscie drugie, na Jego powrét. Zyd Franz Rosenzweig powiada: ,,Czy byt On
Mesjaszem, okaze si¢ wéwczas, gdy Mesjasz przyjdzie™.

SEOWO BOZE

Talmud powiada: ,, Trzy rzeczy otrzymat swiat w darze: Torg, deszcz i $wiatla
niebieskie” 1 dodaje: ,,Chlubg ludzi jest Tora”. Dlatego ,.kto postuguje si¢ s$wiatlem
Tory, tego swiatto Tory obdarza zyciem”.

Bég, ktéry jest Bogiem Ukrytym, ,,na Synaju odslania nie swoj3 istote, lecz swo-
ja wole — Tore”, ,.kt6ra ma siedemdziesigt twarzy”*, ale jednoczesnie ,,cata Tora to
nic innego, jak tylko jedno wielkie i $wiete Imi¢ Boga™®. Poniewaz Tora jest Imie-
niem Boga, dlatego ,.jest tozsama z samym Bogiem. Na poczatku byt B6g 1 Bég stat
si¢ stowem. Tchnat swoje Imig, swojg obecno$¢ w litery i stowa tekstu Tory”. Po
hebrajsku , litera” to ,tejwa”, ale stowo ,.tejwa’” oznacza takze ,,ark¢”. Gdy Noe otrzy-
mal nakaz wejscia do arki, byt to tez ,,nakaz dla kazdego czlowieka, aby wstepowat
w uswiecone stowo”. A wstepowanie w to Stowo Boze, to przede wszystkim znajo-
mos¢ tego stowa, studiowanie, zglebianie i zycie wedlug niego. B6g bowiem ,,daje
nam Tore i cieszy Go, gdy rozwijamy jej zwoje. Bég zyczy sobie, aby przez ciggly
proces interpretacji, przez ciagly dialog narodu Izraela z tekstem Pisma swigtego
Tora zostala rozwinieta i lepiej zrozumiana. W ten sposéb czlowiek staje si¢ wspot-
autorem Tory, wsp6lpracownikiem Boga w dziele objawienia” . Wprawdzie ,,Swig-

2Por. R.R 0 g o w s k i, Compassio Dei, Wroctawski Przeglad Teologiczny, 3(1995)2, 63-76.
3 Por. H. W a h 1 e, Wspdine dziedzictwo, Tarné6w 1993.

BFRosenzweig,dz cyt., 589-649.

3 Z magdrosci Talmudu, 83;94.

3 S herwin, Duchowe dziedzictwo, 80-86.

%S cholem,dz cyt., 262.

3 QS herwin, Duchowe dziedzictwo, 135-136.

38 Tamze, 140.
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te tekstu judaizmu pozostajg bez zmian, ale kazde pokolenie widzi w zwierciadle
tradycji swoje odbicie” i co wigcej, przez caly ten proces interpretacji ,.dopelnia
Tore, czyni jg zupelng™. Z jednej strony ,,Stowo Boze dla kazdego czlowiek pro-
mienieje innym blaskiem, ktéry wylacznie jemu przynalezy”®, ale z drugiej strony
,kazde nowe odkrycie w Torze stwarza nowe niebo™'.

Teologia zydowska podkresla ponadto, ze Tora jest nieustannie aktualna, jest
wieczna i ciggle obecna w tym sensie, ze ,,to, co wydarzylo si¢ na Synaju, trzeba
przezywac na nowo kazdego dnia. Kazdy Zyd otrzymat polecenie, aby uwazat si¢
za tego, ktory stoi pod géra Synaj, zeby otrzymac Torg. Dla ludzi istnieja wydarze-
nia przeszle i przyszle, ale nie dla Boga. Bég daje Tor¢ dzien po dniu i dziefi po
dniu czlowiek moze jg przyja¢”** Byron Sherwin za rabinem Elimelechem wyzna-
je: ,,Ja nie tylko pamigtam, jak Tora zostata dana na Synaju, ale pami¢tam takze,
kto stal przy mnie na Synaju”*.

Z ta przedziwng anamneza, ta pamigcig uobecniajaca wiaze si¢ w mysli zydowskiej
$wiadomos¢ wiasnych korzeni, cigglos¢ pokolen 1 wynikajace z niej poczucie godno-
sci. Dobrze oddaje to anegdota zydowska o trzech chtopcach, z ktérych kazdy prze-
chwalajac si¢ podkreslat wlasne korzenie. I tak pierwszy z nich méwil: , Moja rodzina
jest stara, bo mdj dziadek byl stolarzem i heblowal deski na ark¢ Noego!”” Drugi powie-
dzial: ,,M¢j rdd jest jeszcze starszy, bo méj dziadek byt ogrodnikiem i sadzit drzewka w
raju!” Wreszcie trzeci rzekl: ,,To jeszcze nic! M6j pradziadek byl elektrykiem o to on
zapalat swiatto, gdy Najwyzszy rzekt: »Niech si¢ stanie swiattosc!«”

*

Trudno dociekaé, czy w keku przed trudnosciami w interpretacji 1 zrozumieniu,
czy — historycznie rzecz biorgc — z powodu Reformacji, a kazdym razie Stowo Boze
w zyciu katolikow bylo — uzywajac zydowskiego okreslenia —,,na wygnaniu” Tym-
czasem w judaizmie, zwlaszcza po zburzeniu §wiatyni, Slowo Boze stalo si¢ cen-
trum zycia religijnego, arka dla Izraela, a jego interesowanie — najswietszym obo-
wigzkiem i najwspanialszym zaj¢ciem. Uczony w Torze byt wiekszy nawet od kréla.

Wprawdzie po Soborze Watykaniskim II Kosciét wrécit do Biblii, rozwinela sie
teologia Slowa Bozego, a wierni s3 zobowiazani do jego czytania i medytacji, to
jednak daleko jest jeszcze do tej sytuacji, jaka panuje w judaizmie i Zydowskiej
teologii. Dlatego mogg by¢ one inspiracja zaréwno do powrotu do Stowa Bozego
i ukochaniu go, jak i do pluralistycznych form jego interpretacji. W naszej polskiej
sytuacji dochodzi jeszcze jeden moment: wzorem judaizmu dowartosciowac tych,
ktérzy zawodowo zajmujg si¢ interpretacja Bozego Stowa, czyli teologéw.

¥ Tamze, 81-90.

“S cholem,dz. cyt., 263.

'S h erwin, Duchowe dziedzictwo, 140. Por. Opowiesci Zoharu, Krakéw 1988.
28 herwin, Duchowe dziedzictwo, 89.

3 Tamze, 106.
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Jest ponadto jeszcze jedna kwestia, w ktérej mysl judaistyczna moze stanowié
inspiracj¢ — kwestia anamnezy, oryginalnie rozumianej przez judaizm. Zydowska
zasada: ,,Kazdy Zyd wychodzi z Egiptu i staje pod gérg na Synaju” jest doskonalg
inspiracjg, by chrzescijanie obok anamnezy uobecniajace;j, ktéra dochodzi do glo-
su zwlaszcza w Eucharystii, a ktéra polega na tym, ze wydarzenia zbawcze sg
sakramentalnie uobecniane w spos6b rzeczywisty tu i teraz, przezywali ,,anamne-
z¢ reduktywng” polegajaca na tym, ze do przeszlego wydarzenia zbawczego odsy-
la si¢ cztowieka w ten sposéb, jakby byt on wtedy tam obecny i brat udziat realny
w tym wydarzeniu. Pierwsi chrzescijanie w jakims stopniu przezywali ten rodzaj
anamnezy, czego dowodem s3 wypowiedzi Ojc6éw i pisarzy Kosciola: ,,To ty cig-
gle wychodzisz z Egiptu”, ,,To ty stoisz pod krzyzem Pana naszego, Jezusa Chry-
stusa”. Z biegiem jednak czasu ten rodzaj przezy¢ gdzies zaginat.

CZLOWIEK

Wedtug rabina Jozuego ben Lewiego ,,procesja anioléw poprzedza czlowieka,
dokadkolwiek on si¢ udaje, wolajac: »Zrébcie droge obrazowi Boga!«”#

Biblia opisuje czlowieka jako ,.istot¢ ztozong z dopelniajacych si¢ przeciwieristw”,
bo z jednej strony jest to ,,obraz Boga” (Rdz 1, 27), a z drugiej ,,pyl i proch” (Rdz 18,
26). Warto przy tym zauwazy¢ za B. Sherwinem, ze wprawdzie Dekalog ,,zabrania
sporzadzania wizerunkdw Boga, to jednak sam B4g zlamat wlasne przykazanie i stwo-
rzyl obraz Boga. Jest nim czlowiek. Jednak Bég nie do korica stwarza czlowieka
i jego zadaniem jest dopelni¢ niewykoriczone Jego arcydzielo — osobg ludzka™*.
Nalezy przy tym podkresli€ istotna mys]l w judaizmie, a mianowicie ze obraz Boga
w cztowieku ,,0dnosi si¢ nie tylko do duszy, rozumu i woli, lecz takze do ciala, ktére
jest zwierciadlem odbijajacym Boga i naczyniem, ktore zawiera Boze podobien-
stwo”, bowiem ,,cialo bez duszy to zwloki, dusza bez ciata to bladzacy duch, cialo
bez duszy jest jak okret bez sternika, ale bez ciata nie ma okretu™.

Szczeg6lnie inspirujgce i interesujace sg wywody zydowskiej teologii dotycza-
ce ludzkiej cielesnosci, ludzkiego ciala. Otéz ,,jedynie w ciele duch jest wolny,
tylko za posrednictwem ciala obraz Bozy moze sta¢ si¢ widoczny i tylko dzigki
cialu czynno$é moralna, dzialanie moralne i akty zbawcze moga mie¢ miejsce”
Dlatego ,,bez ciala nie mozna wykonaé swigtego uczynku, a wykonanie takiego
uczynku daje cialu sposobnos¢ zamanifestowania zawartego w nim obrazu Boze-
go”. Inaczej méwiac, ,,obraz moze si¢ objawié jedynie w ciele i przez cialo™. Stad

# Por. tamze, 169.

4 Tamze, 125.

46 Tamze, 169-179. Warto zwréci¢ uwage na terminologi¢ zydowska, w ktérej — dla przyktadu —
slowo ,,basar” nie oznacza ciala, lecz raczej ,,zycie”, a termin ,,nefesz” nie oznacza duszy, a raczej
odnosi si¢ do osoby, do istoty psychofizyczne;.

47 Tamze, 176-180.
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teolodzy i mistycy zydowscy na czele z Juda Loewem utrzymywali, ze , kiedy ktos
kontempluje ksztalt ludzkiego ciala, jest w stanie osiggnaé poznanie Boga ™.

Z teologia ciala wiaze si¢ kwestia plci i wspdlnoty. Zdaniem niektérych wspol-
czesnych teologéw zydowskich z rabinem Adinem Sztejnzalcem na czele ,,stwo-
rzony przez Boga Adam byl m¢zczyzng w tym samym stopniu, co kobietg, gdyz
w jego osobie cechy meskie laczyly si¢ z cechami zefiskimi, a stworzenie kobiety
to rownoczesnie stworzenie mezczyzny” . Dlatego u podstaw pierwotnego doswiad-
czenia istnieje najpierw swiadomos¢ ,,my”’, a potem dopiero ,,ja”. Wbrew powszech-
nemu przekonaniu rozpoczynamy zycie nie jako jednostki, nie jako ,,ja”, ale jako
wspélnota, jako ,,my”, jesteSmy bowiem stworzeni przez zwiazek mezczyzny i ko-
biety, przez dostowne ,,jedno cialo”. Zatem ,,jednostkowo$¢ pojawia si¢ wewnatrz
owego pierwotnego ,,my” i za jego przyczyng’, dlatego , przedluzenie gatunku to
wtéma rola, cho¢ niezmiernie wazna”, rola za$ pierwotna i naczelna w ludzkiej
plciowosci jest ,,dazenie do ustanowienia wspolnoty™. Z tej prawdy wywodzi si¢
cala teologia relacjonalna, ktéra natur¢ cztowieka upatruje — migdzy innymi — w re-
lacji ,,ja” — ,.ty”, w swiadomosci — jak to okresla Emmanuel Levinas — ze by¢
czlowiekiem, to ,,by¢ zakladnikiem innych”*. Tu takze tkwia korzenie odpowie-
dzialnosci za drugiego czlowieka, za innego, za calg ludzkos¢. Dlatego Talmud
powiada: ,,Czlowiek rodzi si¢ jeden, aby ci¢ pouczy¢, ze kto zabija jedno zycie
w Izraelu, zabija wedlug Pisma jakby caly Swiat, kto za$ ratuje jedno zycie w Izra-
elu, ratuje wedtug Pisma jakby caly swiat™>!.

Misterium czlowieka w judaizmie jawi si¢ jeszcze w tym, zZe ,,nie moze on
uciec od Boga™* i ze dopiero wtedy, kiedy w Niego wierzy i Go kocha, jest w pelni
czlowiekiem. Stad stwierdzenie Psalmisty: ,,Mowi glupi w swoim sercu” Nie ma
Boga” (14, 1) nalezy rozumie€ nie tylko w tym sensie, ze jedynie czlowiek glupi
i nierozwazny moze wyglasza¢ takie deklaracje, ale takze w tym znaczeniu, ze
wyglaszajac staje si¢ istotg nierozwazng, niemyslaca, glupia i nieszczesliwg. Po-
nadto ,,kazdy czlowiek jest nie tylko kopertg zawierajaca postanie Boga, obecnos¢
Boga”, zywa Szechinah®, ale takze w jakims stopniu zawiera w sobie caly wszech-
swiat, gdyz ,,wszystko, co Bog stworzyl, stworzyt réwniez w czlowieku™.

Gdy chodzi o zycie moralne czlowieka, to mito$¢ do Boga jest ,,odwzajemnie-
niem, zwrotem tego, co otrzymaliSmy, bowiem milujemy Boga t3 miloscig, ktéra
nam dal, abysmy Go mitowali”>. Wedlug mysli judaistycznej, zwlaszcza chasydz-

% J.L o e w, Derekh Maim, New York 1969, 3-14.

“Por. R.R 0 g 0 w s k i, Podzielony cziowiek, w: Stowo nieskowane, Wroctaw 1998, 400-401.
R E.Levinas, Cztery lektury talmudyczne, Krakéw 1995, 108.

31 Z mqdrosci Talmudu, 134.

2LLevinas,dz cyt., 65.

3S h e r win, Duchowe dziedzictwo, 152.

%S cholem,dz cyt, 431.

%S h e r win, Duchowe dziedzictwo, 110.
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kiej, ,,ostatecznym celem Zycia ludzkiego jest osiagniecie wsp6lnoty i zazylosci z Bo-
giem, zwane ,,devekut” To, trwanie przy Bogu” osigga si¢ nie tylko przez studiowa-
nie Tory, ale przez kazde ludzkie dzialanie, o ile jest drogg ku Bogu™®. Dlatego
kazde dzialanie najbardziej fizyczne i naturalne moze prowadzi¢ do Boga i zjedno-
czenia z Nim. Stagd znamienne okreslenie ,,Avodah ba-Gaszmiut”, czyli ,,stuzba Boza
przez materialno$¢™™’. Z miloscig Boga idzie w parze mito$¢ czlowieka, przy czym
milowanie bliZniego jest milowaniem samego siebie. Dlatego rabin Moses Cordove-
ro radzit: ,,Miluj blizniego swego jak siebie samego, bo twéj bliZni jest toba samym.
Cz¢s¢ jego znajduje si¢ w tobie, a czg$¢ ciebie znajduje sie w nim*. Konsekwencije
podobne ma kazdy grzech, ktéry nie tylko rani grzesznika, ale takze jego bliZniego.
W kazdym bowiem czlowieku tkwi ,,czastka jego bliZniego, gdy wiec ktos grzeszy,
rani nie tylko samego siebie, ale takze owg czastke siebie, ktdora znajduje si¢ w jego
bliZznim™*.

Wreszcie gdy chodzi o osobistg swietosé, to teolodzy komentﬁjqc rajskie pyta-
nie Boga, skierowane do Adama: ,,Gdzie jeste$s?” (Rdz 3, 9), piszg iz ,,Bég szuka
Adama, to znaczy szuka czlowieka a Jego pytanie skierowane do kazdego z nas
jest wezwaniem do osobistego spotkania, do odkrycia, kim i gdzie jestesmy”®.
Chodzi o prawdg o sobie, czyli o ,,temimut”, ,,prostot¢”. Doskonale oddaje t¢ praw-
de wypowiedZ rabina Zusji z Annopola, ktéry bedac na tozu smierci plakat, a na
pytanie dlaczego placze, czy dlatego ze nie byl kims wielkim, na przyklad Izajaszem,
czy Majmonidesem, odparl: ,,Boj¢ si¢, ze w niebiosach zapytaja mnie: Dlaczego nie
byles Zusja? Dlaczego nie byles sobg? Dlaczego pozwoliles zwies¢ si¢ zludzeniom?®!

%

Nie trudno zauwazyé, ze judaistyczna mysl teologiczna moze stanowi¢ bardzo
owocng inspiracje w chrzescijanskiej antropologii teologicznej. Zbytnie uleganie
filozofii, zwlaszcza greckiej, prady spirytualistyczne w mysli Sredniowiecznej i wiele
innych przyczyn — wszystko to zlozylo si¢ na dychotomiczny obraz czlowieka
i jego natury, z pewnymi wrecz elementami manichejskimi, gdy chodzi o jego cie-
lesno$¢. Dlatego mys$l judaistyczna moze inspirowa¢ do dwdéch zasadniczych po-
staw: do integralnego ujecia natury ludzkiej i dowartosciowania, wrecz pochwaty,
ludzkiego ciata. Czlowiek zostal stworzony na obraz Boga nie tylko pod wzgle-
dem duszy, ale takze i ciala. Jest to mysl dobrze wspétbrzmiaca z mysla chrzesci-

6 Tamze, 159.

57 Tamze, 161. Te my$l dobrze takze oddaje wypowiedZ rabina podczas sederu: ,,Wiecie, gdzie jest
B6g? Bég jest w tym kawaleczku chleba. Gdyby Bég nie objawil swojej mocy poprzez naturg, nie zaist-
nialby nawet ten kawaleczek chleba”, D.L i f s ¢ h i t z, Z mgdrosci chasydow, Kielce 1998, 133.

8S herwin, Duchowe dziedzictwo, 326.

%S cholem,dz. cyt, 343,

®©S herwin, Duchowe dziedzictwo, 117.

61 Tamze, 113.
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janska, ze cztowiek jako zintegrowana calo$¢, monolit, ta pod wzgledem duszy,
jak i ciala, zostat stworzony na obraz Boga, Wcielonego Syna Bozego, Boga-Czlo-
wieka. Jezeli bowiem Pawel z Tarsu powiada, ze Chrystus ,,jest obrazem Boga
niewidzialnego” (Kol 1, 15), to jest niejako prawzorem tego obrazu, jakim jest
kazdy czlowiek. Trzeba ponadto podkresli¢, ze bardzo interesujaco, a w konse-
kwengcji inspirujgco, przedstawia si¢ mysl zydowska o wspdlnotowym wymiarze
natury ludzkiej i o plciowosci, ktéra jest na ustugach tej wspélnotowosci. Mysl ta
wspiera te poglady z chrzescijariskiej teologii feministycznej, ktére utrzymujg, ze
pierwszorz¢gdnym celem plciowosci jest mitos¢ i wspdlnota, a kobieta nie jest
,,maszyna do rodzenia dzieci”. Prowadzi to do dojrzatej odpowiedzialnosci za dru-
giego czlowieka, za wspélnote, za ludzkosé, a mysl o ,,milowaniu bliZniego jak
siebie samego” odsylaja do nauki Chrystusa, do Ewangelii. W t¢ milos¢ wpisuje
sie swiadomos¢, ze kazdy grzech ma charakter antywspélnotowy, antyludzki, krzyw-
dzi nie tylko grzeszacego, ale caly swiat. Jest to szczegdlnie wazne i aktualne dzi-
siaj, kiedy ,,dni sg zle” (Ef 5, 16) i nastgpuje relatywizacja grzechu. Na tym tle
warto zwrdci¢ uwage na judaistyczng mys$] tych, ktérzy méwia: ,,Nie ma Boga!”

Gdy chodzi o zycie moralne, wartg podkreslenia jest mysl o ,,prostocie”, o praw-
dzie o sobie, czyli o pokorze. Jest to mys] o tyle inspirujaca, ze w dzisiejszej teolo-
gii duchowosci coraz czgsciej méwi si¢ o ,,duchowosci nieautorytarnej”, zwanej
takze ,.kenotyczna”, w ktérej gléwng role odgrywa prawda o sobie w obliczu Boga
i czlowieka, o byciu soba, czyli byciu tym, kim Bég chcial, zeby by¢®.

STWORZENIE — ODKUPIENIE — ZYCIE WIECZNE

Jezeli pierwsza ksigga Tory powiada: ,,Na poczatku Bég stworzyl niebo i zie-
mi¢” (Rdz 1, 1), to — zdaniem teologéw zydowskich — wynikaloby z tego, ze
,»Stworzenie zaistnialo w samym Bogu i z Niego”®. Rodza si¢ w zwigzku z tym
pytania: Jak to si¢ stalo? Czy zatem nie ma réznicy miedzy Bogiem a stworze-
niem? Zeby odpowiedzie¢ na te pytania, mysliciele zydowscy wprowadzili poje-
cie ,,cimcum” — , skurczenie”, ,,wycofanie si¢” Boga. Ot6z ,,istnienie wszechswia-
ta stato si¢ mozliwe dopiero dzigki procesowi wycofania si¢ Boga w glab samego
siebie. ,,Cimcum” to péjscie Boga na wygnanie w glab siebie samego™®.

Talmud powiada, ze Bog ,.tworzy! swiaty i burzyl je, tworzyl swiaty i niszczyl,
dopiero kiedy stworzy! ten $wiat, powiedzial: »Ten $wiat jest dobry w moich oczach,
a tamte nie byly dobre«”®. Ten optymizm mysli zydowskiej idzie jeszcze dalej,
a mianowicie widzi w §wiecie moc Boza, ktéra sprawia, ze akt stwérczy ma cha-

82 Por. A. G r ii n, O duchowosci inaczej, Krakéw 1997.
S cholem,dz cyt, 52.

% Tamze, 322.

 Z mqdrosci Talmudu, 61.
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rakter dynamiczny, ciggle trwa i sprawia, ze $wiat jest znakiem tej mocy i obecno-
sci Bozej. ,,Swiat jest bytem i zarazem znakiem™s. Przy czym ,,zadaniem czlowie-
ka jest wspotdziata¢ z Bogiem w dopetnianiu dziela stworzenia, a takze w rozwija-
niu tresci objawienia, oraz pomaganie Bogu we wprowadzaniu ostatecznego
odkupienia”®. I tak, jak ,,nasze losy spoczywaja w reku Boga, tak tez przeznacze-
nie Jego Swiata, Jego stworzeri i Jego obecnosci w naszym swiecie spoczywa w rg-
kach kazdego z nas. My potrzebujemy Boga, a BGg potrzebuje nas™.

Jednym z elementéw tego ,,ostatecznego odkupienia” jest zmartwychwstanie, dla-
tego w ,,Trzynastu artykulach zydowskiego wyznania wiary”” Mojzesza ben Majmo-
na, czyli Majmonidesa, czytamy: ,,Wierz¢ wiarg najmocniejsza, ze umarli zmartwych-
wstang w czasie, gdy bedzie taka wola Stwércy””®. Bég bowiem , troszczy sie o kazda
osobg, a wigc 1 0 cialo, a nie tylko dusza jest przedmiotem troski Opatrznosci, dlate-
go egzystencja w ciele zawiera obietnic¢ odnowienia zycia”, przy czym ,,zmartwych-
wstale ciato jest udoskonalonym modelem tego ciala, ktére je poprzedzalo™™.

Zycie wieczne przedstawia sie czgsto jako ,,akademie na wysokosci”, w ktérej
istotnym zaj¢ciem bedzie ,,wieczne studiowanie Tory, wraz z Bogiem, jej autorem,
jako nauczycielem, i wraz z tymi, ktérzy zastuzyli na zycie wieczne jako ucznia-
mi”’'. Zdaniem B. Sherwina ,,nawet najgorszy grzesznik — zgodnie z Talmudem —
nie spgdza w czysécu wigcej niz rok. Judaizm, bedac religig bardzo optymistyczna,
nie zawiera idei wiekuistego pot¢pienia. Zawsze jest nadzieja, zawsze istnieje moz-
liwos¢ skruchy i duchowej poprawy”’2,

Emmanuel Levinas przytacza jeden z ,,Midraszy”, ktéry opisuje, jak Izraelici wy-
chodzac z Egiptu niesli przez pustyni¢ dwie arki: w jednej byly tablice, w drugiej
doczesne szczatki Jozefa. Na pytanie, co robi trumna obok arki Tego, ktéry zyje
wiecznie, odpowiadali: ,,Ten, kto spoczywa w arce zmarlego, wypehit wszystko, co
jest zapisane na Tablicach spoczywajacych w arce Tego, ktéry zyje wiecznie””.

Wilasnie to zapewnia zmartwychwstanie i Zycie wieczne. Dlatego wierni Zydzi
chwalac Najwyzszego modlili si¢ stowami ,,Modlitwy Osiemnastu”: ,, Ty, Panie,
jeste$ mozny na wieki. Ty ozywiasz umartych, okazujesz wiernos¢ tym, ktérzy
drzemig w prochu. Wierny jestes w ozywianiu umarlych”

*

Kreatologia chrzescijariska moze wiele skorzystac z mysli judaistycznej, zwlasz-

cza gdy chodzi o pogodzenie wszechmocnosci Boga z aktem 1 dzietem stworzenia.

6 G.Tresmontant, Esej o mysli hebrajskiej, Krakéw 1996, 80.
S h er win, Duchowe dziedzictwo, 86.

% Tamze, 145.

% Judaizm, Krakéw 1989, 192,

S herwin, Duchowe dziedzictwo, 149-181.

" Tamze, 123.

2 Tamze, 153.

TE.Levin as, Trudna wolnos¢, Gdynia 1991, 58.
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Zeby uniknaé panteizmu, teologia chrzescijariska wprowadzita pojecia transcen-
dencji i immanencji, ale s3 to pojecia tak trudne i ,,niewyobrazalne”, Ze moze war-
to by zastanowié si¢ nad koncepcja judaistyczng i modelem ,,cimcum”, czyli ,,wy-
cofania si¢” Boga w akcie stwérczym. Ponadto idea sakramentalnosci §wiata, Swiata
jako znaku, dobrze koresponduje z teoekologig™.

Gdy chodzi o zmartwychwstanie, to raz jeszcze dochodzi do gltosu bardzo bi-
blijna, a nieco zagubiona przez chrzescijaiistwo, idea integralnosci czlowieka, kt6-
ry zaréwno pod wzglgdem duszy, jak i ciala jest przedmiotem troski Bozej. Z kolei
optymistyczna wizja ostatecznego zbawienia moze by¢ bardzo inspirujgca dla ,,na-
dziei zbawienia dla wszystkich”, czyli chrzescijariskiej ,,apokatastazy nadziei””.

,Rodzimy si¢, by umrzeé, umieramy, aby zy¢” — glosza ,,Pouczenia Ojcow”
,»Ja jestem zmartwychwstaniem i zyciem. Kto we Mnie wierzy, cho¢by 1 umart,
zy¢ bedzie” — powiada Jezus Chrystus (J 11, 25).

,Jezus jest Zydem i jest nim na zawsze” — glosi deklaracja Komisji Watykar-
skiej do Dialogu z Judaizmem. Dlatego jest rzecza ze wszech miar wskazang
i pozyteczng, by Jego nauk¢ umieszczac i interpretowaé w kontekscie mysli juda-
istycznej. Dlatego tez juz w latach 1926 — 1928 Herman Strack i Paul Billerbeck
stworzyli 4-tomowe dzieto, w ktérym do poszczegélnych wersetéw Ewangelii zna-
leZli odpowiednie miejsca w pismach rabinackich.

Wprawdzie Schalom ben Chorin pisal, ze ,,wiara Jezusa jednoczy nas, wiara
w Jezusa nas dzieli”, to jednak ta wiara w Jezusa, ujeta w system i postugujaca si¢
odpowiednig metoda, czyli teologig, moze wiele skorzystaé z wiary tych, ktérzy
byli bra¢mi Jezusa i ktdrzy sg ,,naszymi starszymi braémi w wierze”

Warto przy tym zwréci¢ uwage na wypowiedZ Burona L. Sherwina, ktéry pi-
sze, iz istnial takze wptyw odwrotny, a mianowicie ,,wptyw Nowego Testamentu
na chasydyzm wschodnioeuropejski”, a takze istniaty ,,chrzescijaiskie wptywy na
Zohar"’.

Przeszkoda w tym inspirujacym dialogu nie sa r6znice w wierze i teologii, ale
zupelnie co innego. Emmanuel Levinas w ,,Czterech lekturach talmudycznych”
przytacza ,midrasz”, wedlug ktérego wraz z Noem na arce znalazly sig i uratowaly
»szedim”, zte duchy, demony, by po potopie kusi¢ ludzi’®. To chyba one stanowig
najwiekszg przeszkod¢ w dialogu i zjednoczeniu, pojednaniu i jednosci.

" Por. R.R 0 g 0 ws k i, Teoekologia, Colloquium Saluts, 13(1981)191-201.

“Por. W.Hryniewic z Dramat nadziei zbawienia, Krakéw 1966. Tenze, Nadzieja zbawie-
nia dla wszystkich, Warszawa 1989.

76 Kommenter zum Neuen Testament aus Talmud und Midrash, 1-1V, Miinchen 1926-1928.

7S h erwin, Duchowe dziedzictwo, 310-316.

BLevinas,Czery lektury, 43.



