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PODSTAWY RELACIJI CZEOWIEK
-BOG W MYSLI SW. JANA OD KRZYZA

Osoba ludzka w dzielach Sw. Jana od Krzyza ukazana zostata w podwéjnej per-
spektywie. Z jednej strony jawi si¢ w kontekscie metafizycznym, gdzie czlowiek uj-
mowany jest jako jednos¢ ontyczna, byt cielesno-duchowy z wlasciwymi sobie wia-
dzami 1 dynamizmami. A z drugiej strony wyraZnie zaznacza si¢ wymiar moralny,
gdzie widzi si¢ czlowieka poprzez pryzmat jego relacji do dobra, w calej ztozonosci
jego $wiadomych wybordw i zachowar, prowadzacych do lub oddalajacych osiggnie-
cie egzystencjalnej petni. Te dwa wymiary bytu ludzkiego wzajemnie si¢ przenikaja
i uzupelniaja. Wymiar ontyczny stanowi naturalng podstawe¢ i niejako niewidzialny
szkielet dla wymiaru moralnego. Moralny z kolei jawi si¢ jako rozwinigcie i maksyma-
lizacja wszystkich potencjalnosci tkwigcych w strukturze ontyczne;.

W Piesni duchowej' spotykamy trzy metafory: wyniosfego szczytu (la montiia)®,
bogatego skarbca (el caudal del alma)’ i miasta-twierdzy (1a ciudad y sus arrabales)*.
Prezentujg one calg zlozono$¢ i zarazem harmoni¢ bytowe;j struktury osoby ludzkiej,
z jakg ta wchodzi w oblubiericzg relacj¢ z Bogiem. Autor wyréznia w niej, patrzac
z najszerszej perspektywy, dwie podstawowe sfery: cielesna, kt6rg okresla takze jako
nizsza lub zewnetrzna i duchowa, zwang wyzsza lub wewnetrzna’.

! Cytujac dziela §w. Jana od Krzyza stosowac bgdziemy nastepujace skroty: D — Droga na Gore
Karmel; N — Noc ciemna; P — Piesn duchowa; Z — Zywy plomieri milosci. S — Stowa $wiatla i milosci.
Opieramy si¢ na tlumaczeniu o. Bernarda Smyraka OCD, Sw. Jan od Krzyza, Dzieta, Krakéw 1986.

2 Por. P 16,10.

3 Por. P 28,3-4.

“Por. P185.7.

5 Szerzej na temat struktury bytu ludzkiego w dzielach $w. Jana od Krzyza zob. M. K i w k a,
Sw. Jana od Krzyia mysli o czlowieku. Z antropologii sw. Jana od Krzyia, Wroclawski Przeglad
Teologiczny 1(1996), 87-99.
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Cze$¢ wyzsza struktury antropologicznej prezentuje obszar najbardziej wlasci-
wy osobie ludzkiej, z racji jej duchowego wyposazenia. Traktujac zatem o czio-
wieku w aspekcie niematerialnego wymiaru jego bytowania, w pismach Jana od
Krzyza spotykamy si¢ z bardzo swoistym rozréznieniem. Mianowicie, w wielu
miejscach méwi on o duszy i duchu jako o dwdéch odrgbnych, aczkolwiek powia-
zanych ze sobg rzeczywistosciach. W Nocy ciemnej wprost nazywa ducha wyzszg
czescig duszy (la parte superior del alma)® przy innej okazji okresla go mianem
najglebszego srodka duszy (el mas profundo centro)’.

Odwolujac sie do wspomnianych wyzej Janowych metafor wyniostego szczytu
i miasta twierdzy, oraz majac na wzgledzie rozréznienie duszy i ducha, mozemy
méwié niejako o podwdjnej topografii duchowej struktury bytu ludzkiego. Z jed-
nej strony struktura ta bedzie miala charakter wertykalny, a z drugiej koncentrycz-
ny. Z pierwsza spotykamy si¢, gdy duch ujmowany jest w kategoriach wyzyn,
szczytu duszy. Druga jawi si¢ nam natomiast, gdy ukazuje si¢ go jako centrum,
obszar najbardziej wewngtrzny, glgbia duszy. Oczywiscie rozréznienia te majg je-
dynie charakter metaforyczny, sam bowiem autor zauwaza bezsensownos¢ doko-
nywania takich rozgraniczeri w znaczeniu iloSciowym. Pisze on, ze dusza jako
duch, nie ma ani dtugosci, ani szerokosci, ani wysokosci lub jakiejs mniejszej lub
wiekszej glebi w swej istocie, tak jak je majq ciata posiadajqce wymiary®.

Wszystkie te rozréznienia podkreslajg istnienie w czlowieku pewnych, mozna
by rzec, obszaréw granicznych, gdzie dotyka on niemalze Osobowej Transcenden-
cji, wehodzi z Nig w kontakt, nawigzuje relacj¢ migdzypodmiotowg. Ta intymna
rzeczywistos¢ przybiera w jezyku mistycznym Swietego karmelity catg seri¢ okre-
Slef, np.: najglebsza istota duszy (el intimo ser del alma)®, substancja duszy (la
sustancia del alma)'®, gfebia (dno) duszy (el fondo del alma)", najglebszy srodek
duszy, najglebsze istnosci (el centro mds profundo)'?. Tam wlasnie koncentruje si¢
cala warto$¢ bytowa. Jest to nie tylko sfera najbardziej wzniostych doswiadczen
mistycznych, ale takze obszar, gdzie Bdg jest obecny w sposéb istotny, udzielajgc
1 zachowujac w istnieniu byt ludzki. T¢ wlasnie najbardziej tajemniczg rzeczywi-
stos¢ osoby ludzkiej uczynimy przedmiotem analiz w niniejszym artykule. Tam
wlasnie znajdujg si¢ fundamenty, na ktérych wznoszg si¢ zr¢by relacji Bég — czlo-
wiek. Stanowig one ontyczne podstawy duchowego procesu, przedstawionego
w dzielach swigtego z Fontiveros.

6 N II 13,4; por. takze D III 26,4
7 Por. Z. 1,9-16.

571,10

'P 1,6

10D 11 5,2; 24,4; etc.

NI 23,4; Z 4,14.

1271,9-16
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1. KORZEN DUSZY (LA RAIZ DEL ALMA)

W 38 strofie Piesni duchowej spotykamy poetycki obraz zagajnika". Wyraz el
soto, jaki znajdujemy w hiszpariskim oryginale, oznacza pewien rodzaj gesto po-
rosni¢gtego terenu bogatego w drzewa, krzewy, bujne zarosla o gestym poszyciu.
Tlumaczac znaczenie tego obrazu, sw. Jan od Krzyza daje nastgpujacy komentarz:
,»Przez zagajnik rozumie tu dusza Boga i wszystkie stworzenia jakie tam si¢ znaj-
duja: dlatego ze, podobnie jak wszystkie drzewa i rosliny majg swoje zycie i korze-
nie w zagajniku, tak tez stworzenia niebiafskie i ziemskie majag w Bogu, swéj
korzen 1 swoje zycie. To wigc, co tutaj si¢ méwi o Bogu jest ukazaniem Go jako
zycie 1 istnienie wszystkich stworzen, uznajac w Nim ich poczatek i trwanie”'.

W wersji B Piesni duchowej powyzszy fragment zawiera pewne zmiany: ,,Przez
zagajnik, w ktérym znajduje si¢ wiele roslin i zwierzat, rozumie tu dusza Boga
jako tego, kto utrzymuje w istnieniu wszystkie stworzenia, ktére w Nim majg swo-
je zycie i korzeni. Tym samym dusza poznaje Boga jako swego Stwérce”">.

Codzienne doswiadczenie jest nosnikiem bardzo oczywistej dla kazdego praw-
dy, ktéra informuje o tym, ze kazda istota zywa ma pewien rodzaj korzenia, czyli
czegos, czemu zawdzigcza swoje trwanie i istnienie. To doswiadczenie stanowi
podstawe wyzej zaprezentowanej metafory, ktéra pozwala autorowi przenies¢ swoje
rozwazania na plan metafizycznej refleksji nad natura bytu a szczegélnie nad jego
zrédlami ontycznymi. Dusza — czytamy w Zywym plomieniu — widzi, ,,jak wszyst-
kie stworzenia wyzszego i nizszego rz¢du, w Bogu maja swe zycie, swe silty i trwa-
nie(...). (...) te wszystkie rzeczy sa odr¢bne od Boga, gdyz majg byt stworzony
i widzi je w Nim jako w ich sile, korzeniu, i mocy zywotnej (...)".

Czyniac cztowieka przedmiotem swojej refleks;ji, Sw. Jan od Krzyza wskazuje
na tkwigca w nim racj¢ jego bytowosci. Podkresla, ze dusza ,,ma w Bogu swoje
zycie podstawowe i naturalne podobnie jak wszystkie inne stworzenia™".

Z powyzszego wynika jednoznacznie, ze czlowiek znajduje w Bogu — Bycie
samoistnym korzeri swojej egzystencji, racje uzasadniajaca jego istnienie na naj-
bardziej elementarnym poziomie. Ow tajemniczy korzeri z jednej strony jawi si¢

1* W oryginale hiszpariskim o stéwko el soto, oznacza: zagajnik, gaj, geste zarosla zawierajace
calg obfitos¢ wszelkiej roslinnosci, drzew, krzewéw, chwastéw itp. Polskie wydanie o. Smyraka
oddalo el soto przez igki lesiste, co jest zrozumiale ze wzglgdu na poetycki kontekst ttumaczenia,
jednakze zaciera ono nieco wyrazistos¢ przeslania.

i PA 38,11 ttumaczenie autora

5 PB 39,11 tltumaczenie autora

74,5

17 p 8 3. Wskazuje na to $w. Pawel, gdy méwi: ,,Albowiem w Nim zyjemy, poruszamy sig¢, i jeste-
§my” Znaczy to, Ze¢ w Bogu mamy nasze zycie, mozno$¢ poruszania si¢ i istnienia. Sw. Jan méwi
réwniez, iz wszystko, co sig stato bylo zyciem w Bogu. Rozumie zatem dusza, ze w Bogu ma swoje
zycie naturalne, biorac zeri sw6j byt (...). Tamze.
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jako cos, co przynalezy do najgl¢bszego wngtrza duszy, a z drugiej jako cos, o j3
przekracza, wprowadzajgc w tajemnic¢ Absolutu, w ktérym jak w lesSnym poszy-
ciu zakorzenia sie cale bogactwo istnienia. Sw. Jan od Krzyza méwi o nim, jako
o czyms réznym, a jednoczesnie tozsamym z istotg osoby ludzkiej. Nie jest nig, bo
ona z niego wyrasta, ale w pewnym sensie si¢ z nig utozsamia, bo z niego wyplywa
to wszystko czym jest i co posiada. B4g — jak czytamy w Zywym plomieniu — , jest
zasadg i korzeniem wszelkiej przemiany, pozostajagc w sobie samym niezmienny,
(...) wszystkie rzeczy odnawia, (...) porusza, kieruje, daje byt i sily, wdzigki i dary
wszystkim stworzeniom, majac je w sobie przez swa obecnos¢, dziatanie i istotg”'®.

Poszukujac filozoficznego zaplecza przedstawionej powyzej metafory korzenia
nalezy wskaza¢ na teori¢ stworzenia i partycypacji. Fragment Sumy teologicznej $w.
Tomasza moze nam postuzy¢ jako komentarz filozoficzny do mistycznych wyja-
$nieni sw. Jana od Krzyza: , Jest rzecza konieczna, by wszystko co istnieje w jakikol-
wiek sposéb, pochodzilo od Boga. To bowiem co ma udzial w bycie, musi mieé
swoj3 przyczyn¢ w tym bycie, ktéry z istoty swej posiada to, w czym dany byt posia-
da swdj udzial. Otéz (...) skoro Bég to istnienie samoistne, a takie moze by¢ tylko
jedno, (...) wynika z tego, ze wszystkie byty z wyjatkiem Boga, nie sa swoim istnie-
niem, lecz maja udziat w istnieniu w spos6b mniej wiecej doskonaly i dlatego musza
mie¢ swg przyczyn¢ w pierwszym Bycie, ktdry istnieje najdoskonalej”'®.

Zwiazek Boga i stworzenia jest absolutny podobnie jak drzewa i jego korze-
ni. Bdg jest ostateczng i jedyng racja wszelkiego istnienia. Czlowiek uczestniczac
w tym istnieniu przez swoja taka wlasnie a nie inng struktur¢ bytowg wchodzi
w relacj¢ najbardziej fundamentalnej zaleznosci, dzigki niej zaistniat i jej zawdzig-
cza trwanie w tymze istnieniu.

2. SUBSTANCJA DUSZY {LA SUSTANCIA DEL ALMA)

Przymiotnik substancjalny (sustancial) w pismach $w. Jana od Krzyza mozna
rozumieé na rézne sposoby”, migdzy innymi jako: przeciwstawne akcydentalne-
mu?*!, wskazujace na cos istotnego®’, synonim tego, co jest czysto duchowe?’.

Juz z powyzszego wynika, ze Autor nie uzywa stowa substancjalny, w znacze-
niu czysto filozoficznym. Podobnie rzecz si¢ ma ze stowem substancja (sustan-
cia). Posiada ono wiele znaczeii. Na przyklad z dwdéch rzeczy, elementéw lub tez
aspektow tej samej rzeczy substancjg be¢dzie ta, ktéra jest z nich najwazniejsza.

18 7 4 6-7 thumaczenie autora.

19S. Th. [ 44,1. Thum. O. F. W. Bednarski, Krakéw 1997.

®Por. H. S a n s o n, El espiritu humano segiin San Juan de la Cruz., Madrid 1962, ss. 120-122.

! Por. np. D III 20,2 Polskie ttumaczenie przymiotnik sustancial oddaje przez istotng wartosé
przeciwstawng przypadtosciom.

22 Por. np. D Prolog 8, II 17,5;

3 Por. np. D 11 28,2,
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Substancja okresla takze wewngtrzng warto$€ rzeczy i 0s6b, ich doskonatos$é. Wresz-
cie w pewien spos6b oznacza sedno bytu, problemu, kwestii, itp.

W odniesieniu do cztowieka wyrazenie substancja duszy (la sustancia del alma)
uzywane jest zasadniczo w dwdch znaczeniach: jako najwigksza gl¢bia ludzkiego
ducha oraz jako rzeczywisto$¢ przeciwstawna wladzom duszy?.

Skupimy si¢ tutaj na pierwszym znaczeniu, w ktérym takze odkrywamy pewne
aspekty znaczeniowe. Najpierw substancje duszy nalezy widzieé jako rzeczywi-
sto$¢ mistyczng, w catej ztozonosci osobowe;j struktury psychologicznej, jako miej-
sce najbardziej subtelnych komunikacji mistycznych (tajemne stowa, dotknigcia,
odczucia, czy wreszcie zjednoczenie w mitosci z Oblubiericem)?. Substancja du-
sZy oznacza takze rzeczywisto$¢ usytuowang poza zasi¢giem naturalnych wiadz
duszy. Streszcza ona w sobie calg warto$¢ bytowa cztowieka®.

~Nalezy wiedzie¢ — czytamy w Zywym plomieniu — ze Bég we wszystkich
duszach przebywa ukryty w samej ich substancji, gdyz inaczej nie moglyby ist-
nie¢”?. Substancja duszy odstania te poklady bytu ludzkiego, ktére dotykaja Boga
jako racji ostatecznej jego egzystencji. Ta Boza obecnos¢ jest konsekwencjg aktu
stworzenia, poprzez ktéry Bog jako przyczyna sprawcza jest obecna w skutkach
swojego dzialania. Dlatego tez §w. Jan od Krzyza pisze o ,,obecnosci istotowe;j,
esencjalnej (la presencia esencial) Boga, przez ktérg przebywa we wszystkich du-
szach nie tylko dobrych i §wietych, lecz w ztych i grzesznych, podobnie jak jest we
wszystkich stworzeniach. Przez t¢ obecnos¢ daje im zycie i byt, gdyby zas ja usu-
nal, wszystkie stworzenia obrécilyby si¢ w nicos¢ i przestalyby istnie¢. Tej obec-
nosci nie brak nigdy w duszy“,

Istnienie rzeczy przynalezy do najglebszego fundamentu ich bytowosci, stad tez
zasadnym wydaje si¢ méwienie o obecnosci Bozej w najbardziej wewngtrznej struktu-
rze kazdego bytu. Uzywajac stéw sw. Augustyna mozna powiedzie¢, ze Bog przez akt
istnienia jest interior intimo wszystkich stworzef, a przez to réwniez blizszy czlowieka
niz on sam siebie. Tu takze, podobnie jak w trakcie rozwazan poswigconych metaforze
korzenia, ujawnia si¢ owa podstawowa zaleznos¢ wilasciwa relacji Bog — stworzenie.

2 Por. E. P a c h o, San Juan de la Cruz. Temas fundamentales, Burgos 1984, ss. 145-146.

2 Przebywa On (Umilowany) w substancji duszy zwykle uspiony w uscisku ze swojg oblubie-
nica, ktéra Go wyraznie odczuwa i raduje si¢ Nim” (Z 4,15). Por. takze D II 17,5-6; 24,4; 26,5-6;
28,2; NI119,3P 14,12-14.

% _Jest to zrozumiale, ze wlasne dziatanie duszy jest nieudolne i niskie, gdyz wladze duszy nie
moga same przez si¢ czyni€ i rozwazaé niczego jak tylko to, co jest ujgte w pewne formy, ksztalty
i obrazy. To wszystko za$ jest tylko luping i przypadloscia samej substancji ducha, ktéry si¢ pod ta
zewnetrzng ostong ukrywa” (D 11 13,4).

274,14 ,(...) Bég przebywa zawsze w duszy, utrzymujac swa obecnoscig jej byt naturalny (...)”
(D I15,4).

2 P 11,3 W tlumaczeniu polskim o. Smyraka la presencia esencial zostato przettumaczone jako
obecnos¢ priez Jego istotg.
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Stworzenie z jednej strony jawi si¢ jako fakt historyczny, co$, co zaistniato w okreslo-
nym czasie. Z drugiej zas strony wskazuje na pewng sytuacj¢ metafizyczng, bowiem
nie tyle oznacza cos, co ma poczatek, ile raczej rodzaj bytu, ktéry otrzymat istnienie.
Dlatego jest to sytuacja podstawowej zaleznosci w istnieniu.

Substancja duszy w dzielach $w. Jana od Krzyza, podobnie jak to czynita meta-
fora korzenia, obok wielu pozioméw znaczeniowych niesie w sobie ide¢ podsta-
wowej zaleznosci, jakiej podlega kazdy byt stworzony. Doswiadczenie substan-
cjalnosci i samo pojecie substancji ukazujg ludzkie wnetrze jako glebig, na ktorej
granicy cziowiek dotyka obecnego w nim Boga.

W Zywym plomieniu milosci czysta i najglgbsza substancje duszy (pura e inti-
ma sustancia) poeta okresla mianem srodka i dna duszy (el centro y fondo del
alma), w ktérym zamieszkuje Oblubieniec samotnie i tajemniczo, jako jedyny jej
Pan®. Wyrazenia srodek i dno duszy uczynimy przedmiotem kolejnych analiz.

3. SRODEK DUSZY (EL CENTRO DEL ALMA)

Wilasciwoscig ,,srodka” jest taczenie w jedno, koncentracja wszystkiego, co go
otacza. Stad tez idea najglebszego centrum duszy w pismach $w. Jana od Krzyza
bedzie wyrazala pewna tendencj¢, ktéra osiagnela jakies ekstremalne urzeczywist-
nienie catej potencjalnosci ludzkiego ducha. Wyrazenie centrum duszy wskazuje
na jakis$ punkt, ku ktéremu zmierzajg wszystkie energie tkwiace w cztowieku®.

Koncepcij¢ srodka duszy wyjasnia Doktor Mistyczny, odwolujac si¢ mi¢dzy in-
nym do obrazu spadajacego kamienia. Jego eksplikacje znajdujemy w Zywym ogniu
milosci: ,,Najgltebszym srodkiem jakiejs$ rzeczy jest to, do czego najbardziej cigzy
jej byt, sklonnosci, sita dziatania 1 ruchu, z czego nie moze juz wyjs¢; (...) Wedlug
tego okreslenia méwimy, ze np. kamien, gdy jest w ziemi, cho¢by nie byt w naj-
glebszym jej punkcie, znajduje si¢ — w pewien sposéb — w swym osrodku, gdyz
jest w obrebie swego wlasciwego dgzenia. Lecz nie mOwimy jeszcze, Ze jest w juz
w najglebszym osrodku swojego dazenia, jakim jest sam Srodek ziemi; zawsze
jeszcze ma sile 1 sktonnosci spadania i dgzenia do tego ostatecznego centrum, jesli
si¢ usunie przed nim przeszkody. Gdy za$ dojdzie juz do takiego miejsca, gdzie nie
ma wigcej sily ni sklonnosci do dalszego ruchu, méwimy, ze jest w najglebszym
swym Srodku. Srodkiem duszy jest Bog, 1 gdy ona dojdzie do Niego wedlug wszel-
kich mozliwosci swej istoty i wedlug silty swych dziatan i sktonnosci, wéwczas
osiagnie ostateczny i najglebszy swoj srodek, ktérym jest Bog™'.

? Por. Z 4,3. Jedynie w oryginale hiszpariskim mozna uchwyci¢ w calej pelni to okreslenie: ,.El
recuerdo que haces,! oh Verbo Esposo!, en el centro y fondo de mi alma, que es la pura e intima
sustancia de ella, en que secreta y calladamente solo, como Senor de ella, moras (...).

% Por. E. P a ¢ h o, La antropologia sanjuanista., ,Monte Carmelo” 69(1961) 18; F.Urbin a,
La persona humana en San Juan de la Cruz., Madrid 1956, s. 210.

NZ 1,11-12
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Bez wzgledu na przeszkodg, ktéra moze chwilowo powstrzymacé ruch, kamien
zmierza do swego najglebszego srodka, ktérym jest centrum ziemi i nie spocznie
dopdki go nie osiagnie, jedynie wowczas wyczerpie si¢ sila jego dgzenia. Mamy tu
nawigzanie do wywodzace;j si¢ z tradycji arystotelesowskiej teorii miejsca natural-
nego, w mysl ktérej kazde ciato ma sobie wlasciwe miejsce, ku ktéremu dazy w spo-
s6b wyznaczony jego naturg®.

Przenoszac ten obraz na plaszczyzng¢ duchows, podkresli¢ nalezy, iz unaocznia on
owg niezwykla daznos¢ tkwigca w cziowieku, ktéra kieruje go, czesto nawet w sposéb
do korica nieuswiadomiony, ku nieskoriczonosci, ku absolutnym wymiarom istnie-
nia®. Ow kamieri przyciagany sila grawitacji jest wielkg metaforg czlowieka, w ktére-
go najwigkszych glebinach znajduje si¢ centrum, oddzialujace na niego swoja tajemni-
czg sila. Przypomina owe czlowiecze serce z Augustyriskich Wyznari, nie znajace
spokoju, dopdki nie spocznie w Wyznaczonym mu przez jego natur¢ miejscu.

W tej perspektywie Bog nie jest juz tylko bytowym fundamentem egzystencii
czlowieka, lecz staje si¢ zasada, ktora t¢ egzystencje niejako od srodka dynamizuje.
Przebywajac wewnatrz w tajemniczym centrum osobowej bytowosci, jawi si¢ On
jednoczesnie jako cel zewnegtrzny, naturalne miejsce ku ktéremu czlowiek jest przy-
ciggany na podobienistwo kamienia spadajacego sitg grawitacji ku swemu centrum.
Zatem aby Go osiaggna¢ trzeba paradoksalnie wyjs¢ z siebie, jednoczesnie wchodzac
w siebie samego. Bowiem B6g przyciagajacy czlowieka jest jednoczesnie wzgledem
niego immanentny i transcendentny, albo inaczej: jest w ten sposOb immanentny, ze
jawi si¢ zawsze jako transcendentny. Mimo ze tak bardzo przenikajacy istnienie czlo-
wieka, to jednak z nim nietozsamy. Immanencja i transcendencja Boga w cztowieku
nie tyle si¢ wzajemnie znosza, ile dopelniaja tworzac jednosé.

By¢ moze wyrazenia, jakie znajdujemy w dzietach sw. Jana od Krzyza, gdzie
utozsamia on glebie osoby ludzkiej z Bogiem, mogg mie¢ na pierwszy rzut oka po-
smak panteistyczny. Bardziej niz o panteizm chodzi tu raczej o sformutowania w du-
chu metafizycznej analogii. Poza tym w dzietach Doktora Mistycznego znajdujemy
caly szereg stwierdzen akcentujacych wielka dysproporcj¢, jaka istnieje pomigdzy
Bogiem a stworzeniem. Oto niektdre z nich:

,,A poniewaz o wiele wigksza jest przepas¢ migdzy stworzeniem a Stworcg, niz
pomiedzy mrokami a swiatlem, przeto wszystkie stworzenia ziemi i niebios, w po-
réwnaniu z Bogiem s3 niczym’*.

»Nalezy tu zauwazy¢, ze posréd stworzenn wyzszych czy nizszych nie ma zad-
nego, ktére by bezposrednio laczylo z Bogiem, albo miato podobieristwo do Jego
bytu. Wprawdzie kazde stworzenie jak uczy teologia, pozostaje w pewnym sto-

“por.J.Ferrater M ora, Diccionario de Filosofta, Barcelona 1994, t. III, s. 2220.

W innym miejscu Zywego plomienia milosci uzywa okreslenia el infinito centro de la sustancia
del alma (Z 2,8) czyli nieskoriczone centrum substancji duszy.
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sunku do Boga i jest jakby sladem Boga — w réznym stopniu, odpowiednio do
swych doskonalosci - jednak istotne podobieristwo pomigdzy Bogiem a stworze-
niem nie zachodzi. Jest raczej ta nieskoriczona réznica, jaka musi by¢ pomigdzy
bytem stworzonym a boskim’.

,»Wszelki byt stworzony w poréwnaniu z nieskoriczonym bytem Boga jest
niczym’%,

- Wszystkie rzeczy stworzone nie s3 w zadnej proporcji z bytem Bozym (...)*".
(...) B6g ma zupelnie inny sposéb istnienia, niz Jego stworzenia. R6zni si¢ tez od
nich nieskoriczenie”*,

Wobec wyzej zacytowanych wypowiedzi i wielu jeszcze im podobnych, bez
cienia watpliwosci mozna stwierdzi¢, ze mysl $w. Jana do Krzyza daleka jest od
sformulowan panteistycznych.

Wszystkie dotychczas oméwione wyrazenia traktuja zasadniczo o tej samej rze-
czywistosci ludzkiego wnetrza, starajac si¢ ujac jg z réznych punktéw widzenia.
W tej same) perspektywie nalezy umiesci¢ kolejny obraz, a mianowicie dno duszy
(el fondo del alma).

4. DNO DUSZY (EL FONDO DEL ALMA)

Powyzsze wyrazenie w pewien sposéb jest synonimicznym do wczesniej juz
oméwionych poje¢ substancji i centrum duszy. Wskazuje na to chociazby wspo-
mniany juz weczesniej fragment z Zywego plomienia mitosci®®. Podobna idea po-
wtarza si¢ takze w innych fragmentach®. Pojgciu dna duszy odpowiadaja te same
cechy, co pojeciu substancji duszy. Mozna to stwierdzi¢ poréwnujac na przyktad
dwa nast¢pujace fragmenty, w ktérych wida¢ wyraznie jak te dwa wyrazenia cha-
rakteryzowane s3 w podobny sposéb fako miejsca poniekad ostateczne, catkowi-
cie wylaczone spod wptywéw zewnetrznych, do ktérych nic poza Bogiem nie ma
dostepu:

.1 wtedy, wiedzac (szatan), ze nie moze przeszkodzi¢ temu w glebi duszy (al fon-
do del alma), usituje wprowadzi¢ zamieszanie i niepoko6j tam, gdzie moze, tj. w czg-
sci zmystowej. (...) w odczuciu niepokojacej obecnosci nieprzyjaciela (dusza) bez
wysitku wlasnego wchodzi glgbiej w swe wnetrze (el fondo interior). Wie bowiem
dobrze, ze tam jest jej schronienie i ze tam jest oddalona i ukryta przed nieprzyja-
cielem™'.
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,» W samej bowiem istocie duszy (en la sustancia del alma), dokad ani szatan, ani
§wiat, ani zaden zmyst siegna¢ nie zdota, odbywa sie §wieto Ducha Swietego™*2.

Dno duszy przedstawia si¢ jako jej najglebsze wnetrze, miejsce tajemne i se-
kretne, tozsame z jej centrum stanowiacym jedno z Bogiem. Kryje si¢ w nim jakas
absolutna glebia, dokad nie docieraja juz zadne obrazy rzeczy stworzonych, ani to,
co zmyslowe, czy tez zwigzane z czasem badZ przestrzenig. Jest ono przedsion-
kiem wiecznosci.

W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze w mysli $w. Jana od Krzyza Bég nie jest
traktowany jako statyczny cel, ku ktéremu czlowiek zmierza, realizujgc tkwiace
w nim pragnienie. Raczej to Bg pierwszy wychodzi na spotkanie w poszukiwa-
niu cztowieka, zanim nawet on, o tym pomysli. ,,Najpierw trzeba wiedzie¢ — przy-
pomina Mistyk Karmelitariski — ze jesli dusza szuka Boga, to o wiele wigcej Umi-
lowany jej poszukuje”®. To przypomnienie trzeba mieé stale w pamieci czytajac
dzieta Mistrza Jana po to, by nie uczyni€ z czlowieka gléwnego protagonisty w je-
go relacji w Bogiem.

Prezentacja problematyki zawartej w pojeciach korzenia, substancji, srodka i dna
duszy ukazuje nam obraz osoby ludzkiej, ktéra swym istnieniem ,,wrasta” w Boga,
pozostajagc wobec Niego w zaleznosci ontycznej. W ten sposéb Bég bedac caty
czas obecny w duszy ludzkiej jako racja jej istnienia, paradoksalnie nie jest dla niej
obecny jako przedmiot bezposredniego poznania. Przebywa w niej tajemniczo
ukryty®. Zaprasza do wejscia na nietatwg droge wiodgcg ku spotkaniu. Jest ono
mozliwe dzigki owym tkwiacym w cztowieku Bozym korzeniom, poprzez ktére
z Jego rodu jestesmy. Tak wigc integralne zrozumienie czlowieka jest nieodlaczne
od jego kondycji teologalnej, od wpisanej w niego otwartosci na transcendencje¢
i zdolnosci do jej przyj¢cia. Whasnie w tym obszarze, ktéry w perspektywie po-
wyzszych analiz jawi si¢ jako najglebsza glebia lub najwyzsza wzniostos¢ psychi-
zmu ludzkiego, wszystko, co konstytuuje czlowieka nabiera swojego ostatecznego
wymiaru, stajac si¢, wedlug okreslenia Autora, otchtaniami glgbin zmystu ducho-
wego®, badz tez ttumaczac dostownie z oryginatu: przepastnymi jaskiniami, ktore,
paradoksalnie, tylko nieskoriczonos¢ potrafi zapelnic.

. Tymi odchtaniami sg wladze duszy: pamigc¢, rozum 1 wola. Sg one tak glgbo-
kie, jak wielkie skarby zdolaja pomiesci¢ i nic ich nie potrafi zapelni€, tylko nie-
skoficzono$¢. Z tego, co one cierpig, gdy s3 puste, mozemy pozna¢ w pewnym
stopniu, jak sie radujg i rozkoszuja, gdy s pelne Boga, gdyz przez jedno przeciw-
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“ Wiedz jednak, Ze chociaz jest w tobie, to jednak pozostaje tam ukryty (P 1,8). Nalezy wie-
dzie¢, ze B6g we wszystkich duszach przebywa ukryty w samej ich substancji, gdyz gdzie indziej nie
méglby istnie¢” (Z 4,14).
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stawienie uwypukla si¢ drugie. (...) Gdy (...) te jaskinie sg prézne i czyste, powo-
dujg nieznosnie pragnienie, giéd i utgsknienie ducha. Tak bardzo cierpia, jak po-
jemne sg glebie tych otchtani, bo pokarm, ktérego brak odczuwaja, rowniez jest
pelen glebi — a jest nim B6g™*.

Tu wlasnie ujawnia si¢, tkwigca w najglebszych poktadach czlowieczego du-
cha, owa odwieczna tgsknota za tym, co absolutne. Tu tkwi racja nieustannie towa-
rzyszacego osobie ludzkie)j egzystencjalnego niezadowolenia ze wszystkiego, co
tylko czgsciowe. Tutaj takze czlowiek ma szans¢ odkrycia, ze zostat uczyniony na
miar¢ wiekszg niz Swiat, w ktérym przyszio mu zyé. W tej perspektywie wlasciwe-
go wymiaru nabieraja slowa Poety Mistyka: , Jedna mysl ludzka warta jest wigcej
niz $wiat caly, przeto tylko Bog jest jej godzien™?.

Sw. Jan od Krzyza méwiac o relacji czlowieka z Bogiem wychodzi od ludzkiej
pokory ontycznej, podkreslajac jednoczesnie owe pokrewieristwo ze Swiatem wiecz-
nos$ci. Tym samym umieszcza on cztowieka we wlasciwej perspektywie, kazgc mu
wyruszy¢ z mocnym przekonaniem o sensownosci misji: ,,Q duszo, najpigkniejsza
pomi¢dzy wszystkimi stworzeniami, ktdra tak pragniesz pozna¢ miejsce, gdzie prze-
bywa twé) Umitowany, abys Go mogta znalez¢ 1 ztaczy¢ si¢ z Nim, wiedz o tym,
Ze ty sama jestes schronieniem, gdzie On przebywa, ty sama jeste$ ustroniem i miej-
scem tajemnym, gdzie On si¢ ukrywa. Jakiez to zadowolenie 1 wesele dla ciebie
wiedzied, ze wszystko twe dobro i cala twoja nadzieja jest tak blisko ciebie, ze jest
w tobie, a raczej, by si¢ lepiej wyrazié, ty nie mozesz istnie¢ bez Niego™*®.

“ Tamze. Por. takze Z 3,22.69. Analizy na temat otchiani glebin zmystu duchowego (profundas
cavernas del sentido) zob. H. H a t z f e 1 d, Estudios literarios sobre la mistica espariola, Madnd
1996, ss. 318-348.
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