solidarna” moze przyczyni¢ si¢ do stabilizacji spoleczeristwa, pod warunkiem
ze w relacjach miedzy jednostkami bedzie petni¢ funkeje regulujaca, i to po-
przez prawo**. Na tej podstawie wi¢Zz spoteczna, ktérej przypisuje rolg stabi-
lizujacg i integrujacy, ukazuje si¢ jako solidarité contractuelle’.

Za odkrycie socjologiczne nalezy uznac okreslenie solidarnosci przez pra-
wo struktur spotecznych Durkheima, niezbedne wedlug niego w dwdch grupach
opisanej integracji spolecznej. Spefnia sig ona w archaicznych typach spolecznosci
przez ,Swiadomos¢ kolektywng’, w bardziej zroznicowanych spoleczeristwach —
przez fenomen podziatu pracy. Solidarité ujmuje on nie jako ideal moralny,
lecz w nawigzaniu do jezyka prawniczego okresla pojecie solidarnosci przez
wiez, powigzanie jednostki z caloscia. Wielkos¢ te opisuje jako fenomen so-
cjologiczny, jako poczucie ,wzajemnej zaleznosci™® ludzi i jako ,poczucie
wspélnego zobowiazania do wspéidziatania™?, ktére zawiera elementy emo-
cjonalno-wolitywne. Reasumujac, mozna powiedzieé, ze ci trzej mysliciele
stusznie uchodza za twércéw ,solidarnosci” jako kategorii socjologiczne;.

ADEKWATNA — CZYLI NIEPESYMISTYCZNA — ANTROPOLOGIA
NA PODSTAWIE HISTORII UPADKU

M. Grabowski, Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej
RECENZJA
Rafal Misiak

Literatura antropologiczna wzbogacila si¢ o ciekawg pozycj¢ podejmu-
jaca zagadnienia dotyczace cztowieka w oparciu o dwa Zrédta. Pierwszym
z nich jest Ksiega Rodzaju (Rdz 2,8-3,24) dostarczajaca niezwykle trudnego
w interpretacji, a jednoczes$nie bardzo bogatego w tres¢ tekstu dotyczace-
go stworzenia czlowieka i pierwotnego odstepstwa nazywanego grzechem
pierworodnym. Drugim ze Zrédet jest program badawczy Jana Pawta II za-
czerpniety z Katechez Srodowych Mezczyzng i niewiastg stworzyt ich, w kté-
rych wprowadzono pojecie antropologii adekwatnej. Papiez analizujac biblijne
opisy stworzenia czlowieka i interpretujac je w perspektywie odkupienia ciata

¢ K. P. Doran, Sofidarity, New York 1996, S. 1-23. E. Durkheim (De /a division
du travail social, s. 189) podkresla przeto: ,,Car tout nest pas contractuel dans le
contrat”, tamze, s. 177.

7 Tamze.

58 M. Schmid, Arbeitsteilung und Solidaritit...,s. 621.

59 Tamze.
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(Rz 8, 23) daje podwaliny pod antropologie, &tdra stara si¢ rozumiec i tuma-
czyc czlowieka w tym, co istotowo ludzkie. Teksty biblijne zawierajg w sobie za-
sadnicze elementy takiej wiasnie antropologii, ktore odstaniajg sig w teologicznym
kontekscie ,obrazu Boga™. Zalozeniem fundujacym jest zatem przekonanie,
ze opis biblijny dostarcza tresci antropologicznych, ktére wraz z refleksja fi-
lozoficzng stanowig adekwatna (istotows) wiedze o ludzkiej naturze. Na tych
zalozeniach opiera si¢ nowa publikacja, ktéra chce przedstawi¢ charakte-
rystyke osoby ludzkiej. Nalezy jeszcze przywotaé jedns istotna rzecz, ktéra
moze rodzi¢ pytanie. Na jakiej podstawie dochodzi do przejscia od symboliki
Ksiggi Rodzaju do abstrakcyjnego jezyka filozofii? Co taczy te dwa nosniki
tresci o cztowieku? Réznig si¢ one bardzo mocno, gdyz opis Ksiegi Rodzaju
postuguje si¢ jezykiem symbolicznym i powstat przed uksztaltowaniem sig
nauki, a filozofia opiera refleksje o abstrakcyjne pojecia i przestrzega nauko-
wych regul. Autor stwierdza, Ze czynnikiem 13czacym jest jednosé doswiad-
czenia zwijzanego pierwocinami naszego czlowieczeristwa i nie podlegajaca
zmianom w czasie. To typowo ludzkie doswiadczenie dotyczy podmiotowo-
éci, samotnosci, nago$ci, komunii oséb, bycia darem, niewinnosci. Do tych
#rédel autor dodaje jeszcze dwa sposoby ich odczytania. Nawigzujac do do-
swiadczenia opiera si¢ na fenomenologii, ktéra skupiona jest wobec takich
przezy¢ jak: samotno$¢, pleé, nagos¢, wina. Ten wymiar czlowieka jest za-
sadniczo niezmienny i dostepny kazdemu bez wzgledu na historyczny czas.
Drugim ze sposob6w jest hermeneutyka, dzigki ktérej mozna przetozy¢ je-
zyk symboli na jezyk poje¢ filozoficznych oraz zanalizowa¢ ludzkie zacho-
wania, ktére przybieraja rézne postacie w historii, a ostatecznie prezentuja
podstawy ludzkiej natury’.

Ksigzka zawiera 15 czgsci, ktdre z niezwykla precyzja odstaniaja tredci
antropologiczne w oparciu o biblijne Zrédlo i pojecia przyblizajace pierwot-
ne doswiadczenia cztowieka. Powyzsze cze¢sci nie s3 w zaden sposéb pogru-
powane, a ich porzadek wyznacza kolejnos¢ zdarzen w opisie upadku Ksig-
gi Rodzaju oraz stosowanie klucza egzystencjalnego i hermeneutycznego
w interpretacji tekstu. Moim zdaniem, mozna by wprowadzi¢ pewny podziat
wyszczegélnionych paragraféw, a tym samym ukaza¢ temat w kilku odsto-
nach. Wér6d 15 czgéci warto by wydzieli¢ trzy segmenty: pierwszy z nich
dotyczylby sytuacji cztowieka umieszczonego w ogrodzie, doswiadczajace-

! Jan Pawel I, Mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. Odkupienie ciata a sakramental-
nosé matzenstwa, Watykan 1986, s. 54-55.

2 Por. M. Grabowski, Historia upadku. Ku antropologii adekwatnej, Krakéw 2006,
s. 19-22.
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go wlasnej samotnosci i nagosci oraz stojacego przed ,drzewem poznania
dobra i zla”; drugi ukazywalby strategic pokusy, opisujac rozmowe z we-
zem, odnoszgc calo$é tych ludzkich do$wiadczen do zagadnienia prawdy
i pragnienia pelni; trzecia z nich podejmowataby opis sytuacji po upadku
cztowieka i przedstawiataby kondycje cztowieka. Historia upadku zawiera
zatem trzy odslony: przedstawia najpierw cztowieka umieszczonego w Ede-
nie i bedacego w pierwotnej relacji do Stwércy, dalej ukazuje mechanizm
pokusy, ktéry ostatecznie pokazuje samego czlowieka, a w koricu prezentuje
stan po grzechu pierworodnym i wszelkie konsekwencje z niego wynikajace.
Moja recenzja bedzie opierala si¢ na powyzszym potréjnym podziale. Ol-
brzymim plusem ksigzki sa liczne przyktady, analizujace konkretne ludzkie
sytuacje, a tym samym odnoszace tresci antropologiczne do powszednich
do$wiadczeri. Takie przedstawienie tresci stanowi niewatpliwa zastuge au-
tora i sprawia, ze prezentowane zagadnienia posiadaja konkretne ilustracje.
Dzigki temu lektura ksigzki zachg¢ca do rozwazenia wlasnych postaw i czy-
néw’. Takie ujecie problematyki w publikacjach dotyczacych antropologii,
ktére nie moga jednoczesnie pomijaé kwestii etycznych, stanowi wrecz wy-
miar wychowawczy i to w najlepszym sokratejskim wydaniu. Autor staje si¢
towarzyszem w lekturze ksigzki, gdyz nie tylko przekazuje wiedzg, ale takze
uczy wlasciwego szlachetnego postgpowania. Tym samym $rodowisko aka-
demickie otrzymalo publikacje, ktéra nie tylko uczy o czlowieku, ale takze
uczy czlowieczenstwa.

Pierwszy segment pracy dotyczy rozumienia biblijnego ogrodu i znaj-
dujacych si¢ w nim drzew. Drzewa symbolizuja miejsce realizowania war-
tosci, dostepu do nich. Stad tez elementem $wiadczacym o swoistosci czlo-
wieka w §wiecie istot zywych bedzie zdolno$¢é do urzeczywistnienia wartosci,
rozwoj osobowy poprzez ich realizacj¢. Pierwotnie czlowiek zostaje umiesz-
czony w $wiecie aksjologicznym, ktéry ma prowadzi¢ do jego osobistego
dojrzewania, a takze by¢ fundamentem pod szeroko rozumiang kulturg. Au-
tor analizuje swiadomo$¢ aksjologiczng Adama, porusza temat realizowania
wartosci w zyciu czlowieka przed upadkiem i odkrywa symbolike ogrodu,
owocéw, uprawy ziemi oraz wygnania. Waznym momentem jest uchwyce-
nie przeobrazenia §wiadomosci aksjologicznej, ktéra symbolizuje wypedze-
nie z Edenu. W stanie pierwotnej niewinnosci byta ona skupiona na glebokich
wartosciach osobowych. Czlowiek mdgt o te wartosci zabiegac — ,uprawiac” je. Po

3 Takga prezentacje tresci wraz z podawaniem konkretnych przyktadéw mozna od-
nalez¢ w innej publikacji autora. Por. M. Grabowski, Krajobraz winy. Proba anali-
zy fenomenologiczney, Torun 2001.
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upadku te ,drzewa” sq dalej obecne, ale tracimy zdolnos¢ bezposredniego skutecz-
nego odnoszenia sig do tego, co symbolizujg, do glebi whasnej natury. Pozostaje
nam uprawa ,ziemi™. W taki spos6b Marian Grabowski opisuje §wiadomos¢
aksjologiczng, ktéra w calej pracy jest jednym z najwazniejszych pojeé. Od-
czytanie przestania Ksiegi Rodzaju i prowadzenie mysli w ramach antropo-
logii adekwatnej dokonuje si¢ wiasnie w oparciu o aksjologie. Aby dojsé do
okreslenia osoby w perspektywie warto$ci nalezy najpierw scharakteryzowaé
cechy Adama umieszczonego w Edenie — s3 nimi: samotno$¢, nagos¢, jed-
noé¢ i doswiadczenie oblubiericzego sensu ciata. W ten sposéb da si¢ uzyskaé
antropologiczng tres¢, dotyczaca cztowieka stworzonego przez Boga, umiesz-
czonego w $wiecie oraz realizujacego swoje bycie osobg. W czgsci poczatko-
wej opisana zostaje pierwotna samotno$¢ Adama, a cala kwestia zdaza do
ujgcia stanu pierwotnej niewinnosci i ma odniesienie do pojawienia si¢ Ewy.
Woierw jest jednak doswiadczenie samotnosci, ktéra spowodowata okresle-
nie ludzkiej podmiotowosci, samo$wiadomosci. Zadna z istot stworzonych
nie jest partnerem dla cztowieka i stad rodzi si¢ potrzeba Ewy. Tylko ona jest
w stanie zapelni¢ samotnos¢ Adama. Watek pierwotnej samotnosci przecho-
dzi dalej w doswiadczenie pierwotnej jednosci przez poczucie ciala Adama
i Ewy. Jednak podstawowym pozostaje dalej aspekt podmiotowosci osoby
ludzkiej i to na nim — dos§wiadczonym w genezyjskiej samotnosci — opiera
sie dalsze bycie osoby dla osoby (boskiej i ludzkiej). Drugim genezyjskim
symbolem jest nagos¢ — ujawnia ona osobg, ktérg charakteryzuje powazny
brak, bezradno$é i obnazenie. Nagosé oznacza takze nieskryto$¢ cztowie-
ka, mozliwoé¢ dokonania nieskrgpowanego wgladu we wngtrze. Nieskrytos¢
jest takze rozumiana jako forma bycia w prawdzie i wskazuje na pierwotng
niewinno$¢ cztowieka. Stad po upadku, pierwotna nieskryto$¢ cztowieka, za-
ufanie do innych dokonujacych wgladu w ducha, zostanie zatamana. W bi-
blijnym tekscie przybiera to postaé symbolicznego odzienia czlowieka, przez
co osobowe wrazliwe wnetrze jest chronione przed pojawiajacym si¢ zlem.
Czlowicek staje si¢ niedostepny, chroni swoje wnetrze i w ten spos6b odcho-
dzi od niewinnej pierwotnej formy bycia osoby dla drugiej osoby.

Ewa — jako towarzyszka Adama — odczytana jest takze w sposéb symbo-
liczny. Pojawienie si¢ niewiasty jest gwarancja uczestnictwa w sferze ducha,
szansa dla Adama na przekroczenie siebie i zaspokojenie tgsknoty za Bogiem.
W sensie dostownym jest ona matks i towarzyszka Adama — mezczyzny. To
rozumienie Ewy jako niewiasty, w sensie dostownym oraz w sensie meta-
forycznym, ujawnia cale bogactwo relacji antropologicznych. Jest to zatem

4 M. Grabowski, Historia upadku,s. 35.
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relacja, opierajaca si¢ o element cielesny czlowieka, a nade wszystko relacja
duchowa, prowadzaca czlowieka do wigzi z Bogiem. Autor odwoluje si¢ do
wyktadni Orygenesa, ktéry przedstawia niewiaste jako ludzkiego ducha, cho¢
niestety ten fragment odwotania si¢ do Orygenesa nie jest doktadnie opisany
i w tym temacie brakuje odniesienia do literatury. Nalezy zatem siggna¢ do
dziet samego Orygenesa, by ten watek w petni zrozumie¢ i rozwinaé.

Wyjatkowym fragmentem ksiazki jest przedstawienie momentu grze-
chu pierworodnego, odejscia od Boga w oparciu o przedstawione analizy
egzystencjalne i hermeneutyczne. Opieraja si¢ one na doswiadczeniu bycia
stworzeniem, pojawienia si¢ Ewy, pierwotnej samotnosci i nagosci. Do tego
dochodzi symbol drzewa poznania dobra i zla, ktérego owoce byly zakazane
dla pierwszych ludzi. U Grabowskiego symbol drzewa poznania dobra i zta
oznacza taki dostgp do $wiata wartosci, ktéry byt dla czlowieka, co prawda
mozliwy, ale niebezpieczny. Ten szczegélny rodzaj dostepu do swiata warto-
$ci nazywa on ,perspektyws agatyczna” W Boskiej perspektywie dobro jest
obiektywng wlasnoscia swiata i wszystko, co powotane do istnienia jest tym
samym dobre. W poznaniu czlowieka — nazywanym dalej poznaniem aga-
tycznym — dobrem jest to, co ,dobre dla niego” Wyrazenie ,,dla mnie” usta-
nawia nows kategorie wartosci, ktora jest niesprowadzalna do samych tylko
wartosci, lecz fundowana jest na relacji do danego cztowieka. To diametral-
nie zmienia sytuacj¢ odczytania rzeczywistosci. Zostaje szczegélnie zatra-
cone to, co nazywane jest dobrem ostatecznym, ktére jest nieosiggalne dla
poznania agatycznego konkretnego czlowieka (poznanie agatyczne jest tutaj
rozumiane jako szczegdlny rodzaj poznania aksjologicznego). Dojrzewanie
agatyczne mozna dostrzec w rozmowie z biblijnym wezem, co jednoczesnie
otwiera drugg plaszczyzne rozwazan autora Historii upadku.

Znakomity jest opis mechanizmu kuszenia Ewy przez weza. Mozna
wrecz nauczy¢ si¢ dostrzegania glebi w prostych i bogatych w symbolike
tekstach. Sita przekazu biblijnego opowiadania i umiej¢tnoéé interpreta-
cji idg tutaj ze soba w parze. Stan pierwotnej niewinnosci jest naznaczony
obecnosdcia weza symbolizujacego zto. Cho¢ Ewa mogta pokuse odrzucié,
to jednak godzi si¢ na propozycj¢ weza, milczy w obliczu jego stéw podwa-
zajacych i przeinaczajacych uprzednie stowa Boga. Calg sytuacje kuszenia
przedstawia autor jako dojrzewanie osoby do prawdy, jej uwewnetrznienia.
'To uwewngtrznienie prawdy jest procesem wspétdziatania ludzkiej wolnosci
1 Bozej aktywnosci. Poniewaz do tego wspétdziatania nie dochodzi, to cata
rozgrywajaca si¢ sytuacja wodzenia na pokuszenie jest ukazana jako dra-

mat prawdy. Ludzki zmyst agatyczny miat przed sobg perspektywe rozwoju,

172



sprzymierzenia si¢ z prawds, co niestety zostalo przekre§lone w momencie
upadku. W ten sposéb cztowiek odnosi si¢ do swego celu ostatecznego, czyni
to jednak poprzez upadek (lub w momencie upadku), a nie przez osobowy
rozwéj. Upadek sprawia takze, Ze nawigzanie tej relacji zachodzi przedwcze-
énie, kiedy Adam i Ewa s3 do niej nieprzygotowani. Powiazane jest to z pra-
gnieniem petlni, do ktérej cztowiek zdaza i ktérej pragnie. Niniejszg sytuacjg
wykorzystuje waz, a efektem tego jest nieakceptowanie przez czlowieka wia-
snej stabosci sprawiajacej, Ze nie moze si¢ on samodzielnie porusza¢ po Swie-
cie wartosci. Triumf weza nad czlowiekiem oznacza wykorzystanie stabosci
zmystu agatycznego, ktéry byt co prawda chroniony stowem Boga i ostrzeze-
niem przed absolutyzacjg dobra tylko dla siebie. Grabowski, przedstawiajac
sytuacje grzechu i interpretujac tekst biblijny, odnosi si¢ do wolnosci badan,
ktére z jednej strony sg zgodne z Magisterium Kosciola, a z drugiej strony
odpowiadaja na potrzebg opisu wykraczajacego poza sam przekaz dogma-
tyczny. Odwaga autora w podjeciu niezwykle trudnego zagadnienia i zara-
zem umiejetnosé dostrzegania przekazu dogmatycznego jest godna pochwa-
ly. Sprawia ona, ze publikacja nie wdaje si¢ w spory teologiczne, podejmujac
watek antropologiczny historii upadku.

Trzecia cze$¢ ksigzki rozpoczyna si¢ od przedstawienia sytuacji czlo-
wicka po upadku. Autor analizuje pytanie Boga: ,Gdzie jestes?” Wskazuje,
ze cztowieka ukrywa si¢ przed Stwérca, leka si¢ Go i cho¢ dalej przebywa
w Edenie, to egzystuje juz w inny sposéb. Opis sytuacji Adama i Ewy po
upadku dopelnia rozwazania catej ksigzki. Omawiana wezeéniej nagos¢ oka-
zuje si¢ teraz cigzarem, wolnos¢ obcigzona zostaje wing, a pierwotna nie-
winnoé¢ jest utracona. Czlowiek, usytuowany wéréd wartosci i realizujacy
w ten sposob swoje czlowieczeristwo, po upadku uprawia ziemi¢ i na tym
koncentruje swa swiadomos¢ aksjologiczng. Odchodzi w ten spos6b od war-
tosci osobowych na rzecz wartosci materialnych i ten wiasnie kontekst $wia-
ta bedzie wyznaczat od tej chwili jego §wiat wartosci. Trochg problematyczne
s3 proby usytuowania grzechu pierworodnego w obecnej sytuacji cztowieka.
Grabowski sklania si¢ do uznania, ze nastepuje to w dziecinistwie, gdyz ten
stan jest narazony na kuszenie i odejécie od wzrastania w sferze wartosci.
Rodzi si¢ pytanie o $wiadomos¢ takiego czynu i jego relacje wobec mozliwe-
go wezesniejszego sakramentu chrztu? Autor napisal ksigzke z perspektywy
filozoficznej, ale dbal takze o zachowanie odniesienia do teologii 1 stagd po-
wyzsze pytania s3 Zasadne.

Historia upadku przedstawia nowy sposéb uprawiania antropologii, opie-
rajacy si¢ na genezyjskim poczatku i interpretacji symboli. Stawia czytelnika
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wobec niezwykle subtelnych, oryginalnych, a zarazem trafnym analiz. Czyta-
jac te ksiazke, nie sposéb nie znalezé sie w Edenie i byé tym samym nie tylko
swiadkiem tych wydarzen, lecz i uczestnikiem. Stanowi to niezwykla warto$¢
recenzowanej ksiazki. Znacznie odbiega ona sposobem ukazania osoby ludz-
kiej w dotychczas dostepnych rodzimych publikacjach, gdyz jednoczeénie
prezentuje osobe ludzks, wskazuje na jej dramat i zaprasza do refleksji nad
obecnym stanem realizacji cztowieczeristwa. Ten fakt nie jest w zaden sposéb
zarzutem, lecz podkresla jej potrzebe dla srodowiska akademickiego. Ponad-
to, co staralem si¢ zaznaczy¢ w tytule recenzji, opieranie antropologii o opis
upadku Adama i Ewy wcale nie prowadzi do pesymizmu. Czytajac ksigzke,
nie spotkatem si¢ z nachyleniem nihilistycznym, lamentowaniem na faktem
bez mojego udziatu, czy tez okresleniem osoby w perspektywie dokonanego
zta. Grabowski pokazuje, ze prawda o czlowieku prowadzi do uchwycenia
jego fundamentalnego wymiaru i okresla jego bycie osobg dzi$, zatem po
historii upadku. Jednoczeénie opisywana historia upadku dzieje si¢ nadal,
dotyczy kazdej osoby ludzkiej i wymaga dania odpowiedzi na miare osoby.

GLOBALISIERUNG DER GEWALT

NOTA WYDAWNICZA

Ks. Zbigniew Waleszezuk

Ksigzka autorstwa Trutza von Trotha, Thomasa Hoppe, Norberta Brie-
skorna i Lothara Brocka (wyd.)* Globalizacja przemocy dotyczy problematy-
ki zwiazku pomiedzy globalizacja oraz zjawiskiem przemocy i terroryzmu.
Publikacja zawiera cztery referaty, ktére zostaly wygloszone na sympozjum
poswigconym tytutlowemu problemowi, ktére odbylo si¢ w Monachium
w dniach 14-15 maja 2004 r. Pierwszy referat Zglobalizowana przemoc i rynek
przemocy, autorstwa socjologa Trutza von Trotha przedstawia teze, ze nowe
formy przemocy musza zosta¢ wlaczone do historycznego taficucha r6znych
wezesniejszych form walki. Autor rozwija swg tez¢ w trzech krokach: po
pierwsze, kto chce dobrze zrozumie¢ t¢ strong globalizacji, musi na nowo
odczytaé historie kolonializmu. Po drugie, terroryzm w jego wspélczesnej
formie musi by¢ odczytywany w tle ,mi¢dzykontynentalnej wojny atomowe;j”
jako pewna forma zagrozenia, ktéra powstata na dtugo przed obecng forma

> Kolhammer Stuttgart 2005, ss. 158.
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