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SWIATYNIA JEROZOLIMSKA A OFIAROWANIE JEZUSA
(LK 2,22-24)

1. ZNACZENIE OFIAROWANIA

Wersety Lk 2,22-24 skladajg si¢ z jednego zdania zlozonego. Po pierwszym,
w ktérym méwi si¢ o obrzedzie oczyszczenia Maryi (Gdy potem uptynety dni ich
oczyszczenia), nastgpuje zdanie gtéwne, w ktérym opisuje si¢ Jezusa przybylego
z rodzicami do Jerozolimy (przyniesli Je). Dwa bezokoliczniki wskazuja cel przy-
bycia do Swiatyni (aby Je przedstawi¢ Panu, ofiarowac). Pierwszy odnosi si¢ do
ofiarowania Jezusa, a drugi do oczyszczenia poloznicy. Do obydwu zas odnosi si¢
wyrazenie modalne (Tak bowiem jest napisane w Prawie Pariskim, zgodnie z prze-
pisami Prawa Parniskiego), po czym nast¢puje cytat z tego Prawa.
Oba epizody, z historycznego punktu widzenia wcale nie musialy odbywac
w tym samym miejscu i w tym samym czasie: sg to bowiem odrgbne momenty
religijne w zyciu rodziny zydowskiej. Oczyszczenie kobiety, ktéra urodzila dziec-
ko zwykle mialo miejsce w Swigtyni (Kptl12,1-8), ale zadne prawo starotestamen-
towe nie méwi nic o koniecznos$ci ofiarowania w $§wigtyni pierworodnego syna.
Ofiarowanie mogto nastgpi¢ w jakimkolwiek miejscu i by¢ przyje¢te przez kazdego
kaptana'. Taki podwdjny powdd obecnosci w §wiatyni Jezusa wraz z rodzicami nie
ma nic wspdlnego takze z ludowymi zwyczajami w czasach judaizmu w NT?. Nie

'A.George, La presentation de Jesus au Temple (Lc2,22-40), AssSeign 14 (1961) 29-39;
M.L agran ge, La presentation de Jesus au Temple, VieSp26 (1931) 129-135; Str BII 120-122.

2R.E.B r 0 w n, The Birth of the Messiah. A Commentary on the Infancy Narratives in Matthew
and Luke, Garden City.NY 1977, 448,




140 KS. MIECZYSLAW MIKOLAJCZAK

mozna jednak uznac tego za L.ukaszowy brak znajomosci obyczajéw zydowskich’.
Jest to raczej ukazanie teologicznej intencji ewangelisty, ktéry swiadomie pragnie,
by ofiarowanie Jezusa mialo miejsce wlasnie w Swiatyni.

Intencja ta widoczna jest juz od poczatku perykopy. Slowo w L. mn. avtov
pojawiajace si¢ w opisie, ktérym rozpoczyna si¢ fragment: Gdy potem uplyngty dni
ich oczyszczenia i ktére stanowi najwyrazniejszg zmian¢ wprowadzong przez Lu-
kasza w stosunku do LXX* nie moze by¢ rozumiane ani jako odpowiadajace oczysz-
czeniu Maryi i J6zefa, ani oczyszczeniu Maryi i Jezusa, gdyz w obu przypadkach
sg réwnie absurdalne’®. Uzycie tego slowa prawdopodobnie wskazuje jedynie na
to, ze Lukasz juz od poczatku traktuje wszystko z perspektywy globalnej, lacznie
moéwige o matce i dziecku bedacych w drodze do Jerozolimy. Dzigki takiej struktu-
rze literackiej podkresla tez, ze w centrum jego zainteresowania sg nie tylko wyda-
rzenia zwigzane z Maryja, ale takze z Jezusem. Jesli zdamy sobie spraweg ze zna-
czenia uzytych bezokolicznikéw (aorystow), wystepujacych po sobie: przedstawic¢
Panu i poswigcic oraz orzeczenia gléwnego: przyniesli Je, jasne staje si¢, ze gtéw-
nym celem przybycia do Jerozolimy bylo ofiarowanie Jezusa w swigtyni®.

2. SPADEK ZNACZENIA PERSPEKTYWY SAKRALNEJ

W celu opisania ofiarowania Jezusa w §wigtyni Lukasz stosuje czasownik mo—
piotaval w formie przechodniej, po ktérym wystepuje celownik 1w Kvpiw okre-
slajacy kogo dotyczyto ofiarowanie.

Czasownik ten pojawia si¢ kilka razy w tekstach Lukaszowych, ale nigdy nie
okresla aktu religijnego skierowanego do samego Boga. W Dz 1,3 czasownik ten
wskazuje ukazanie si¢ Jezusa przed apostotami w okresie popaschalnym; w 9,40-
41 uzyty jest w celu opisania Piotra powierzajacego Bogu przywrécong do zycia
Tabitg wdowe ze wspélnoty chrzescijariskiej; w 23,24 1 w 23,30 czasownik ten

3 Tamze, 449.

* Wyrazenie ote emAnoOnoav ot nuepat Tov kadapiopov avtewv ma swoje dokiadne odnie-
sienie w Kpt 12,6: ko otav avaninpoBooiv at nuepat kabapoeop avte Lukasz uzywa tej
syntagmy w sobie wlasciwy sposéb przy wprowadzaniu ram czasowych: zamienia w kazdym razie
termin ka@aporg, ktéry nie byt nigdy uzywany w NT na jednostke leksykalng kaBapiopoe, ktéra
ma pewne odniesienia w tekstach nowotestamentowych (tk 5,14; Mk 1,44;J 2,6; 3,25; Hbr 1,3; 2 P
1,9). Zamienia takze czasownik avanAnpovv rzadko uzywany w LXX (Wj 1,5; 2,12.15; por. Wj
7,25), nieznany w pojeciach czasowych NT na czasownik munAovat, ktory spotykamy w bk 1, 23;
2 ,6.21; por. 1, 57; 21, 22.

5 Por. odpowiednio: R. E. B r o w n, Birth, 448; L u k e, ICC, Edinburgh 1922, 63; E.G al -
biati,,La presentazione nel tempio”, BbbOr 6 (1964) 28-37; H. S ¢ hur m a n n, Das Lukase-
vangeluim, HTKNT III, Freiburg-Basel-Wien 1969, 121.

¢ Odpowiednio do wyrazenia avnyayov [...] tapactnoatl [...] kat tov douvvat Buciav, BI-D,
400, zauwaza, ze jest tu widoczna tendencja, by dla pelnej jasnosci umiesci¢ tov koricowe przed
drugim z dwéch bezokolicznikéw dotyczacych tego samego orzeczenia gléwnego (por. Dz.26,17).
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odnosi si¢ odpowiednio do przygotowania kawalkady zwierzat majacych stuzyé
Pawlowi w drodze do Cezarei i do przedstawienia samego Pawla namiestnikowi
Feliksowi. Lukasz wigc stosuje ten czasownik wielokrotnie w kontekstach czgsto
swieckich i jedynie w 2,12 zarezerwowany jest on dla szczegélnej ofiary Bogu.

Podobne zastosowanie czasownika nopiotaval napotykamy w listach Pawla,
gdzie okresla on ofiar¢, jakq musi skltada¢ Bogu kazdy chrzescijanin z samego
siebie. W LXX natomiast dominuje uzycie nieprzechodnie tego czasownika, wy-
razajace postawe, jakg przyjaé¢ powinien ten, ktéry staje przed Bogiem. Czesto
odnosi si¢ to do kaptanéw 1 lewitéw (Pwt 10,8; 18,5.7; 21,5; Sdz 4,14; 2 K1l 5,16),
ale nie jest nigdy uzywany, aby wyrazi¢ poswigcenie Bogu’.

Nawet w Wj 13,1-4.11-16, a wigc w tekscie do ktérego nawiazuje perykopa
Lukasza, pojawia si¢ slowo mapistavar w zwigzku z ofiarowaniem pierworod-
nych Bogu. W tekscie tym uzywany jest wyraz ayialetv, po ktérym wystepuje
celownik t® Kvpto tak, jak ma to miejsce w Pwt 15,19 wobec pierworodnych
zwierzat narodzonych w stadzie. Stowo t@ Kupio pojawia sie czesto w kontekscie
kulturowym i sakralnym, aby ukaza¢ akt ofiarowania Bogu zaréwno w zwigzku
z ludem (Wj 19,14), kaptanami (Wj 19,22; 29,1.21; Kpt 8,12), ofiarami (W] 29,27),
oltarzem i wyposazeniem (Wj 29,36.37; Kpt 8,11), Namiotem Spotkania (Wj 29,44;
Lb 7,1). Jesli weZmie si¢ to wszystko pod uwage, to wydaje si¢ oczywiste, ze
Lukasz w celu ukazania obrz¢du, ktéremu poddany ma byé Jezus — jak wszyscy
pierworodni Zydzi — uzywa jezyka réznigcego si¢ znacznie od jezyka starotesta-
mentowego nie stosowanego nigdy w takim kontekscie.

Tendencja Lukasza zmierzajaca ku temu, by oslabi¢ sakralny charakter perykopy
uwidacznia si¢ tez w zwiazku z opisem oczyszczeniem Maryi, ktdre stanowi drugi
temat ww. 22-24. Niewatpliwie ewangelista chce tylko naszkicowac¢ ten epizod. Jest
on jedynie przyczynkiem, by wprowadzi¢ do akcji ofiarowanie Jezusa w $wiatyni
jerozolimskiej. Ciekawe wnioski nasuwajg si¢ po przeanalizowaniu elementéw opi-
su oczyszczenia Maryi, ktére Fukasz eliminuje w poréwnaniu do ST. O ile Lukasz
odwolujac si¢ do Kpt okresla og6lnie dni, w ktérych zgodnie z obyczajem potoznica
pozostawala nieczysta® i odwoluje sie do ofiary z synogarlic i dwéch matych gotebi,
ktérg kobieta powinna zlozy¢® nie wspomina o kaplanie, ktéremu ofiar¢ t¢ powinna

7 Czasownik mapistavat uzyty przechodnio w Rdz 18,8; 40,4; 1Sam 5,2; Est 4,5; Syr 23,22;
0z 9,13; 1z 60,10, ale bez zadnego odniesienia do Boga.

¥ Jesli chodzi o oczyszczenie potoznicy Kpt 12 wyr6znia dwa przypadki: gdy kobieta urodzila
dziecko plci meskiej pozostaje nieczysta przez siedem dni, az do obrzezania; a po tym wydarzeniu
przez nastgpne trzydziesci trzy dni pozostaje odsunigta, az do momentu oczyszczenia. W przypadku
narodzin dziecka plci zeniskiej terminy te wydluzajg si¢ dwukrotnie: nieczystos¢ dwutygodniowa, po
ktérej nastgpuje jeszcze szesédziesigcioszesciodniowe odsunigcie.

® Najprawdopodobniej chodzi tu o ofiar¢ sktadang przez ubogich. W tekscie Lk 2,24 ewangelista
zamienia termin 6vo pojawiajacy si¢ w Kpt 12,8 na Cevyo, ktéry tylko przez niego bedzie uzywany
w NT (por. 14,19).
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zanie$¢. Rola kaptanéw jest podkreslona w kilku wersetach Kpt 12,1-8 (LXX), ja-
kies trzy razy w ww.6-8. i jeden raz wigcej w TM. Tekst Lukasza jest mniej wyrazi-
sty od tekstu starotestamentowego w odniesieniu do poswigcenia ofiary Panu doko-
nywanego przez kaplana w celu oczyszczenia poloznicy (por. Kpt 12,8).

Nie jest zamiarem ewangelisty wchodzenie w szczeglly 1 méwienie, ze jedno
z dwéch zwierzat ofiarnych stuzy calopaleniu, a drugie jest ofiara za grzechy Lu-
kasz naswietla jedynie to, ze rodzice udajg si¢ do Jerozolimy w celu zlozenia ofia-
ry dovvat. Quciav.

To wyrazenie, ktdre zreszta nie pojawia si¢ w Kpt 12,1-8'° bedziemy teraz krot-
ko analizowaé. W LXX termin Qucia powtarza si¢ w kontekscie kultowym jako
dopelnienie czasownikéw npocdeperv (W) 32,6; Kpt 2,8.11.14;7,19; 9,17; 21,21;
23,16; Lb 15,19; 28,26; 1K1l 6,15), Buerv (Rdz 31,54; Wj 24,5; Pwt 27,7; Kpt
17,5; 19,5) mowewv ( Lb 6,17; 15,3.24; 28,30), ale nie jest znany w konstrukciji
z czasownikiem 8idovau. O ile jednostka leksykalna Bucia pojawia si¢ w dwéch
przypadkach jako zalezna od czasownika drdovai (Wj 10,25; Lb 5,18), to wyraze-
nie, jakie tu powstaje ma sens odmienny od Lk 2,24: najpierw oznaczala zlozenie
ofiary catopalenia lub zadoséuczynienia za popelnione grzechy. Lukasz natomiast
uzywajac syntagmy dovva Buoiav dla okreslenia ofiary kultowej zlozonej Bogu,
a wymaganej w celu oczyszczenia potoznicy, po raz kolejny zmienia zazwyczaj
uzywang w LXX terminologi¢''. I tak wyrazenie to w sposéb lakoniczny oddaje
jeden z wazniejszych ceremonialéw dokonywanych przez kaptanéw zydowskich.

Przeksztalcenie Wj 13,2.12.15 méwiacego o poswigceniu Panu kazdego syna
pierworodnego, wypelnianego przez lud izraelski na pamigtke wyzwolenia z nie-
woli egipskiej wyjasnia doktadniej sens, jaki Lukasz nadaje ofiarowaniu Jezusa w
swiatyni. Przede wszystkim pomija tu traktowanie tej ofiary jako wykupienia czy
odkupienia Jezusa, a rtéwnoczesnie podkresla, ze jest to stala ofiara zlozona Bogu.
Tak jak Samuel, Jezus uznany jest za oddanego Panu na wilasnos¢ (1 Sm 1,18),
a wigc za nalezacego do Pana i za majacego spelni¢ szczegdlne zadanie'?.

Fukasz zmienia réwniez zdanie rozkazujace zawierajace Bozy rozkaz, by po-
swieci€ kazdego pierworodnego: poswigcécie mi (oyto.cov pov) wszystko pierworod-
ne (W) 13,2.12) i syntagme: I oddasz wszelkie pierwociny tona matki dla Pana (oywov

' Termin Buoia z wyjatkiem listu do Hebrajczykéw, gdzie powtarza sig 15 razy, rzadko pojawia
si¢ w NT. Lukasz w swej ewangelii uzywa go tez w 13,1 odnos$nie krwi Galilejczykéw zmieszanej
przez Pilata z krwig ich ofiar. W Dz 7,42 idealizuje zycie na pustyni jako zycie bez ofiar i po§wigcen.

! Mozna tez zauwazy¢, ze o ile w Kpl 12,1-8 brakuje syntagmy dovvau Buoiay, to w Kpl
2,1.4.7.13 (por. 7,13.29) laczy si¢ terminy dwpov 1 Buoro. W tych przypadkach dwpov jest dopo-
wiedzeniem Quoia lub tez Bucio w dopelniaczu okresla rodzaj daru.

2 Suma wykupu byla réwna 5 syklom ( Lb 18,16). Zwigzek pomi¢dzy perykopa Lukasza i tek-
stem Samuela podkreslony jest przez Burrows’a, Infancy, 17; Brown, Birth, 450; Schurmann, Luka-
sevengelium, 121. Niektérzy autorzy mylnie twierdza, ze w tym fragmencie tekstu Jezus przedsta-
wiony zostal jako kaplan lewita; por. J. D ani el o u, Les evangiles de 'enfance, Paris 1967,107.
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[...] KkAnOnoeTan), zastgpujac tu czasownik ayraletv z orzeczeniem imiennym oty10G,
wprowadzonym przez stron¢ bierng czasu przyszlego kaAeiv. W wydarzeniu ofia-
rowania Jezusa w swiatyni Lukasz kladzie akcent nie tyle na poSwiecenie, ale raczej
na jakos¢ ofiary. W ten sposéb chce on ukazaé w pelnym $wietle tozsamos¢ Jezusa.
I faktycznie wida¢ wyraZnie, Ze wyrazenie aylov 1@ Kupiw kAnOnocetae (2,23)
pozostaje w zwigzku z wyrazeniem poprzednim w 2,21a ekAn6m To ovoua aLTOL
Inoove, ktdére pojawia si¢ wersecie méwigcym o obrzezaniu Jezusa. W centrum
tego wersetu znajduje si¢ imi¢ Incove, ktére otrzymuje dziecko, tak jak zostato
wczesnie] nazwane przez aniola w chwili wcielenia (to kAn8gv vo tov ayyelov —
2,21b). Epizod ofiarowania wyraZnie wskazuje na znaczenie Jego imienia w $cistym
zwiazku ze zwiastowaniem w Lk 1,31. Nazywajac Jezusa (Incov) Lukasz poprzez
tylko sobie wlasciwe wyrazenia zmniejsza wymiar kultowy i sakralny wydarzeni opi-
sanych w 2,22-24 zwracajac calg uwage na rzeczywisto$¢ zwigzang z dzieckiem.
I stad wynika szczeg6lne znaczenie tego fragmentu.

3. JEZUS AT'TIOS TQ KYPIQ

Wyrazenie z Lk 2,23 ayio¢ 10 Kupww odnoszace si¢ do Jezusa wydaje si¢ mie¢
w kontekscie calej ewangelii o dziecifistwie znaczenie szczegdlne, a rola jego nie
polega jedynie na wskazaniu, ze bedac ofiarowany w swiatyni poswigcony zostat
Bogu podobnie jak mialo to miejsce w przypadku wszystkich pierworodnych.

Analiza sprzezen literackich tej syntagmy z innymi cz¢$ciami ewangelii o dzie-
cifistwie prowadzi do wnioskéw, ze ewangelista chce uwaznie przytoczy¢ rozpo-
rzadzenie prawne odnoszace si¢ do po§wig¢cenia pierworodnych w Swietle §wigto-
$ci Mesjasza'.

Wyrazenie aylo 1@ Kupiw kAnbnoetat pozostaje w wyraZznym zwiazku se-
mantycznym z £k 1,35, 810 ko 10 yevveopevov aylov kAndnoeton vioc Ogov,
ktére réwniez odnosi si¢ do Jezusa. W tym ostatnim tekscie, zwigzanym z o$wiad-
czeniem anielskim o dziecku ztozonym Marii, przymiotnik ay106 jest scisle zwig-
zany z syntagmg vio® ®@¢gov: oba s3 wprowadzone przez ten sam czasownik xo—
Aelv i wartosciujg tozsamosé Jezusa'®.

Takie polaczenie jednostek leksykalnych napotykamy réwniez w stowach wy-
powiadanych przez osoby opanowane przez demony, ktére nazywajg Jezusa swig-
tym Bozym (4,34) a rtéwnoczesnie Synem Bozym (4,41, por. 4,3.9; 8,28).

BE. Galbiati, La presentazione nel tempio, BbbOr 6 (1964) 31.

14 B]-D, 442, 23; 451, 11. Trzeba dodaé, Zze wyrazenie 810 ka1 TO YEVVOUEVOV OyLOV KANOT—-
oetat Lo Oeov moze mieé dwojaka interpretacje. Mozna je tlumaczy¢: $wigty, ktéry z ciebie
narodzi si¢ nazwany bedzie Synem Bozym, w ktéry, ayiogp przypisane jest do podmiotu, a vtog
@¢eov orzeczenia imiennego, natomiast mozna rozumieé ayto@ jako orzeczenie imienne a vI0@ Ggov
jako jego dopowiedzenie, w takim sensie zrodzony zostanie nazwany §wigtym, Synem Bozym. Stusz-
niejsza wydaje si¢ wlasnie ta druga mozliwos¢.
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Zauwazy¢ trzeba tez, ze w tekscie 1,35 oba tytuly: swiety i Syn Bozy oznaczaja
rézne od pojeé tradycyjnych usynowienie przez Boga syna Maryi. Wersety 1,32
33 faktycznie okreslaja Jezusa jako Mesjasza, potomka Dawida, nawigzujac w ten
sposéb do tradycji starotestamentowej spotykanej w Iz 9,6; Ps 88,29.37; 2 Sm
7,12—-16 i uzywajgc tego samego slownictwa jak w Ps 44,7; 71,4, 1 Krl 1,31; Dn
2,4; 3,9; 5,10; 6,7.22. Ale pytanie postawione przez Maryj¢: Jakze sig to stanie?
prowadzi do ukazania boskiego usynowienia Jezusa: Jego poczgcie przez dziewice
jest owocem tego szczegblnego znaku, wyjatkowego uczestnictwa Bozego, pod-
kreslonego w w. 35a przez syntagme: Duch Swiety zstgpi na Ciebie i moc Najwyz-
szego ostoni Cig. 1 wlasnie w konsekwencji takiego postgpowania Boga, jak to
wskazuje spdjnik 810, po ktérym pojawia si¢ xau, dochodzi do poczgeia Jezusa.
Stad tez bedzie On mial prawo do tytulu Syn Bozy". O ile terminy ayio¢ i vio®
Ocov stuzg do zdefiniowania tozsamosci Jezusa Mesjasza w 1,35, okreslenie Go
Swigty wynika z tego, iz narodzil si¢ w nastgpstwie szczeg6lnej dziatalnosci Ducha
Swigtego, co z kolei stanowi podstawe do nazwania Go Synem Bozym. Tekst ten
oznacza, ze Jezus jest Synem, bo jest swigty, poniewaz uczestniczy w jedynym
wymiarze Boga, ktéry jest $wigtoscia. Inaczej méwiac, wlasnie dlatego, ze Jezus
jest ztagczony z Bogiem w sposéb przerastajacy wszystko to co mozna pojgé w ST
i w judaizmie, moze by¢ nazywany Synem Bozym w znaczeniu zupetnie nowym.
Termin ayto@ ma wigc w 1,35 znaczenie wyjatkowe, odmienne catkowicie od
sensu zwyklego poswigcenia.

Taka jednostka leksykalna moze by¢ bardziej wyrazista dzigki pojeciom: wielki
i Syn Najwyzszego, ktére pojawiaja si¢ w zwigzku z Jezusem w 1,32 w zdaniu
LEYOLQ KOLL LIOY LYLOTOL KANONoETAL, ktdre pobrzmiewa jeszcze w 1,35 ayov
10 Kuplo kAnnoetat.

Nawet jesli ton og6lny tego wersetu przedstawia mesjanizm nie wykraczajacy
ponad perspektywe zawartg w ST, to jednak prawdg jest tez, ze Lukasz rowniez
w tym przypadku uzywa stownictwa, ktére okresla na swéj sposéb szczegdlny zwig-
zek Jezusa z Bogiem. Jezus nazwany jest jedynie wielkim, a wigc przydawka, kté-
ra w psalmach pojawia si¢ czgsto, ale tylko w odniesieniu do JHWH!'S; wyrazenie
Syn Najwyzszego natomiast podkresla szczegdlng bliskos¢ z Bogiem'”.

5 A. George, Jesus Fils de Dieu, Etudes sur I’oeuvre de Luc, SB, Paris 1978, 219. 235;
o$wiadcza, ze ewangelista ,,sent combien la messianité de Jesus depasse le sens de 1’antique epithete
royal »Fils de Dieu«, ou I’ Atentendait qu’une filiation adoptive et morale, une bienveillance et une
fidelité particulieres de Dieu pour le chef de son Peuple” Trzeba zauwazy¢, ze tytul viop Ogov
uzyty jest przez Lukasza w takim sensie jeszcze w 22,66-70, w perykopie o procesie przed Rada.
Epitet ten jest kulminacyjnym wyrazeniem calego fragmentu, po czym Jezus okreslony zostaje jako
0 Xp1oT0Q 1 0 LIOY TOL avBpwTov.

16 Ps 47,1; 76,14; 95,4; 134,5; 144,3; 1z 33,22 (LXX); Jr 10,6 (TM); 32 [39],17.

1" Tamze.
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Z obserwacji, ktére poczyniliSmy wynika wigc, ze syntagmy dotyczace tozsamo-
sci Jezusa w w.1,32.35 majgce zwigzek semantyczny z tekstem 2,24, a w szczegdl-
nosci pojecie aylo@, tak jak rozumiane jest w 1,35, rzucaja dodatkowe $wiatlo na
wyrazenie T0o ayto@ Kvpuw, uzywane przez Eukasza w celu okreslenia Jezusa ofia-
rowanego w Swigtyni. W wydarzenie ofiarowania Jezusa, Jego $wigtos¢ jest wiec
wyrazona jako pewien wymiar wywodzacy si¢ z Jego scistego zwigzku z Bogiem
1 stad tez wynika nazwanie Go wielkim, Synem Najwyzszego i Synem Bozym.

4. SAKRALNOSC SWIATYNI I SWIETOSC JEZUSA

Uznanie Jezusa za swigtego w §wiatyni ma istotne znaczenic, by zrozumicd
perspektywe, z ktérej ewangelista patrzy na sanktuarium w Jerozolimic. Swig., u
jest przeciez swietym miejscem Izraela. Jej swigtos¢ pochodzi od obecnosct w iy
JHWH, ktdry tym samym przebywa wsrdd ludu (1 Krl 8,12; 1 Sm 6,20)'% Takic
fundamentalne znaczenie instytucji sanktuarium uznane jest w LXX, gdzie w miejsce
terminu tepov, ktérym okreslano swiatynie pogariskie, uzywa si¢ w stosunku do
niej dos¢ czg¢sto nazwy bedacej jednostka leksykalng o aytov, Ta ayia'®.

Jako miejsce obecnosci Boga, Swigtynia stanowi tez Jego wlasnos¢, miejsce, gdzie
spetnia si¢ Jego Prawo. Dlatego tez Swiatynia jest przestrzenia oddzielong od profa-
num. W niej to bowiem obowigzuja rozporzadzenia Swiatynne i szczegotowe reguty,
a nie prawa sagdéw ludzkich. Wlasnie poprzez t¢ separacj¢ Swieckosci i szczeg6lnego
przeznaczenia kultowego, Swigtynia i wszystko to co z nig si¢ lgczy stanowia prze-
strzefi sacrum®. Z. tej perspektywy nie tylko $wiatynia jest swigta (1Krl 9,3), ale
takze tabernakulum (Lb 1,51), przedmioty z nig zwigzane (Lb 4,15), jej kaptani (Kpt
21,1-23), ich szaty (Wj 29,29; 31,10), ofiary (Kpt 2,3.10; 6,10; 27,28)*".

Zdajac sobie sprawg z starotestamentowej koncepcji podziatu Swiata w oczach
Boga na czysty i nieczysty, Swigty i pogarnski — owa Swigtos¢ miejsc, przedmiotow
i 0s6b jest ciagle zagrozona przez nieczysto$¢. Stad tez pochodzi staly wymog
poswiecenia kazdego, kto wchodzi w sferg sacrum: G. von Rad méwi o $wigtosci
zawsze mozliwej do utracenia?. Zresztg w ST, zadne miejsce, osoba czy przedmiot

S Pwt 12,5.11; 1 Krl 8,13.17.29; por. Ps 26,4; 41,5; 75,3; 121,1-4; 131,13-14.Por. R.de Vaux,
Les institutions de I’Ancien Testament: 1. Institutions militaires — Institutions religieuses, Paris 1960,
166-173.

19 Ez 24,21 25,3: 37,26-29; 44,16; Ps 59.6; 62,3; 107,7; 2 Km 5,11; 29.,5; Kpt 16,23.27; Lb
4,12.16.

20 Semickie korzenie terminu 808ec oznacza dokladnie oddzieli¢ odlgczy¢. Por HP.Muller,
gds, heilig, THAT Il, 589-609; O.Pro c k s ¢ h, ,,ayio@”, 87-97.101-112.

2 G.von Rad, Theologie des Alten Testaments; Bb I, Die Theologie der geschichtlichen
Uberliefergungen Israels, Miinchen 1957, 271-274.

22 Wohl war damit ein Temenos umrenzt; aber dessen Heiligkeit war nie statisch gegeben, son-
dern hing immer von Juhwes Signalen zum Bleiben oder zum Wandern ab; tamze, 277.
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nie mogg by¢ uznane za swigte w pojeciu absolutnym i statym; ich Swigtosc zalezy
od zmieniajacego si¢ zwigzku z Bogiem?®.

Dlatego méwigc o Swiatyni bardziej niz o Swig¢tosci nalezy méwié wiasnie o sa-
kralnosci. Jedynym, ktéry moze by¢ uznany za naprawde¢ swietego jest JHWH,
jedyny par excellance sSwigty Izraela (Iz 17,7; 37,23; 41,20; 43,3.15; 45,11; 49,7,
Jr2,2; 27 [50],29). Teksty Ha 3,3; 1z 40,25; 57,15 podkreslajg to jako {135} w for-
mie absolutnej; 1 Sm 2,2 méwi, ze Swigtos¢ ta jest nieosiggalna dla niczego ani dla
nikogo innego (por. Wj 15,11; Ha 1,12); réwnoczesnie teksty w 1 Krl 9,3; 2 Kmn
7,16; 30,8; 36,14 wyjasniaja, ze JHWH jest tym, ktéry czyni wiatyni¢ Swigtg (por.
Kpt 21,23).

Jezus przyniesiony do sanktuarium dla zwyczajowego poswig¢cenia jako pier-
worodnego, w Lk 1,35 uznany jest za Swigtego, co jednak jest inng Swi¢toscig niz
ta, ktéra przypisuje si¢ $wiatyni i instytucjom kultowym. Swietosé Jezusa, co wi-
dac¢ u Lukasza, pochodzi z Jego nadnaturalnego pochodzenia, jest rzeczywistai wy-
wodzi si¢ z Jego szczeg6lnej przynaleznosci do JHWH. Poprzez Jego wejscie do
swiatyni dokonuje si¢ prawdziwe objawienie transcendentnej Swigtosci Boga.
I w ten sposéb tekst Lukasza pokazuje, ze prawdziwa swigtos¢ to nie sakralnosc
$wiatyni, ale to swigtos¢é dziecka, ktére do niej zostalo wniesione. Tak oto w pery-
kopie swi¢tos¢ rytualna, ceremonialna, starotestamentowo — liturgiczna ustepuje
miejsca swigtosci Tego, ktérego wiara uznaje w pelni za Syna Bozego. Swiety —
mowi Galbiati**— wchodzi do sanktuarium, ktorego swigtos¢ rytualna byta tylko
jakby przygotowaniem do tego jedynego momentu historii, gdy Pan wejdzie do
swojej Swiqgtyni na sposob nowy i teraz juz definitywny dla ery mesjariskiej. W tym
fragmencie dochodzi wi¢c do przeniesienia kategorii Swietosci z instytucji Swiaty-
ni na osob¢ Jezusa.

2 Réwnoczesnie w ST pojawiajg sie liczne fragmenty, w ktérych swigtos¢ przedstawiona jest
jako cos obiektywnego (2 Sm 6,6; Wj 29,37; Lb 4,18; Kpt 6,20; Wj 44,19); tamze, 204-205.
XGalbiati, La presentazione, 31.



