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Rzym

KGMUNIA, POWSZECHNOSC I APOKATASTAZA:
NADZIEJA DLA WSZYSTKICH?

Jezeli idea komunii, ktéra dala niniejszemu czasopismu po-
czatkowg i trwatlg inspiracje, dotyczy scisle misterium Kosciola,
to niewatpliwie dlatego, ze komunia jest pierwotnym sakramen-
tem milosci Boga do ludzi, albo — wedlug formuly przypomnia-
nej przez Sobér Watykanski II — powszechnym sakramentem
zbawienia. Z drugiej strony, zgodnie z naturg Wecielenia Stowa,
Kosciot jest widzialnym organizmem, ktéry jako taki musi miec
dostrzegalne granice. Mozna zatem z pewng dokladnoscig okreslic
granice tego organizmu; nie pokrywajg sie one jednak w sposéb
konieczny z granicami komunii rzeczywistej. ,\ W jakiej mierze
ci, ktérzy nie sg jeszcze nasi, sg niemal wewnatrz, i w jakiej
mierze inni, ktérzy sg przeciwni naszym, sg na zewnatrz?” 1. Na
te watpliwosé Sw. Augustyn odpowiada po prostu za sw. Pawlem:
»Zna Pan tych, ktorzy sg Jego” (2 Tm 2, 19; Lb 16, 5). Z pew-
r.oscig komunia wykracza poza widzialne granice KosSciola instytu-
cjonalnego, ale czy naprawde rozcigga sie na kazdego czltowieka,
zwlaszcza na tego, ktory z wlasnej woli pozostaje ,,na zewnagtrz”?
Jesli prawdg jest, ze milosé ,,wszystko znosi, wszystkiemu wierzy,
we wszystkim poklada nadzieje” (1 Kor 13, 7), to czy wolno mieé
nadzieje dla wszystkich, nie tylko dla tych, ktérzy zewnetrznie
nie nalezg do Kosciola, ale nawet dla tych, ktorzy sami wykluczyli
sie z komunii i umarli w grzechu? Czy odpowiadajgc twierdzaco,
nie zmierzamy, chcgc czy nie chcac, w kierunku apokatastazy,
doktryny zwanej orygenesowsks, wedlug ktorej dojdzie kiedys do
odnowienia bezboznikéw, po pewnym czasie kary? I czy w hipo-
tezie odwrctnej pojecie komunii nie traci swego zasadniczego przy-

1 Sw. Augustyn, Enarrationes in Psalmos, 106, 14. U Augustyna kwestia
ta zwigzana jest z predestynacjg boskg: , Niekiedy one (owce) same siebie
nie znaja, lecz pasterz je zna, wedlug tego przeznaczenia, wedlug tego
przez Boga przejrzenia, wediug tego wybrania owiec przed stworzeniem
swiata” (In Johannis Evangelium Tractatus 45, 12). W swojej ,rzeczywi-
stosci niewidzialnej” — stwierdza w $mialej formule Kongregacja Doktryny
Wiary — komunia eklezjalna jest ,komunig kazdego czlowieka z Ojcem
przez Chrystusa w Duchu Swietym i z innymi ludimi, wspéluczestnikami
natury boskiej, w Mece Chrystusa, w tej samej wierze, w tym samym
duchu” (Communionis notio [28.05.1992], § 4, Enchiridion Vaticanum, vol 13,
n. 1778).
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miotu: powszechnosci? Zagadnienie nie jest nowe. Podejmiemy
je tuta) w znaczeniu pytania o nature i mozliwy zasieg nadziei
teologalnej. Rozpoczynajgc od problemu ekskomuniki, zastanowi-
my slg, czy 1 jak nadzieja wlana w dusze przez Ducha Swietego
moze, W swym porywie, obja¢ nie tylko samego wiernego i tych,
ktorzy sg w komunii wiary z nim, ale wszystkich ludzi, z ktérymi
on wie, ze jest zlgczony przez wiez milosci w Chrystusie.

Ekskomunika i grzech, ktéry prowadzi do $mierci

Problem ten narzuca sie dzisiaj chrzescijaninowi w sposdb
niezwykle bezposredni na skutek pewnych grzechéw szczegélnie
cigzkich — pomyslmy o formalnym wspéldzialaniu w aborecji —
wobec ktérych Kosciél hierarchiczny stosuje kanoniczng sankcje
ekskomuniki. Od poczatku dziejow Kosciota Apostolowie musieli,
w pewnych trudnych okolicznosciach, ekskomunikowaé¢ niektoérych
czlonkéw dla dobra calosci wspoélnoty. Jesli chodzi o $w. Jana,
nie wzdraga sie on przed uzyciem przy tej okazji bardzo ostrych
stéw: nie uznajac Syna Ojca w Jezusie, heretycy sami oddalili
sie od komunii. W ten sposdb sw. Jan wydobyl na swiatlo dzien-
ne, Ze ,nie wszyscy sg naszego ducha” (1 J 2, 19). Z kims§, kto
wykracza poza zdrowg nauke Chrystusa, nie wolno utrzymywaé
kontaktéw osobistych. Upomnienie to nie jest pozbawione suro-
wosci: ,,Jesli kto§ przychodzi do was i tej nauki nie przynosi, nie
przyjmujcie go do domu... kto go pozdrawia, staje sie wspodl-
uczestnikiem jego zlych czynéw” (2 J 10). Sw. Pawel nie poste-
puje inaczej wobec odstepcow (por. 2 Tes 3, 6. 14; Tt 3, 10; 1 Tm
1, 19); zgodnie z praktykg wyplywajgca z Ewangelii, bratu nalezy
pokaza¢ jego grzechy najpierw w cztery oczy, a nastgpnie, jesh
inicjatywa pozostaje bezowocna, przed swiadkami; jesli nie ustu-
cha takze tych ostatnich, trzeba go upomnie¢ w obecnosci Kosciola.
»A jesli nawet Kosciola nie ustucha, niech ci bedzie jak poganin
i celnik” (Mt 18, 15-17) — czyli innymi slowy: nie zajmuj sie
nim, nie jestes juz odpowiedzialny. Czy to znaczy, ze brat eks-
kemunikowany zostaje potepiony? Apostol Narodéw powstrzymu-
je sie przed wycigganiem tego ostatecznego wniosku: ,,Wydajcie
takiego szatanowi na zatracenie ciala, lecz ku ratunkowi jego
ducha w dzien Pana (Jezusa)” (1 Kor 5, 5).

H. U. von Balthasar w artykule z 1972 r., w ktérym nakreslil
program tego czasopisma, nie mylil sie, twierdzac: ,,Mozna takze
traktowaé wylgcznie z widzialnej communio Kosciola (ekskomu-
nikg) tylko jako pomocne winnemu, pedagogiczne, tymczasowe
przedsiewziecie” Moégl on poprze¢ to twierdzenie $wiadectwami
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$w. Pawtla. Przez taki krok Kos$ci6l nie pragnie bowiem ogranicza¢
pola milosierdzia, ale chce objawié oczom wszystkich cigezar po-
pelnionego wystepku. Czy U. von Balthasar mial jednak racje,
odwolujgc sie w swojej argumentacji do teologalnej cnoty nadziei?
,,okoro zas nie wiemy, czy wszyscy ludzie zostang dzieki Bozej
lasce wlgczeni w ostateczng bosko-ludzkg communio, to jako chrze-
Scijanie — kontynuuje on — mamy prawo i obowigzek spodzie-
wact sie tego boska, chciang i podarowang przez Boga nadziejg” 2.

Czy chrzescijanie sg faktycznie zaproszeni do tego, by mieé
nadzieje dla tych, ktérzy popelnili grzech prowadzgcy do $mierci
(por. 1 J 5, 16)? Czyz Sw. Jan nie moéwi, by sie za nich nie modlié¢?
W swoim pierwszym LiScie, ktérego glownym tematem jest ko-
munia wierzgcych z Bogiem, ukochany uczen Jezusa jasno wska-
zuje Smiertelne skutki grzechu odstepstwa. Duch heretycki, ktory
w rzeczywisto$ci neguje Wecielenie Slowa, ,nie uznaje Jezusa”
(1 J 4, 3) i zamyka sobie dostep do komunii z Bogiem, zmierza do
ostatecznego upadku duchowego. Grzesznik, ktory z powodu bluz-
nierstwa przeciw Duchowi (Mt 12, 31-32) wypar!? sie odkupien-
czego Krzyza, sam wybral dla siebie $mier¢ eschatologiczng, osta-
teczng i definitywng. Apokalipsa, niewatpliwie na zasadzie kon-
trastu ze smiercig cielesng, nazywa jg ,,Smiercig druga” (Ap 20,
6. 14). W epilogu Listu Janowego nie zaznacza sie jedynie mitosé
zdolna objg¢ wszystko, ale dochodzi takze do glosu zgroza grzesz-
nika, ktory odwrécit sie od Krzyza. W swoim oddaleniu nie wy-
daje sie on juz dostepny czlowiekowi wierzacemu w zwyczajnej
modlitwie. Jaki sens przywoluje zatem co do niego nadzieja, cnota
teologalna, dzieki ktérej — jak przypomina Katechizm Kosciola
Katohcklego — ,,pragniemy jako naszego szczeScia Krélestwa nie-
bieskiego i zycia wiecznego’ 3? Czyz podobne szczesScie nie jest
udzialem tego, kto ufa w obietnice Chrystusa i — inaczej niz bez-
boznik — zdaje sie na pomoc laski Ducha Sw1etego‘? Zreszta, czy
nie jest to przyklad, jaki pozostawil swoim uczniom sam Chrystus
podczas Ostatniej Wieczerzy? Przedmiotem nadziei, o ktérym
Swiadezy Jego modlitwa, jest wejscie wiernych w blisko$é mitosci
wewnatrztrynitarnej; nie dotyczy on, wydaje sie, ,,$wiata” (J 17, 9),
a wiec ludzi zamknietych w swojej, pelnej pychy, wystarczalnosci.

2 H. U. von Balthasar, Communio — zalozenia programowe, Communio
1(1981) nr 1-2, 18-19.

3 Katechizm Kosciola Katolickiego, 1817; por. sw. Tomasz z Akwinu,
Summa theologiae II-1I, q. 17, a. 2.
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Nadzieja dla siebie i dla braci

Zarzut postawiony Balthasarowi zostal sformulowany w tym
samym czasopisSmie przez slynnego teologa, L. Scheffczyka, ktéry
dopatrujac si¢ bez watpienia pewnej tendencji kwietystycznej,
stusznie podkreslil nierozigczno$¢é nadziei w stosunku do wiary
i milosci. Jego argumentacja opiera sie szczegélnie na teologalnej
naturze tej cnoty: ,Dla wierzacego mozliwa jest tylko w odnie-
sieniu do siebie (i do innych, polaczonych z nim w nadprzyrodzo-
nej mitoSci) nadzieja na szczeSliwos¢ (i jakby ,,na tylach” tego
aktu przezwyciezenie leku przed potepieniem, ktore przeciez trak-
towane jest jako rzeczywistos¢” :. U podstaw rozumowania znaj-
duje sie oczywiscie twierdzenie zawarte u $w. Augustyna na te-
mat trzech cnét teologalnych, ktére tak mocno naznaczylo calg
zachodnig teologie predestynacji. W odroéznieniu od wiary, ktéra
dotyczy przeszlosci, teraZzniejszoSci i przyszlosci, i ktorej przed-
miotem jestesmy zaréwno my sami, jak i inni, ,nadzieja... do-
tyczy tylko dobr i to jedynie przyszlych, i do tego czlowieka sie
odnoszacych, o ktérym styszymy, ze ja w nich poklada” 5. Wedlug
tej propozycji, przedmiot nadziei bylby jedynie trudnym dobrem
podmiotu, ktéry ma nadzieje. Jednakze nieco dalej Biskup Hippo-
ny uzupelnia, przynajmniej posrednio, ten sposéb pojmowania
nadziei absolutnej — nie biorgcy pod uwage innych cnét teologal-
nych — 1 nadmienia, Ze nadzieja nie moze istnie¢ bez milosci.
Opierajgc sie na tym twierdzeniu, $w. Tomasz z Akwinu rozwing}
poglady Augustyna, uznajgc, ze ,,dobro drugiego moze by¢ takzie
przedmiotem nadziei”. Milo§¢ — wyjasnia on — zawiera w sobie
zwigzek tego, kto kocha, z bliznim kochanym; kocha on bowiem
blizniego jak siebie samego. Tam, gdzie jest obecny ten zwigzek,
,kto$§ moze pragngc¢ i oczekiwac czego$ dla tego drugiego, tak jak
dla siebie samego... I tak jak ta samg cnotg milosci kocha sie Boga,
siebie i blizniego, tak tez przez te samg cnote nadziei oczekujemy
czego$ dla siebie i dla innych” 8. W odréznieniu od milo$ci, nadzie-
ja dotyczy bezposrednio dobra, jakiego szukamy dla samych siebie;
ale w takiej mierze, w jakiej jest zlgczona z miloscia, rozciaga
sie ona takze na przyjaciela, ktéremu chcemy zapewnié¢ dobro.

Czy nie ma jednak powodu, aby posungé¢ sie dalej i zwigzac
$ciSle nadzieje z bezinteresowng miltoscig? Akwinata twierdzi, ze

4 I.. Scheffczyk. Apokatastaza: fascynacja i aporia, Communio 7 (1987)
nr 2, s. 96.

5 Enchiridion de fide, spe et caritate, 2, 8.

6 Summa theologiae II-1I, q. 17, a. 3; zob, takze II-II, q. 17, a. 8 i II-II,
q. 28, a. 3.
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,»przyjazn nie sprowadza do siebie dobra, jakiego pragnie dla dru-
giego” 7. A zatem czy nie trzeba by dla zachowania czystosci na-
dziei odrzuci¢ stanowczo z jej pojecia ,,motyw interesowny”, kto-
ry przeszkadzal Fénelonowi? 8 Nadzieja bylaby wtedy cnotg tego,
kto oddawszy sie calkowicie biernie spoczynkowi w Bogu ogarnia
wszystkich ludzi w tym mistycznym doswiadczeniu mitosci. Wy-
daje sie, ze takie przekonanie rozpoznal L. Scheffczyk u Baltha-
sara, przekonanie podwazane mocno takze przez innych.

Niestusznie jednak przypisano temu ostatniemu blad Fénelona,
ktéry — usilujac pogodzi¢ nadzieje z czysta milo$cia — narazil
sie na zarzut, nie calkiem zreszta nieuzasadniony, kwietyzmu.
Doktryna zawarta w Maksymach S$wietych nie osiggnela bo-
wiem réwnowagi autentycznej obojetnosci chrzescijanskiej. Chcac
wznie$¢ sie ponad nadzieje, ,,doskonaly” — w poszukiwaniu pelnej
bezinteresownosci — ulega raczej pokusie zaglebienia sie w swoim
wilasnym subiektywnym stanie, niz umilowania prawdziwg mi-
toscig Stworcy we wszystkich Jego stworzeniach i umilowania
ich wszystkich w Nim (Ignacy Loyola). Przezyty w IgcznoSci
z dwiema pozostalymi cnotami teologalnymi poryw nadziei za-
chowuje serce wolnym od egoizmu, nie utrzymujac go jednak
w nieprawdziwym spokoju. Wierzacy wie, ze aby nie upas¢, musi
sie stara¢ z lekiem i niepokojem o swoje zbawienie. Wiara teo-
logalna, dzialajgca przez milo$¢, zmusza go do przyjecia tego,
ze zasluzy! sobie na sgd potepienia wydany przez Ojca wobec
grzesznik6w. Uznaje on w Tym, ktérego sam Boég ,,grzechem uczy-
nit” (2 Kor 5, 21), rzeczywistos¢ wlasnej winy. Krzyz, w ktérym
jawi sie ona w calym swym obiektywizmie, kaze mu istotnie od-
kryé oddalenie, w jakim sie znajduje wobec swego Stwoérey i Pa-
na. Grzechy, z ktéorymi Chrystus ukrzyzowany bezposrednio sig
styka, sg caltkowicie oderwane od podmiotu, niemniej pozostaja
wcigz grzechami wybitnie osobistymi. W ten sposéb zwigzek Chry-
stusa z grzechami pozwala czlowiekowi ujrze¢, w nowym blasku,
zwigzek, jaki Chrystus ma z nim — grzesznikiem. Daleki od
dystansowania sie od tajemnicy, w ktorej dokonuje sie odkupienie
ludzkosci 1 jego wlasne, akceptuje on z géry wyrok sgdu i wobec
Ukrzyzowanego, ktéory go pokochal i wydal sie za niego (por.

7 In libros sententiarum III 29,1, 3 ad 2.

8 Taki jest sens 11 propozycji Fénelona, potepionej przez Innocente-
go XII: ,,W tym stanie (proby) dusza traci wszelkg nadzieje co do swojego
wlasnego pozytku, ale nigdy jej nie traci w dziedzinie najwyzszej, to znaczy
w swoich czynach bezposrednich i intymnych, tej doskonalej nadziei, ktora
jest bezinteresownym pragnieniem obietnic” (Dentzinger-Schonmetzer, En-
chiridion Symbolorum, 2361).
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Ga 2, 20), oczekuje jednoczesnie calego dobra z Nieba: skoro Syn
wzigl na siebie na krzyzu potepienie na skutek moich grzechéw,
to mam uzasadniong w pelni nadzieje, ze zostanie mi ono za-
oszczedzone.

Akt wiary i milo$ci ze wzgledu na Baranka zabitego, ktory
nosi na sobie i ,,gladzi grzech swiata” (J 1, 29; por. Ap 5, 12), za-
wiera — oby tylko byl autentyczny i zywy — trzecig cnote teo-
logalng. Nadzieja, ktéra wytryska z serca skruszonego na widok
wspoiczucia Boga dla niego, nie ogranicza sie jednakze do hory-
zontu zbawienia indywidualnego. Teolog szwajcarski, zakorzenio-
ny w nauce $w. Tomasza, podejmuje wypowiedziang wyzej zasade
Akwinaty, ale rozwija jg dalej na podstawie swojej ignacjanskiej
teologii Cwiczer duchownych ®. To, co Chrystus, méj Odkupiciel,
zrobil dla mnie, zrobil takze dla wszystkich ludzi, ktérych re-
prezentuje przed Ojcem. Milos¢, ktéra mnie z Nim zlgczyla, lgczy
mnie jednoczesnie z innymi grzesznikami. Grzech osobisty, jaki
popelnilem, nie jest bez zwiazku z ich grzechem; uznajgc go za
swo0j, odczuwam bliskg z nimi solidarnosé. Syn wzigl na siebie
wszystkie nasze grzechy. ,,Nie ma tu réznicy — uwaza $w. Pa-
wel — wszyscy bowiem zgrzeszyli... a dostepujg usprawiedliwie-
nia darmo, z Jego laski, przez odkupienie, ktére jest w Chrystusie
Jezusie” (Rz 3, 23-24; por. 1 P 3, 18). Z pewnoscig, kazdy grzech
ma jakosé specjalna, ale im bardziej sie one gromadzg,, tym bar-
dziej jawig sie jako anonimowa masa. Na krzyzu zacierajg sie
granice miedzy grzechem indywidualnym i grzechem zbiorowym.
Jest to tajemnicza calo$¢ winy, ktérg grzesznik wyznaje przed
Ukrzyzowanym, jesli chce rzeczywiscie przestrzega¢ przykazania
milosci. Takze rozgrzeszenie, ktére otrzymuje, wraz ze wstrzgsem,
jaki w nim wywoluje absolutnie niezasluzone wybaczenie, ozywia
w jego duszy pelne niepokoju i pragnienia oczekiwanie, ufne
wobec braci. , Nadzieja sie nie myli”. List do Rzymian wyjasnia
powdd tej pewnosci: nie jest to abstrakcyjna wiedza dotyczaca
ich zbawienia i swojego, ale fakt doswiadczony w pierwszej osobie,
Zze mianowicie ,,milo$¢ Boza rozlana jest w sercach naszych przez
Ducha Swietego, ktory zostal nam dany” (Rz 5, 5).

Nadzieja na ostateczne zbawienie wszystkich ludzi

W odréznieniu od $w. Augustyna, Piotra Lombarda i wielu
ich komentatorow, $sw. Tomasz rozcigga pole nadziei do wymiaréw
mitosci nadprzyrodzonej, ktéra lgczy ze sobg wiernych. Uwaza on

9 Por. J. Servais, Théologie des Exercices spirituels. H. U. von Balthasar
interprete saint Ignace, Bruxelles 1996, szczegdlnie s. 232-237.
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jednak, ze liczba zbawionych stanowi mniejszo$¢ w stosunku do
calosci rodzaju ludzkiego 19, Czy plongce serce milosci Kosciola
nie obejmuje zatem wszystkich grzeszniko6w? Przytaczajac wiernie
tradycyjne nauczanie, oparte na doktrynie duchowej sw. Teresy
od Dazieciatka Jezus, Katechizm Kosciola Katolickiego dokonal
w tej kwestii znaczgcego wylomu. ,,W nadziei — stwierdza on —
Kosciél modli sie, by «wszyscy ludzie zostali zbawieni»”. Siedem
razy cytuje tez stowa sw. Pawla (1 Tm 2, 4), ktére wigze z miloScia
Boga do wszystkich ludzi 1, W cytatach akcent pada na ,,wszy-
scy’’: zamyst zbawienia jest powszechny. Wierzacy usiluje zrownac
swe uczucia, mysli i dzialania ze zbawczg wolg Boga, bo — wedlug
komentarza Teofilakteta — ,,jesli On chce, by wszyscy ludzie byli
zbawieni, to i ty musisz tego chcie¢ i nasladowaé¢ Boga’ 2. Im
bardziej czlowiek sie otwiera i oddaje w calej rozciggltosci temu
zamystowi, tym bardziej podoba sie Bogu. Musi zwalczy¢ bastiony,
ktéore zostaly wzniesione na zewngtrz, a takze wewnatrz Kosciola
przez jansenizm. W przeciwienstwie do autora Augustinusa, ko-
niecznie trzeba stwierdzi¢, ze Chrystus umarl i wylal swag krew
bezwzglednie dla i za wszystkich ludzi. Zadna bariera nie moze
by¢ przeciwstawiona a priori nadziei chrzescijanskiej w natretnej
mys$li o tym, ze liczba wybranych jest nieuchronnie ograniczona.
Przeciwnie, sw. Pawel zywo zaleca wspélnocie chrzescijanskiej
modlitwe o to, by spelnila sie zbawcza wola Boga. ,,Nie musimy
sie obawia¢ — modwi slusznie Balthasar, majgc na mysli wstawie-
nie sie Abrahama za Sodomg (Rdz 18, 22-32) — prosi¢ Boga bez-
granicznie tam, gdzie my sami, ludzie, posunelibysmy sie, by¢ moze,
dalej’ 13. Nadzieja na ostateczne zbawienie wszystkich ludzi opie-
ra sie na uniwersalnym, zamysle Bozym zbawienia i na wszech-

10 Zob. Summa theologiae I, q. 23, a. 7, 3.

11 Poza punktem 1821, zob. 74, 851, 1058, 1256, 1261, 2822. W p. 1037 Ka-
techizm cytuje jeszcze 2 P 3, 9 (jak w p. 2822), aby podkresli¢, ze ,Bég
nie przeznacza nikogo do piekla” odniesienia do Dentzinger-Schonmetzer,
397 i 1567). Te idee moglaby wyrazi¢ slynna definicja sw. Augustyna: ,,Oto,
czym jest przeznaczenie $wietych i nie jest ono niczym innym: jest to
uprzedzajgca wiedza i przygotowanie dobrodziejstw Boga, przez ktére zo-
staja niezawodnie wyzwoleni wszyscy ci, ktorzy (quicumque) zostali wy-
zwoleni” (De dono perseverantiae, 14, 35; PL 10, 1014). Czy jedynie z troski
o wziecie pod uwage zdolno$ci wolnosci ludzkiej do odrzucenia Boga uzywa
Augustyn zaimka nieokresSlonego quicumque? Zastrzezenie, jakie zawiera
ta definicja, znikneto w negatywnej formule Katechizmu. Kilkakrotnie
przytacza on stowa $w. Teresy od Dzieciatka Jezus; zob. szczegélnie: 826
i 2011 na temat milosci.

12 PG 125, 32; cyt. w: N. Brox, Die Pastoralbriefe, Leipzig 19744, 127.

13 Thessalonicher — wund Pastoralbriefe des heiligen Paulus, Freiburg
19922 99. Temat =zostal szeroko rozwiniety w: Was diirfen wir hoffen
(Einsiedeln 1982; ttum. francuskie: Espérer pour tous, Paris 1987).
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mocnej sile milosci Boga, objawionej przez Jezusa Chrystusa. Ne-
gujac mozliwosé poznania w sposob pewny wyroku Sgdu Osta-
tecznego, teolog, zainspirowany intuicjami mistykéw oraz poetow,
takich jak: sw. Teresa z Lisieux, Charles Péguy i Adrienne von
Speyr, przypomniatl z silg, zZe nadzieja nie dotyczy jedynie zbawie-
nia indywidualnego. Na poparcie tej idei powolal sie na autorytet
kard. J. Daniélou, wedlug ktérego nadzieja odnosi sie najpierw
do przeznaczenia calej ludzkosci i tylko w takiej mierze, w jakiej
stanowie jej czesé, dotyczy takze mnie 14,

Czy zaoponujemy, ze nie bardziej niz katolicko$¢ Kosciola
powszechnos¢ nadziei nie jest sprawg ani geografii, ani liczb?
Argument taki bierze sie z pomieszania pojeé¢: podczas gdy Ko-
sci6l jest Srodkiem — ,,uniwersalnym sakramentem’” — zbawie-
nia, nadzieja dotyczy celu, ktéry sam Bég zamierzyl. ,, Kosciél —
stwierdza wnikliwie Henri de Lubac — byl juz katolicki w pora-
nek Zeslania Ducha Swietego, kiedy wszyscy jego czlonkowie
miescili sie w malym pomieszczeniu” 15. Tym, co okresla jego na-
ture, nie jest ,,aktualny, rozszerzony uniwersalizm” jego czlon-
kéw, ani nawet ,prosty uniwersalizm, otwarty dla wszystkich
i nie wykluczajacy nikogo”, ale ,,uniwersalizm w glebi jego mi-
losci”, ,,spOjnosé, ktorag ustanawia on wszedzie, gdzie rozcigga swo-
je ramiona”. Jak matka gromadzi on niestrudzenie w komunii
istoty ludzkie, rozproszone na calej powierzchni ziemi. Pochodza
one od samego Stworcy i Pana, na ktérym sie opiera jednos¢
rodzaju ludzkiego. ,,Ludzkosé¢ jest jedna, organicznie jedna, dzieki
swej boskiej strukturze, a misjag Kosciola jest objawienie ludziom,
ktorzy jg utracili, ich przyrodzonej jednos$ci, przywrécenie jej
i dopelnienie” 16, Jego misja ma ponadto charakter i zakres przy-
kazania, jakie otrzymal on od Jezusa Zmartwychwstalego, ktéry
ukazal sie Jedenastu w Galilei.

Od samego poczatku przepowiadanie chrzescijanskie bylo na-
znaczone tym wewnetrznym charakterem powszechnos$ci. Zbawie-
nie, jakie ono glosi, nie dotyczy malego kregu wybranych, ale
wszystkich ludzi, najpierw Zydow, do ktérych odnosza sie na
pierwszym miejscu obietnice Starego Przymierza, nastepnie Gre-
kow, a poprzez nich calego swiata. Bog — nieustannie podkresla
Apostol — nie robi zadnej réznicy miedzy ludzmi; jest Panem
wszystkich. Jesli jest nim naprawde, to dlatego, ze zbawienie, ja-
kie przynosi i przekazuje, spelnia ostatecznie pragnienie kazdego,

14 Por. H. U. von Balthasar, Essai sur le mystére de I’histoire, Paris
19822, 340; tenze, Theodramatik IV, Einsiedeln 1983, 291-293.

15 Catholicisme. Les aspects sociaux du dogme, Paris 19837, 26.

16 Tamze, 29.
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tak pogan, jak i Zydow. Jest ono zakonczeniem, daremnie oczeki-
wanym, poszukiwania wyzwolenia, wypisanego w sercu ludzkosci.
Jest w pilerwszym rzedzie ziszczeniem nadziei judaistycznej; rea-
lizuje tez nadzieje innych luddéw, bo Bég jest ,,dawcg nadziei”
(Rz 15, 13). Zydzi i poganie, a w ich postaci cala ludzkosé, zdaja
sobie sprawe z podarowanej im taski: jedynie ona moze rozwigzaé
sprzeczno$ci egzystencji ludzkiej. W ich oczach jednakze Ewan-
gelia jawi sie mniej jako ,,dobra nowina”, a bardziej jako ,,glup-
stwo” lub ,zgorszenie” (1 Kor 1, 22-23); Krzyz, ktéry jest jej
zasadniczym przestaniem, wzbudza u wiekszosci z nich sprzeciw,
zapewne ostateczny. Czy to oznacza, jak zdaje sie sadzi¢ sw. To-
masz, ze od razu nie powiéd! sie uniwersalny plan zbawienia —
plan urzeczywistnienia przez krew Jezusa Chrystusa jednosci tego,
co zostalo podzielone? Jaki bylby w tym przypadku boski zamyst
zjednoczenia wszystkich ludzi w swoim Ciele? Chcial w ten spo-
s6b — moéwi $w. Pawel — z zydéw i pogan ,,stworzy¢ w sobie
jednego nowego czlowieka, wprowadzajac pokodj, i... jednych, jak
i drugich znéw pojednaé¢ z Bogiem, w jednym Ciele przez krzyz”
(Ef 2, 15-16). Wybranie i przeznaczenie wszystkich ludzi w Chry-
stusie, a wiec rzeczywistos$ci juz obecne w czasie KoSciota, za-
poczatkowanym w Zmartwychwstaniu (,,pelnia czaséw”, wedtug
Ef 1, 10), sg czescig tajemniczego zamystu. Musi on rozwijac¢ sie
zgodnie z ,,ekonomia”, a wiec tym porzgdkiem zbawienia, przez
ktéory Bog prowadzi historie do jej wypelienia. Kwestia odku-
pienia wszystkich ludzi zwraca serca wierzacych ku przyjsciu
w chwale Chrystusa, ktéry sam jest niejako ,,zawieszony”, oczeku-
jac wejscia ,,calo$ci” zydow (Rz 11, 12) w zbawienie mesjanskie,
co sie dokona w nastepstwie wejscia ,,pelni pogan” (Rz 11, 2)).
W czasie Sadu Ostatecznego, po zmartwychwstaniu wszystkich
umartych, przez swego Syna, Jezusa Chrystusa, Bég Ojciec wy-
powie ostateczne slowo o calej historii. Co bedzie zatem z na-
tychmiastows zaplatg po Smierci kazdego czlowieka w zaleznosci
od jego uczynkéw i wiary?

Swieci w oczekiwaniu Sadu Ostatecznego

Jak wiadomo, ani Pismo Swiete, ani liturgia nie wspominajg
wyraznie sgdu szczegodlowego, tego sagdu duchowego, ktory — we-
diug teologéw i Urzedu Nauczycielskiego Kosciola — odbywa sie
dla kazdego czlowieka u kresu jego czasu proby na ziemi. W Ko-
Sciele pierwotnym uwage chrzescijan przyciggal przede wszystkim
Sad Ostateczny (por. Mt 25; 2 Tes 1-2; 1 Kor 15, 24-28; Ap —
epilog). Henri de Lubac, posréd innych powoddéw, podaje glowna
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tego przyczyne: ,,Pierwsze pokolenia chrzescijanskie — zauwaza
on — miaty bardzo zywe poczucie solidarnosci wszystkich jedno-
stek i réznych pokolen w drodze ku temu samemu zbawieniu’ 7.
W ich oczach, historia ludzka dgzyla do kresu przeczuwanego
przez sw. Pawla: spelnienia wszystkich rzeczy w Ciele Chrystusa,
polgczenia, bez roznicy, zydow i pogan dla wspélnego zycia w po-
koju — jedynego nowego zycia. Ich nadzieja byla natury zasad-
niczo spolecznej; rozciggala sie spontanicznie na caly rodzaj ludz-
ki, a nawet na wszechswiat. ,,Byla to nadzieja zbawienia wspé6lno-
ty, stanowigca warunek zbawienia jednostek” 18.

Chrzescijanstwo nie jest religig zalozona w celu wewnetrznego
pocieszenia malej liczby wybranych, lecz ma na uwadze zbawienie
calego organizmu ludzkosci. Mysl francuskiego teologa, ktéry uczy-
nit swojg wlasng spoleczng i uniwersalistyczng wizje Ojcow Ko-
Sciola i przywréceil jej sens ludziom nam wspédlczesnym, kieruje
si¢ czterema gléwnymi ideami, rozwijanymi stopniowo w pierw-
szych rozdziatach jego ,Katolicyzmu” 1°. Od samego poczatku od-
rzucona zostaje wszelka redukcjonistyczna czy indywidualistyczna
perspektywa zbawienia. ,,Poniewaz boski plan stworzenia i od-
kupienia jest jeden i poniewaz ludzko$é¢, jako stworzona, stanowi
réwniez jedno$¢, Bozy zamysl odkupienia swiata w Jezusie Chry-
stusie moze objgé¢ rodzaj ludzki wylgcznie jako jedng calos¢”. Ta
fundamentalna zasada znajduje nastepnie konsekwencje w kon-
cepcji Kosciola, jako sakramentu Chrystusa w $wiecie, w calosci
skierowanego ku owej totalnosci Odkupienia. Poprzez sakramen-
ty: chrzest, spowiedz $Swietg, a szczegdlnie Eucharystie — swoje
Cialo mistyczne (Corpus mysticum) — Chrystus buduje w swoim
Ciele fizycznym swoje prawdziwe Cialo, Kosciél, w ktérym trwa
dzielo zjednoczenia ludzkosci. W ten sposéb dazy on do swego
ostatecznego celu: komunii w Bogu — Tréjcy Swetej. Ta komu-
nia, ktorg Bog zaszczepi przez Chrystusa w ludzkosci — mogli-
by$my dodaé za Balthasarem 2 — opiera sie jednoczesnie na mi-
sterium Boga milosci, communio personarum, i na samej ludz-
ko$ci, poniewaz czlowiek zostal stworzony na Jego obraz i po-
dobienstwo, i zmierza do doskonalej komunii ze swymi bra¢mi
i swoim Bogiem. Osiggnie ona spelnienie wtedy, gdy cale Cialo

17 Tamze, 92.

18 Tamze. H. Schlier (Nun aber bleiben diese Drei, Einsiedeln 19722,
60-61 stara sie oprzeé¢ ,nadzieje dla mnie i dla wszystkich” na oSwiadczeniu
$w. Pawla z Rz 8, 12-22.

19 Opieramy sie na syntezie H. U. von Balthasara, Henri de Lubac.
Sein organisches Lebenswerk, Einsiedeln 1976, 32-33 (ttum. francuskie: Le
Cardinal de Lubac L’homme et son oeuvre, Paris 1983, 68-69).

20 Por. H. U. von Balthasar, Communio — zaltozenia programowe, art. cyt.
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Chrystusa, w tym samym czasie, co wszech$wiat, zostanie zgroma-
dzone w chwale niebieskiego Jeruzalem.

Przekonanie, iz nie ma zbawienia indywidualnego poza zbawie-
niem wspodlnoty ludzkiej, bylo u pierwszych chrzescijan tak silne,
ze powstal poglad, wedlug ktérego dusze wybranych muszg cze-
ka¢ az do ostatecznego zmartwychwstania, aby otrzymaé¢ wizje
uszczeSliwiajgeg. W katakumbach wida¢ dosyé wyrazne, jak wy-
obrazali sobie oni to oczekiwanie na powrot Chrystusa: zmarli,
Spigcy w pokoju, modlg sie z rekami uniesionymi ku Dobremu
Pasterzowi; jak owce pasg si¢ na pastwisku, poniewaz posiadaja
juz przedsmak raju, ktoérego usilnie pragneli; zyjg w miejscu
odpoczynku, Swiatla i pokoju; sam Pan jest ich pasterzem, ni-
czego im nie brakuje, prowadzi ich po zielonych pastwiskach.
Jesli chodzi o meczennikéw, wierzono, ze kontempluja oni Boga
w chwale; ich dusze ,,pod oltarzem” (Ap 6, 9) ogladajg czlowie-
czenstwo Chrystusa (ktérego oitarz chrzescijanski jest znakiem,
wediug Hbr 13, 10) i podazaja za Barankiem wiodacym ich do
»2zrodet wod zycia” (Ap 7, 17). Bernard z Clairvaux w XII w. poj-
mowal jeszcze szczeSliwosé wieczna najwiekszych swietych jako
tymczasowe poznanie Boga poprzez czlowieczenstwo Chrystusa,
poznanie wlasciwe czasowi przejsciowemu, poprzedzajgcemu na-
stanie wiecznosci w S$cistym znaczeniu, kiedy to, w paruzji, be-
dziemy Go oglada¢ twarzg w twarz (por. 1 Kor 13, 12). Jako ze nie
jest kompletna liczba tych, ktoérzy zcstang zbawieni, wybrani
przebywajg na dziedzincu niebieskim: ,,Juz wielu z nas przebywa
na dziedzincu niebieskim, oczekujac, az liczba braci bedzie kom-
pletna; w to szcze$liwe miejsce nie wejda oni bez nas, to znaczy
$wieci nie wejda bez ludu” 2. Jak wielu Ojcow i Doktorow Ko-
Sciola, tak tez $w. Bernard inspiruje sie myslg Orygenesa, dla
ktorego ostateczna chwala Zbawiciela rozpocznie sie wtedy, kiedy
Jego Cialo — Koscidl, z ktérym zlgczyt sie On mistycznie, a po-
przez niego cala ludzkos¢ — osiggnie pelnie swej wielkosci, na
koncu czasOw (por. 4, 13). Poniewaz nie dokonalo sie dzielo, ktore
powierzyl Mu Ojciec, Chrystus caly — caput et membra — nie-
ustannie ma nadzieje na odkupienie wszystkich ludzi. Na ziemi
Jezus, ktory od swego poczecia cieszy! sie pelng radoscia Boga,
mial nadzieje niezawodng. W niebie, razem ze wszystkimi zazy-
wajgcymi szczeS$liwosci niebieskiej, z ktéorymi sie zlgczyl, ma na-
dzieje, ze Jego cale Cialo mistyczne wejdzie do chwaty przygoto-
wanej przez Ojca tym, ktorych On sam przeznaczyl. ,,Czy rzeczy-

21 In festo omnium sanctorum, sermo 3 (na temat Apokalipsy, 6, 11);
S. 4, 2 (PL 183, 468-473); zob. H. de Lubac, Catholicisme, 99.

82



KOMUNIA, POWSZECHNOSC I APOKATASTAZA

wiscie mozna przyja¢é — pyta P. Charles — ze nadzieja Odkupi-
ciela jest catkowicie zaspokojona, niezaleznie od losu Jego dziela?
Czy nadzieja Pasterza jest obca przeznaczeniu stada?” 22 Modlitwa
Kosciola niebieskiego uczestniczy w Jego nadziei. Jako ze ,,caly
swiat” nie jest ,,zjednoczony w Chrystusie jako Glowie” (Ef 1, 10),
swigci, zjednoczeni z Nim w chwale, majg nadzieje dla wszystkich,
odpowiednio do misji, jakg sami spelnili w Swiecie.

Co sadzi¢ o tym przeswiadczeniu po potepieniu przez pap. Be-
nedykta XII deklaracji swego poprzednika, Jana XXII, na ktére-
go nauczanie Bernarda z Clairvaux wywarlo tak silne wrazenie?
Sci$le mowige, przedmiotem konstytucji Benedictus Deus jest to,
ze po wniebowstapieniu Chrystusa dusze wybranych (w nastep-
stwie koniecznego dla nich oczyszczenia) ,,0glgdaja Bozg Istote
widzeniem intuitywnym i takze twarzg w twarz bez posrednictwa
zadnego stworzenia (...), ale Boza Istota ukazuje sie im bezpo-
srednio, bez oslony, jasno i wyraznie” 23, Innymi slowy, po Smier-
ci, a przed zmartwychwstaniem ciala na koncu $wiata, sprawie-
dliwy wchodzi bezposrednio w szczeSliwosé wieczng. Podobna
doktryna jest tez wyrazona w teologicznym jezyku $w. Tomasza,
ale — jak zauwazylo kilku teologow ¢ — z punktu widzena Scisle
dogmatycznego nie wyklucza ona mozliwosci trwania wiary i na-
dziei u os6b zazywajgcych wiecznej szczesliwosci. Oczywiscie, jesli
okreslamy te ostatnie w kontekscie warunkéw stanu préby, ktore
czynig, ich dzialania zastugujacym, to nalezy koniecznie stwierdzi¢,
iz wizja uszczesliwiajgca sprawi, ze znikng ich dzialania: przyzwo-
lenie na to, czego nie widzimy (2 Kor 5, 7), i oczekiwanie na to,
czego jeszcze nie posiadamy (Rz 8, 24). Wlasnie ten tymczasowy
aspekt jest rozwazany w tym dokumencie. Wszelako sw. Pawel
(1 Kor 13, 13) i tradycja, a zwlaszcza sw. Ireneusz z Lyonu 23,
znajg inny aspekt cnét teologalnych, juz nie jako czynéw, ale
jako habitus, ktéry rozcigga sie az do nieba. W naszych czasach
sw. Teresa od Dziecigtka Jezus przywrécila mu blask w nowej
koncepcji nadziei, ktérej nie brak podobienstwa z dawng ideg

22 P, Charles, Spes Christi, Novelle Revue Theologique (1934) 1020. Idea
nie jest calkowicie obca §w. Tomaszowi z Akwinu, jak o tym $wiadczy
Summa theologiae III, q. 7, a. 4.

23 Benedykt XI1I, Konstytucja dogmatyczna Benedictus Deus (29.01.1336),
w: Breviarium Fidei 108. Zob. Dekret dla Grekéw (6.07.1439), w: Breviarium
Fidei 112-114, cyt. w Konst. Lumen gentium, 49. Zob. takze Katechizm Ko-
$ciola Katolickiego, 1022,

24 Zob. szczegdlnie: M. F. Lacan, Les trois qui demeurent, Revue de
Science Religieuse 46 (1958) 321-332; H. U. von Balthasar, Theodramatik 1V,
dz. cyt., 371 nn (ttum. francuskie: 369 nn).

25 Adversus haereses II, 28, 3.
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stanu oczekiwania swigtych przed Sgdem Ostatecznym. Jezyk, ja-
kim wyraza ona swoje doswiadczenie zycia wiecznego, natchniony
jej etyka milosci nadprzyrodzonej, zakorzenionej w Bogu jako
podstawie wszelkiej zastugi 26, zmienia obiegowe wyobrazenia wizji
uszczesllma]qcej ,,Licze na to, ze nie pozostan(-; nieaktywna
w niebie; moim pragnieniem jest pracowac jeszcze dla Kosciola
i dusz; prosze o to dobrego Boga i jestem pewna, ze mnie wy-
stucha...” 27 | Czuje, ze moje poslannictwo wnet sie rozpocznie
(...). Nie, nie bede mogla spoczg¢ az do konca swiata, dopoki bedg
dusze do zbawienia...” 8 To dlatego Swieta z Lisieux otworzyla
nadzieje, ktorg teologia, przede wszystkim meska, zacie$niala do
ograniczonej liczby wybranych. ,,Moim szalenstwem jest ufnos¢,
ze Milos¢ Twa przyjmie mnie jako ofiare...” 2 [ Moje nadzieje —
moéwi jeszcze Mala Tereska — siegajg w nieskonczonosé” 39, | Ach,
od teraz to rozpoznaje! tak wszystkie moje nadzieje bedg spelnio-

e... tak, Pan uczyni dla nas cuda, ktdre nieskonczenie przekrocza
nasze ogromne pragnienia!l...” 31

Zbawienie w otchlani?

Jak rozumie¢ idee nadziei dla wszystkich ludzi, ktéra siegalaby
poza ostateczny prog Smierci? Czy nie jest to sprzeczne z kla-
syczng naukg o natychmiastowej zaplacie po Smierci kazdego czio-
wieka, w zaleznos$ci od jego uczynkéw i wiary? H. U. von Baltha-
sar, ktory staral sie obroni¢ i rozwing¢ te ideg, w koncu zycia stat
sie obiektem zlosliwych atakow, ale od tego czasu podnioslo sieg
tez kilka gloséw przemawiajacych na jego korzys¢ 32. Proponowa-
ne rozwigzanie wynika z jego teologii Wielkiej Soboty. Sprébuj-
my, na koniec, wskazaé¢ krétko kilka jej osi centralnych.

26 Zob. Sw. Tomasz z Akwinu, Summa theologiae, I-1I, q. 144, a. 4.

27 Sw. Teresa od Dzieciatka Jezus, LT 254: Oeuvres complétes. Cor-
respondance générale, t. II, Paris 1992, 1049; zob. LT 2£8, tamze, 1039.

28 Nowvissima Verba (17.7.1); W: Pisma, Krakow 1971, t. 2, 471.

29 Rekopisy autobiograficzne, Folio 5 v.; W: tamze, t. 1, 261.

30 Rekopisy autobiograficzne, Folio 2 v.; W: tamze, 252.

31 LT 230v.,, Correspondance genérale, t. II, dz. cyt.,, 991. Na temat na-
dziei Slepej w milosierdziu Bozym, zob. H. U. von Balthasar, Schwestern
im Geist, Einsiedeln 19904, 320 (tlum. francuskie: Thérése de Lisieux. Hi-
stoire d’une mission, Paris 1973, 395).

32 Zob. J. Ambaum, Nadzieja na puste pieklo i na zbawienie dla wszyst-
kich. Koncepcja mnadziei zbawienia u H. U. wvon Balthasara, Communio
12 (1992) nr 1, s. 110-124; J. R. Sachs, Current Eschatology: Universal Salva-
tion and the Problem of Hell, w: Theological Studies 52 (1991) 227-254. —
w Polsce znane sg publikacje W. Hryniewicza OMI na ten temat. — Uwaga
Redakcji polskiej.
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Jezeli mozna poszerzy¢ horyzont nadziei chrzescijanskiej w kie-
runku solidarno$ci z umarlymi, jeszcze nie pojednanymi z Bo-
giem, swiatem i sobg, jest tak, by¢ moze, z racji do$wiadczenia
Chrystusa umarlego, ktéry jako taki przyjmuje stan grzesznika
ulegajgcego mocy $mierci i musi znies¢ pozbawienie zywego
zwigzku z Bogiem. Z pewnego punktu widzenia jest to doswiad-
czenie szeolu w sensie starotestamentalnym; jest to zatem sytuacja
duchowa, ktéra obejmuje zaréwno ,raj”’, jak i ,,gehenne”, ,pieklo
nizsze” (gdzie Augustyn umieszcza ,bogatego czlowieka” z Lk
16, 19 n), jak i ,,pieklo wyzsze” (gdzie — wedlug niego — prze-
bywa Lazarz na lonie Abrahama). Zstepujgec do hadesu, Chrystus
przyjmuje caly ciezar grzechu, a wiec nie tylko $mieré ciala, ale
takze udreke dotykajgca wszystkich ludzi, nawet $wietych przod-
kow w piekle, bo — jak twierdzi Hbr 11, 39-40 — nie bylo w tam-
tym Swiecie przed (w sensie logicznym) $miercig Jezusa na krzy-
zu zadnego dostepu do nieba. Taka solidarnosé fizyczna i psy-
chiczna jest nie do pomys$lenia bez dialektyki niezgodnej z na-
szymi doczesnymi pojeciami. ,Kara, ktora cigzy na ludzkosci
«przedchrzescijanskiej» z powodu «grzechu pierworodnego» —
abstrahujac od grzechu osobistego — jest de iure ostateczna: jest
to poena damni, pozbawienie ogladania Boga. Z drugiej strony
istnieje jeszcze przed Chrystusem — objawiony u Zyddéw, lecz
z pewnoscig ukryty u wszystkich ludow — porzadek zbawienia,
skierowany ku Chrystusowi, ktéry pozwala, w pewien spostb,
czlowiekowi byé «sprawiedliwym» przez wspéldzialanie z laska
Bozg, i tak w $rodku poena damni «oczekiwaé» odkupienia’ 33,

U sprawiedliwych przedchrzescijan nie ma oczekiwania, w sci-
stym sensie aktywnego, w otchlani, nawet jesli uczestniczg oni
juz — tajemniczo — w zyciu Chrystusa przez wiare, nadziejg
i mitosé. Jednak, jak slusznie zaznacza Ryszard ze Swietego Wik-
tora, hades uzyskuje dla nich, w $wietle eschatologicznym, pewien
charakter warunkowy: ,,Byli zwigzani przez dlug potepienia wiecz-
nego, nie zeby byl on wieczny, ale dlatego, ze taki bylby on fak-
tycznie, gdyby $mieré Chrystusa nie uwolnila ich od tego diu-
gu” 3, Pojecie: poena damni przejsSciowa, do jakiego dochodzimy,
sklania nas do uznania, ze ,bariera” Wielkiej Soboty ,,z istoty
swojej jest najglebsza tajemnica, ktéra niewatpliwie nie ma nic
wspélnego z naszym ludzkim sposobem obliczania czasu” 35. Stad

33 H. U. von Balthasar, Theologie der drei Tagen, Eisiedeln 19903, 159
(ttum. francuskie: Pdques le Mystére, Paris 19812, 158).
34 De potestate ligandi atque solvendi, rozdz. 19; PL 196, 1171; cyt.

w: tamze, 160 (ttum. franc. 159).
35 A. von Speyr, Korinther I, Einsiedeln 1956, 528.
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refleksja ta prowadzi do koncowych wnioskow: ,Jesli, dzieki
uprzednio dzialajgcej lasce Chrystusa ci, ktorzy zyli przed Nim
w milosci, nie doswiadczajg calej poena damni (poniewaz ocze-
kujg Chrystusa w Swietle wiary, milosci i nadziei), to kto jej
rzeczywiscie doswiadcza, jak nie sam Zbawiciel?”’ 3¢ Jemu samemu
zostaje narzucona, przez substytucje, calosé doswiadczenia $mier-
ci: na skutek Jego solidarnosci z umarlymi zostaje im to doswiad-
czenie zaoszczedzone.

Przez swdj pobyt u umartych Chrystus wprowadza zbawienie
do otchlani; Jego solidarnosé fizyczna i duchowa z nim wyzwala
ludzkos¢ z hadesu, ktoéry zamykal bramy nieba. To wyjatkowe
doswiadczenie o charakterze trynitarnym ustanawia Go Wtadcg
piekla nowotestamentalnego; odtad rozporzadza On jako Sedzia
przeznaczeniem wiecznym kazdego czlowieka. Czyz umarli (tak
przed, jak i po przyjsciu Chrystusa) nie mieli od tego czasu mozli-
wosci podjecia decyzji wobec Objawienia, ktére bylo im propono-
wane? ,,Pieklo musialoby by¢ przeznaczeniem czlowieka w przy-
padku, gdyby uznal on ten czyn Boga, dokonany za grzesznikéw,
ale z rozmystem by go odtrgcil” 7. Byloby wiec z nim tak, jak
z tymi, o ktérych Pismo swiete méwi: ,Nie mozna... tych... od-
nowi¢ ku nawrdceniu. Krzyzuja bowiem w sobie Syna Bozego
1 wystawiajg Go na poSmiewisko” (Hbr 6, 4-6; por. 12, 25 n). Cj,
ktérzy okazujg sie przeciwni Objawieniu, moga jednak wejs¢ do
Krélestwa laski i wolnosci, jakie zostanie ostatecznie ustanowione,
kiedy Chrystus ,,pokona wszelkg Zwierzchnosé¢, Wiladze i Moc”
(1 Kor 15, 24). Cierpigc bowiem za nas, Chrystus wprowadzil
w istocie czynnik milosierdzia do dotkliwego ognia Bozego gniewu:
tradycja chrzescijanska nazywa go powszechnie czysécem. Ten
czynnik milosierdzia, jaki wprowadza Wielka Sobota do dogma-
tyki chrzes$cijanskiej, koryguje — na szczeScie — nie dajace sig
usprawiedliwi¢ ograniczenia doktryny o podwdjnej predestynacii,
uwydatniajgc fundamentalnie uniwersalny zamyst Odkupienia.
Kwestie dotyczace mozliwos$ci nawrdcenia po Smierci oraz liczby
nawréconych, jako rozstrzgsania religijne, ktére targaja radosnym
spotkaniem Nowego Adama ze starym Adamem, wynikaja z re-
fleksji teolegicznej o tyle, o ile sytuuja, przez antycypacje, wy-
darzenie Wielkanocy (i jej subiektywnego, aktywmego triumiu)
w Wielkg Sobote. A zatem — pyta Balthasar — czy Kosciél nie
zostaje raczej zaproszony, w tym dniu solidarnosci w otchlani,

36 H. U. von Balthasar, Theologie der drei Tagen, 160 (tlum. franc.
159-160).

37 H. U. von Balthasar, Herrlichkeit 111/2/2, Einsiedeln 1969, 216 (tlum.
franc.: La Gloire et la Croix, Paris 19902, 202).
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do towarzyszenia z oddali, tak zeby chrzescijanin mdg?, przez pe-
wien rodzaj duchowego uczestnictwa, pdjsé za Tym, ktory wydal
sie za nas w najwiekszej samotnosci?

Jezeli nam pozwolono, a nawet nakazano mieé¢ nadzieje dla nas
samych i dla wszystkich, to dlatego, ze dzieki lasce jesteémy we-
zwani do osobistego dzialania na rzecz uswiecenia $wiata przez
lacznos¢ z Krzyzem Chrystusa. Nadzieja, ktorg czlowiek poklada
przede wszystkim w pomocy Bozej, nie zna sama z siebie zadnej
granicy ani nadmiaru. Wymaga natomiast ze swojej strony zaan-
gazowania sie bez reszty, ktérego normag jest po prostu réwno-
waga chrzescijanska, sktadajgca sie jednoczeénie z pokory i wiel-
kosci 8. Jej celem jest powszechne Odkupienie. Nie jest nam dane
wiedzieé, czy cale stworznie otworzy sig ostatecznie na zbawienie;
i wlasnie dlatego nadzieja teologalna zachowuje charakter z istoty
swojej dramatyczny. Komunia, przez ktorg zbawienie, juz doko-
nane, rozlewa swe skutki w ludzkosci i wszechswiecie, jest do-
brem trudnym, ktérego poszukiwanie, az po Wielkg Sobote, wigcza
Niebo 1 ziemie.

ttum. Aldona Fabis

38 Zob. $w. Tomasza z Akwinu, Summa theologiae 1I-II, q. 17, a. 5, 2 i q.
161, a. 1.



