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ZNACZENIE NADZIEI DLA NASZYCH CZASOW

Idea nadziei stanowi wielowymiarowe pojecie, w ktérym da
sie dostrzec wiele roznych znaczen i odcieni. Mozna wiec wy-
odrebni¢ nadzieje na osiggniecie sukcesu, jak réwniez — na gleb-
szej plaszczyznie — stan oczekiwania na wypelnienie sie prag-
nien. W znaczeniu bardziej religijnym, nadzieja jest poruszeniem
duszy, w ktérym stawiamy pod znakiem zapytania terazniejszos¢
i wysitki zmierzajgce do osiggniecia sukcesu, aby bardziej sie
nastawi¢ na oczekiwanie jakiego$ przedmiotu lub stanu, ktéory —
jak sobie uswiadamiamy — moze by¢ wylacznie darem. Nemo
dum in via est, id ad quod viam tendit, obtinet: nikt, gdy wedruje
(po ziemi), nie otrzymuje tego, do czego dazy w czasie swej we-
drowki 1. Zycie na ziemi jest swoistg drogg, ktéra nie osigga swego
punktu docelowego; jest ono Paschg, jak mowig chrzescijanie,
czyli przejsciem. Nadzieja metafizyczna pozostalaby w s$wiecie
czystej hipotezy i bylaby moze nawet prézna, gdyby jej nie pod-
trzymywata od wewnatrz pewnosé, ze pewnego dnia jej oczekiwa-
nia sie spelnig, lub ze juz nastgpilo ich spelnienie. Spes autem
nostra tam certa est, quasi jam res perfecta sit (,,nasza nadzieja
jest do tego stopnia pewna, jakoby juz sama rzeczywistos¢ sie
wypeilita” 2,

Poniewaz nadzieje pojmuje sie czesto jako pewnego rodzaju
pragnienie, najpierw rozwiniemy jej temat z punktu widzenia
ludzkiego pragnienia.

Tajemnica ludzkiego nienasycenia

Latwiej jest wykaza¢ egzystencjalng potrzebe nadziei w na-
szym zyciu, anizeli wyjasni¢ jej wewnetrzng pewnosé. Jean Na-
bert dotknagl istotnego punktu w strukturze naszej swiadomosci,
gdy stwierdzil, iz nasze najbardziej elementarne doswiadczenia
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egzystencjalne przyjmujg zawsze enigmatyczny charakter 3. Wszy-
stko dzieje sie tak — méwi on — jakoby moje ,,ja” nie moglo
sie rozwija¢ poza konkretnym dzialaniem i poza komunikacjg
Swiadomosci. Zarazem jednak kazda czynnos¢ zdaje sie ukrywac
w sobie poczgtek wlasnego niepowodzenia. W gruncie rzeczy bo-
wiem nie mamy wplywu na to, Ze nasze czynnosci nie przestajg
byé¢ aktywne, a nawet wcigz powiekszajg pragnienie, ktéorym sie
kierujg. Tym sposobem nieustannie wywoluja w nas swoisty za-
wéd, ktory nas wprawia w zdziwienie i zaklopotanie. Ludzkie
dzialanie, jak sie zdaje, nigdy nie moze si¢ wyzwoli¢ od cienia
wlasnego niepowodzenia. Cho¢ moze nas zadowala pod pewnym
wzgledem, to jednak wcigz na nowo obudza w nas poczucie ja-
kiego$ braku i niezaspokojenia. Nigdy nasza czynnos¢ nie przy-
nosi naszemu pragnieniu calkowitego zaspokojenia: raczej zdaje
sie stuzy¢ jako punkt wyjscia do nowego pragnienia, ktoére nas
popycha weigz dalej, gdzie§ w nieznane. Tak oto kazda czynnosé
wyplywajaca z jakiego§ pragnienia ujawnia zaréwno jego nie-
wyczerpalnosé, jak tez jego slabose.

Kazda czynnos$¢ stanowi manifestacje naszego pragnienia; ono
jest jej zrédlem, a ona z kolei je urzeczywistnia i zmusza do po-
dejmowania ryzyka. Musimy wybiera¢ to, a wyrzec sie tamtego.
Musimy angazowac¢ sie w wiele spraw, podejmowaé¢ ryzyko na
przysztos$é, rzucajac sie w rozne strony, na miare mozliwosci i ce-
16w, lecz takze odwazajac sie znosi¢ ciezar niepewnosci i akceptu-
jgc zarazem niemozno$¢ przewidzenia niespodzianych zdarzen. Nie-
mniej jednak za kazdym razem, i to wbrew idgcym niekiedy da-
leko wysilkom, zauwazymy, ze wcigz istnieje rozdarcie miedzy
obrazem dobra, tworzacym klucz, ktéry mial nam pozwoli¢ na
samourzeczywistnienie, czy tez co do ktérego byliSmy przekonani,
ze sie znajdowal na wyciggniecie reki, a glebokim sensem naszego
pragnienia, ktére w tym wszystkim nie przestaje sie nam wy-
mykaé¢ spod kontroli. Wszystko dzieje sie tak, jakbysSmy wcigz
przechodzili obok najbardziej osobistego celu, ktéry sobie wyzna-
czyliSmy lub ku ktéremu dazyliSmy przynajmniej pod$wiadomie.
Przechodzimy obok tego, co nas poruszylo w glebi naszego je-
stestwa, nie dlatego, ze nie jestesSmy w stanie osiagnaé¢ wyraznie
zamierzonego celu, ale poniewaz — prawde méwigec — to, do czego
zdazalismy, nie odpowiada w rzeczywistosci temu, co wyznaczy-
liSmy sobie jako punkt docelowy.

Pod tym wzgledem calg historie mozna zapewne rozumieé
jako postep i zarazem jako bledne kolo. Jest ona zdgzaniem w kie-

3 J. Nabert, Elements pour une éthique, Paris 1943, s. 19-20.
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runku jakiejs rzeczy, ktéra staje sie przedmiotem naszego utajo-
nego pragnienia i ktérej tworzymy sobie nieustannie coraz to
nowg wizje, nie mogac jej w pelni zdefiniowaé¢, ani tez jej osiag-
ngé. Dlatego tez nigdy nie mozemy by¢é pewni, czy przebywana
przez nas droga biegnie prosto i poprawnie do celu, nasze bowiem
srodki 1 nasze realne mozliwosci okazujg sie niestychanie niezdol-
ne do dania odpowiedzi na to pytanie. Liczne zbieznosci w tym
nieuchronnym powrocie rozczarowania i braku wewnetrznego po-
koju swiadcza o tym, ze istnieje w nas ,rdéznica nieustannie sie
odradzajgca miedzy tym, co faktycznie powoduje moja przyczy-
nowos¢, a tym, do czego powinna byé ona zdolna, aby wyréwnac
mnie z moim bytem rzeczywistym” 4. , Przyczynowa sila” naszej
historycznej tworczosci zawodzi w obliczu nieogarnionego i nie-
skonczonego naszego pragnienia, ktéremu sie udaje wyraza¢ wciaz
lepiej to, czego nie chce, anizeli to, czego chce faktycznie, chociaz
sobie to uswiadamia.

Filozoficzne wyjasnienie nadziei

W obliczu nieuchwytnego charakteru ,,przedmiotu” naszych
pragnien, wszelka refleksja musi podjgé decyzje interpretacyjng,
ktora zalezy wqucznie od niej samej. Z jednej strony, w tym
pragmemu widzi sie dgzenie do idealu, niemozliwego do osiggnie-
cia i préznego, czyli do wymyslonego ,,przedmiotu”, ktéry bylby
w stanie wypelni¢ radykalne braki bytu, wynikajgce z ludzkiej
niedoskonatosci. Kazda refleksja naukowa i kaida czynnos¢ wy-
chodzgca od pragnienia ukazuje symbolicznie ten idealny przed-
miot, a z tego wynika, ze w rzeczywistosci jest ona niczym innym,
jak tylko zwodniczg projekcjg siebie samego w pustce nieobecnosci
i nicosci. Z drugiej za$ strony, w paradoksalnej strukturze tego
pragnienia odczytuje sie objawienie ,,innego wymiaru”’, wymiaru
nie z tego swiata, ktoéry dochodzi w nas do glosu i w ktéorym je-
steSmy gleboko zakotwiczeni. Wéwezas mozemy zarzuci¢ wen
kotwice naszej nadziei, aczkolwiek bez mozliwosci zawladniecia
tym wymiarem jako przedmiotem nalezgcym do nas. Myslimy tu
o sposobie, w jaki byt, do ktérego nalezymy, $wiadczy w nas
o pelni, ktora przerasta wszystko, i o obfitosci, ktéra wskazuje
na nieskonczono$¢. Nadzieja pozostaje w sferze niemozliwosci, gdy
nie uswiadamiamy sobie tego zywego w nas Swiadectwa ,,innego
wymiaru”, ktory — bez sléw — stoi u poczagtkéw naszego pragnie-
nia. ,,Nadzieja moéwi, ze istnieje kto§ inny poza linig horyzontu

4 Tamze, s. 26.
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1 wewnetrznym zranieniem” 5. To ,,wewnetrzne zranienie” wyjas-
nia, w jaki sposob ,pelnia”, w ktérg jesteémy zakorzenieni przez
swe pragnienie, wymyka sie¢ spod naszej wladzy i odsyla nas do
kogo$ ,,innego”, do kogos, kto z jednej strony lgczy sie w niej
z nami, a z drugiej strony pozostaje istotowo odrebny w stosunku
do nas w tej wlasnie obecnosci. Nadzieja wie, Ze nasza istota istnieje
tylko dzieki temu ,,innemu”, dzieki owemu tajemnemu zrodiu,
ktére cicho w nas szemrze — tak ze czlowiek moze istnieé¢ dla
tego innego i by¢ ukierunkowanym na niego, i to nawet w chwi-
lach najwiekszej samotnosci. Tym sposobem nadzieja sprawia, ze
rezygnacja, do ktérej zmusza sila rzeczy, i narzekanie z powodu
przygniatajacego brzemienia moze si¢ zmienié w wyposazenie na-
szej ludzkiej wolnosci w to, co ona jest zdolna przynie$é. Nadzieja
wigc nas zapewnia we wszystkich okolicznos$ciach, iz rzeczg chlub-
ng jest by¢ czlowiekiem (sg jednak tacy, ktérzy — jak sie zdaje —
utracili to uczucie) 8.

Z filozoficznego punktu widzenia moglibySmy powiedzie¢, ze
pragnienie i nadzieja rodza sie w taki sam sposoéb, w jaki ,,onto-
logiczna réznica” miedzy bytem a bedacym pozwala zrozumiec
znak, czy tez swiadectwo, obecnosci kogo$ ,,innego” w nas. Na-
dzieja obwieszcza glosno, jak ona pojela sens bycia w nas. Prze-
mawia ona w imie ludzkiej pewnos$ci — pewnosci, ktérej nie da
sie dowies¢, ale ktdrej tez nie da sie wymazaé — ze mimo wszyst-
ko zycie ma sens i bedzie go mialo zawsze.Tutaj jeszcze Swiado-
mosci transcendentnego sensu naszego pragnienia — o ktérym
Nabert mowi, ze ,,tworzy calg substancje moralng naszego bytu”?
— towarzyszy S$wiadomos$¢ fundamentalnej i strukturalnej nie-
zdolnosci naszej przyczynowej wladzy w Swiecie. Idzie ona w pa-
rze z ciggle trwajacym poczuciem braku w samym poczatku na-
szego pragnienia. Pragnienie podaza ku czemus$, czego czlowiek
nie jest juz w stanie speilni¢ przy pomocy wilasnych Srodkéw.
Zyje ono nie tylko tym ,,innym”, lecz takze wlasnym niedosytem.
,,Jest” wlasnym niedosytem, poniewaz bez tej swiadomosci nie-
nasycenia zapewne mogloby ciggle sie kierowa¢ z napieciem ku
jakiejs mecie, albo ku strategii skoncentrowanej calkowicie na
skutecznosci, lecz wtedy nie byloby pragnieniem w $cistym tego
stowa znaczeniu. Sztuka Zycia polega zatem na ,,strzezeniu” prag-
nienia, nie pozwalajac na to, by ostabily je liczne, dostepne nam,

5 D. Sibony, Les trois monothéismes. Juifs, Chrétiens, Musulmans entre
leurs sources et leurs destins, Paris 1992, s. 281.

6 G. Marcel, Les hommes contre Phumain, Paris 1951 (19912), s. 188.

7 J. Nabert, dz. cyt., s. 19.
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mozliwosci jego zaspokojenia. Takie zaspokojenie mogloby nas
bowiem tylko zdlawi¢. Przygniotloby ono pragnienie obiektywna
skutecznoscig, ktora wszystko rekwiruje i wszystko sobie przy-
wlaszcza.

,Roznica” i ,kres”

Sztuka strzezenia pragnienia zaklada w nas te bystrosé umystu,
ktéra polega na tym, Ze sie osSmielamy patrze¢ w oczy wlasnemu
nienasyceniu. Do religijnej koncepcji zycia nalezy zachowanie
konstytutywnego braku w pragnieniu. Ona za$ czyni to, nadajgc
mu imie boskie, tak ze jest zdolna ochroni¢ dla nas pragnienie
wlasnie jako pragnienie. Podejmujgc ryzyko zaangazowania sie
w sposéb otwarty i wolny w nieskonczong dynamike naszego prag-
nienia, stajemy na dobre wobec skoriczonej rzeczywistosci naszej
historycznosci i wobec niezatartej cbecnosci naszych pierwotnych
ograniczen. To wlasnie w pragnieniu objawiajg sie nam nasze
ograniczenia. Za kazdym chwilowym jego zaspokojeniem nieubta-
ganie czyha na nas powrd6t niedosytu. Zaspokajajgc nas z niesty-
chang oszczednos$cig i niejako tylko na jeden dzien (jak manna
na pustyni, ktorej zkiér wystarczat Izraelitom tylko do nastepnego
dnia), nasze czyny majg tajemniczg zdolno$¢ nieustannego po-
wiekszania pragnienia. Wcigz na nowo i z coraz wiekszg sila budzg
W nas poczucie nienasycenia. Tym sposobem, stanowigc znak naj-
bardziej pozytywnego sensu naszego pragnienia, wcigz sprawiaja
wrazenie, jakoby nigdy nie mozna bylo usmierzyé¢ do konca tego
nledosytu Taki jest mezglqblony sens naszego bytu, ktory pozwala
ukazaé nlczym w przyciemnionym zwierciadle boski sens naszego
pragnienia: jest ono niezglebione i zarazem nieograniczone, nie-
dostepne i nieuchwytne licznym okres$leniom, za pomocg ktorych
usilujemy je ogarngé. Wszelka préba odkrycia siebie samych
w imieniu naszego pragnienia konczy sie tym samym na polu
mozliwosci, ktore nie sg w stanie doréwna¢ temu, do czego dazy-
lismy na poczatku. Co wiecej, wielo$¢ i rdznorodnos¢ naszych
mozliwosci wyplywa wlasnie z tej fundamentalnej réznicy.

Tak wiec nasze pragnienie wzrasta przez radykalnos¢ naszej
slabosci, naszych ograniczen i wlasnej niewystarczalnosci. Ono
istnieje dzieki temu, co moglibySmy nazwa¢ konstytutywnym
kresem urzeczywistnienia jego przedmiotu. Karmi sie wlasng nie-
mozliwoscig uzyskania swego spelnienia. Wlasnie dlatego ta nie-
udolnos$¢ pozwala na nie konczace sie ponawianie naszego dziala-
nia. Dziata¢ pod wplywem pragnienia, jest to zatem: Swiadomie
godzi¢ sie na te stabos¢, angazowaé sie w obliczu ,,boskiego” sensu

7
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tego pragnienia, pomimo stabosci naszej niedoskonalosci. W tym
kontekscie pojawia sig nadzieja, ktora moéwi nam, ze istnieje kto$
»inny’, w ktérym jesteémy zakotwiczeni calym swym jestestwem
i ktory kazdego dnia wcigz na nowo je odnawia. Dzigki takiemu
zakorzenieniu pochyla sie ona nad codzienng rzeczywisto$cig Swia-
ta. To pragnienie odnowy naszego czlowieczenstwa znalazlo swoj
zadziwiajacy wyraz w cytowanej juz ksigzce Jeana Naberta. Autor
ukazuje w niej filozoficzng nadzieje jako zrodlo wartosci i moral-
nego oczyszczenia naszego bytu. Taka nadzieja nie prowadzi do
biernej ucieczki od tego $wiata; wrecz przeciwnie, prowadzi nas
w coraz to nowy spostb ku odpowiedzialnosci za obecny swiat.
Staje sie ona w tym $wiecie dzwignig sensu. Postugujac sie slowa-
mi Paula Ricoeura, mozna by rzec, iz ,,immanentna cierpliwosé¢
— ta, ktora towarzyszy grze — jest figurg nadziei, ktéra wy-
chodzi poza” 8.

Nadzieja chrzes$cijanska

Nadzieja, taka, jakg opisywaliSmy do tej pory, znajduje swoj
punkt oparcia w ,,innym”, ktéry daje sie pozna¢ w niezgiebionym
pragnieniu ludzkim. Byla ona mozliwa dzieki $ladom tego ,,inne-
go” w strukturze i w dynamice naszej ludzkiej ograniczonosci.
Rozpoznanie tego $ladu tworzy niezbedny warunek zrozumienia
nadziei chrzescijanskiej, lecz nie stanowi jeszcze o jej istocie.
Albowiem charakterystyczna cecha chrzescijanskiej nadziel polega
na tym, ze wydaje ona $wiadectwo znakom, ktore sie dokonaly
w naszym czasie historycznym, na oczach Swiadkéw (por. J 20,
30-31). Ukryty ,,Inny” objawil swe oblicze. Dal sie zobaczyé¢. Po-
kazal moc swego ramienia, ,,abyscie wierzyli, ze Jezus jest Chry-
stusem, Synem Bozym” Tak oto nadzieja czlowieka wierzgcego
zasadza sie na widzialnych znakach transcendentnej przysztosci
w Bogu. Jest to przyszios¢, w ktorej Chrystus juz zamieszkal po-
$rod nas i jako Zmartwychwstaly kieruje naszym zyciem. Tym
sposobem dokonuje si¢ przejscie nadziei filozoficznej, opartej na
metafizycznej interpretacji naszego rozumienia, w historyczne
objawienie obecnosci pelnej laski. Nadzieja chrzescijan jest zatem
niczym innym, jak wlasnie wyznaniem, ze Pan prawdziwie zmar-
twychwstal i ze Duch Bozy zostal poslany do naszych serc. Jej
fundamentem s3g znaki wskazujgce na dar Ducha Swietego. Duch
Swiety zostal nam dany jako ozywiajaca sila samego Boga, ktéry
nas prowadzi poprzez wieki. ,,Przez Niego wyscie uwierzyli w Bo-

8 P. Ricoeur, Le volontaire et l'involontaire, Paris 1949, s. 452.
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ga, ktéry wzbudzit Go z martwych i udzielil Mu chwaly, tak ze
wiara wasza i nadzieja sg skierowane ku Bogu” (1 P 1, 21).

Nadzieja chrzescijanska nie ma zatem za zadanie jedynie po-
twierdza¢ istnienie ,,Innego”, ktéry jest nam niedostepny, a ktory
jako jedyny moze nam pomoéc w rozwigzaniu zagadki naszej egzy-
stencji, w pokonaniu przepasci naszej nieudolnosci w wypelnieniu
naszych pragnien. Nadzieja chrzescijanska osmiela sie nie tylko
powiedzieé, iz istnieje ktos ,,Inny”, lecz takze stwierdza z radoscig,
ze moze kontemplowaé posrdod nas samoobjawienie i wiernos¢
tego ,,Innego”. ,Inny” objawil sie nam w sposdéb osobowy: jako
Bo6g Abrahama, Mojzesza, prorokéw, a wreszcie jako Bég Jezusa
Chrystusa. To On dal nam swego Syna, a 6w Syn oddal za nas
swe zycie. Jego zycie, Smier¢ i zmartwychwstanie staly sie ceng
i rekojmig naszego zmartwychwstania, a przez to tez naszej na-
dziei. Obietnica Ducha Swietego, dana na ,,dni ostateczne”, juz
sie spelnila dla wszystkich tych, ktérzy wyznaja Imie Pana.

Nadzieja chrzescijanska jest zatem czyms$ o wiele wiecej niz
nadziejg, ktéra odczytuje tylko $lady ,,Innego” w strukturze na-
szego pragnienia, Zobaczmy tego konsekwencje. O nadziei, ktéra
zapewnia, ze istnieje kto$ ,inny”’, w ktérym jesteSmy zakotwi-
czeni, mogliSmy powiedzie¢, iz ona nie wiedzie do apatycznej
bezczynnosci, lecz wrecz przeciwnie, prowadzi do odnowy naszego
niedoskonalego bytu w $wiecie. Podobnie tez nadzieja, ktéra —
w sensie Janowym — widziala znaki tego Innego, zwraca sie ku
sSwiatu. Ma zatem wielkie znaczenie w zyciu doczesnym. Byloby
wrecz rzecza bledng, gdybysSmy cale jej znaczenie redukowali tyl-
ko do rzeczy niebieskich. To prawda, Zze ta nadzieja pozwala nam
oczekiwaé przyszlej ,,chwaly dzieci Bozych” (por. Rz 5, 1-2;
8, 14-19). Jednakze jej droga nie odrywa naszego wzroku od $wia-
ta, jak tez nie sklania do ucieczki od niego, juz nas przenoszgc
mysla do nieba.

Drogi nadziei sg takze drogami samego Jezusa. To wlasnie
On ukazuje nam szlak, ktéry pozwala nam prawdziwie i wiary-
godnie skupi¢ nasze zycie na Bogu (por. J 14, 6). Is¢ Jego droga,
oznacza: ,,stuzy¢ innym” (Mk 10, 45), ,,na sposéb Bozy, to znaczy
w calkowitym wyzbyciu sie siebie” ®. Charakterystyczng cecha
ludzkiego pragnienia byla swiadomo$é strukturalnej slabosci zwig-
zanej z wlasng ograniczonoscig. Natomiast cechg charakterystycz-
ng drogi Jezusa jest to, ze sie nie szuka wlasnej chwaly, lecz sie
wychodzi bez wytchnienia naprzeciw potrzebom innych. Jezus
wychodzi w poszukiwaniu czlowieka, aby poméc mu dzwigngé

9 J.-L. Marion, Dieu sans l’étre, Paris 19912, s. 203.
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jego nedze. Jest to wiec droga Boga, ktory okazuje milosierdzie
swemu ludowi (por. Wj 3, 7). Ta wola sluzenia innym stala sic
w Jezusie zrddlem zycia. Pozorna utrata siebie na rzecz ,nicosci”
innego stala sie znakiem Boga w $wiecie. Tym sposobem droga
nadziei zaprasza nas, abysmy tez ze swej strony zwrécili sie ku
innemu, aby$Smy wzieli na siebie ciezar jego brakéw, cierpien
i niedoskonalosci, idgc za wzorem naszego Pana. Nie jest to droga,
na ktoérej czlowiek moze chlubi¢ sie wilasng doskonaloscig, gdyz
jest ona drogg ofiary podejmowanej z milosci.

To, co na poprzednich stronach bylo jeszcze prawem wiecznego
ograniczenia, teraz moze sie sta¢ drogg wyzbycia sie siebie w imie
Jezusa. Na tym tle mozemy tez powiedzie¢, Ze droga nadziei
odzwierciedla los ziarna, ktére obumiera, aby wydaé¢ obfity owoc.
Smierci tej nie mozna zredukowaé do przeswiadczenia, zgodnie
z ktérym ktéregos dnia wszyscy musimy umrze¢. Oznacza ona
brak przywigzania do siebie samego i do subiektywnego rozwoju
wszystkich swych mozliwosci, méwige krétko, do swej wilasnej
doskonalosci. Nadzieja w pewien sposdb chroni nas przed niepo-
hamowanym pedem do doskonalosci, poniewaz prowadzi nas jesz-
cze dalej. Ona u$wiadamia nam, Ze istnieje co§ wiecej. Zycie
nadzieja, rozumiane jako obumieranie ziarna, oznacza wiec, Ze
w imie rzeczy przysziych chrzescijanin otrzymuje bardzo szcze-
g6lng misje w odniesieniu do czasé6w obecnych. Jego zadaniem
jest ukazywac¢ sens tego ,,ukrytego i niezmgconego zrdédla radosnej
nadziei” (kard. J. Suenens). Dana nam nadzieja nie odnosi sie za-
tem do jakiego$ przyszlego zycia, lecz przede wszystkim do $swiata
istniejgcego tu i teraz. Plynie ona z mocy Ducha, ktérego Bog ze-
stat do naszych serc. Moc ta pozwala nam natomiast pozna¢, ze od
dzis jest mozliwa przemiana i odnowa. Bez popadania w utopijne
wyobrazenia i iluzje, ludzie wierzgcy uczg sie od niej, ze zwraca-
iac sie ku potrzebom innych, mogg juz teraz odnowié¢ oblicze
ziemi.

Tak wiec nadzieja chrzescijanska zapewnia, ze czas terazniej-
szy, pomimo swych slabosci i niepowodzen, moze zrodzi¢ nowe
zycie, ktorego poczatkiem jest juz aktualne zycie. W tym sensie
okazuje sie takze, ze nadzieja chrzescijanska jest sila, ktéra pozwa-
la odwaznie i wytrwale przyjmowa¢ obecng chwile wraz ze wszy-
stkimi jej niedoskonalosciami. Umozliwia ona przyjecie tego wszy-
stkiego w oczekiwaniu rzeczy przyszlych (,,Sadze bowiem — pisze
sw. Pawel — ze cierpien terazniejszych nie mozna stawia¢ na
réwni z chwalg, ktéra ma sie w nas objawi¢”; Rz 8, 18; por.
12, 12-15). Nadzieja chrzescijanska wyrywa nas z cierpienia, ktére
zdaje sie przyobleka¢ we wszelkie pozory absurdu i moze nas

10



ZNACZENIE NADZIEI DLA NASZYCH CZASOW

prowadzi¢ ku otchlani trwogi. Wyrywa nas zen, poniewaz w ciem-
nej samotnosci cierpigcego ukazuje tajemne swiatlo. To, co sie wy-
darzy w przyszlosci, nie jest bez zwigzku z tym, co zasialiSmy
tu i teraz. Wlasnie dlatego chrzescijannska nadzieja opiera sie
w koncu na pewnoSci, ze tylko droga Jezusa gwarantuje praw-
dziwe zycie, zar6wno na czasy przyszle, jak tez w terazniejszym
zyciu. Droga nadziei oznacza nasladowanie Zzycia Jezusa Chrystu-
sa. Co wiecej, sam Chrystus zyje w nas (por. Ga 2, 20; Rz 14, 8-9;
2 Kor 5, 17. jak réwniez alegorie krzewu winnego z J 15, 1).
W Nim dane jest nam zy¢ juz teraz i w tym Swiecie Zyciem sa-
mego Boga. Oto bowiem Duch Swiety wola w nas: ,,Abba, Ojcze”
(Rz 8, 15; Ga 4, 6), przenikajac wszystkie poruszenia naszego serca
i nasze modlitwy.

O ile moglismy wczesniej powiedzie¢, Ze nadzieja jako taka
zawiera w sobie mozliwos¢é moralnej odnowy i tym sposobem
prowadzi do oczyszczenia naszego bytu, o tyle teraz mozemy do-
da¢ w odniesieniu do nadziei chrzescijanskiej, ze jest ona w sta-
nie ocali¢ nas od zbyt ludzkiego przywigzania do chlubienia sie
wlasng doskonato$cig. Droga nadziei prowadzi przez wyzbycie sig
siebie, zgodnie ze wzorem Boga, ktéry oddaje nam siebie jak dar
1 wzywa chrzescijan, aby byli Jego Swiadkami. Jest to droga
oddania sie braciom znajdujacym sie w potrzebie. Nadzieja w sen-
sie filozoficznym stwierdza, iz istnieje ktos ,,Inny”’, ktéry ujawnia
siebie poprzez glebine naszego pragnienia. Chrzescijanom zostalo
dane pozna¢ imie tego Innego. Oni wiedzg, ze ich Bég jest Darem
i oddaniem si¢. Znaja oni ,,porazke tego wszystkiego, co nie urze-
czywistnia wyzbycia sie¢ siebie” 1%, Przed nadziejg chrze$cijanska
stanela otworem droga, na ktérej ta porazka zostala pokonana raz
na zawsze przez Jezusa Chrystusa.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

10 Tamze, s. 75.
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