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UPRAGNIONY CHRYSTUS
— OCZEKIWANIE ABRAHAMA ORAZ NADZIEJA
NARODU ZYDOWSKIEGO

,Malenka nadzieja posuwa sie naprzod zawieszona na ramio-
nach dwoéch starszych siéstr, ktére podtrzymujg ja za rece. I po-
miedzy dwiema siostrami znajduje miejsce, aby daé¢ sie unosi¢ do
przodu. Cho¢ jest jak dziecko nie majgce dos¢ sily, aby chodzi¢
samodzielnie, to jednak w rzeczywistosci wlasnie ona jest tg, ktora
podirzymuje dwie pozostate’”’. W taki oto sposéb Charles Péguy
w poemacie Il portico del mistero della seconda virtu (1911) na-
kresla relacje, jakie istniejg pomiedzy cnotami teologicznymi.
Istotnie, réwniez w Biblii cnoty te krzyzujg sie ze soba. W szcze-
g6lnosci na poziomie leksykalnym i semantycznym dzieje sie tak
z wiarg 1 nadziejs.

Wiara i nadzieja jak dwie siostry

Pragniemy rozpoczg¢ to krétkie lecz esencjonalne itinerarium
po nadziei Izraela Bozego wlasnie w perspektywie pozornie po-
zbawionej leksykografii, i to nie ze wzgledu na szczegdlowg anali-
ze filologiczng, ktéra zresztg zostala juz dokonana!, ale raczej
celem uzyskania dla naszej hermeneutyki pewnego rodzaju bazy
wyrazeniowej i ,,przedmiotowej”’. Rudolf Bultmann, analizujgc
starotestamentalne zapowiedzi nowotestamentalnego hasta ,na-

* Gianfranco Ravasi (1942), kaplan diecezji mediolanskiej od 1966, Pre-
fekt Biblioteki — Pinakoteki Ambrozjanskiej, czlonek Papieskiej Komisji
Biblijnej oraz Papieskiej Komisji Koécielnych Débr Kultury, wyktadowca
egzegezy starotestamentalnej na Fakultecie Teologicznym Pdéinocnych Wioch.
Wsrod jego licznych publikacji podkreslamy Giobbe, Rzym 1991; Esodo,
Brescia 1990; Il libro dei Salmi, 3 tomy, Bolonia 1981—84; Antico Testa-
mento, Casale Monferrato 1990; Qohelet, Cinisello Balsamo 1991; Il Cantico
dei Cantici, Bolonia 1992; Il racconto del cielo, Milano 1995.

1 Zob. przede wszystkim E. Gerstenberger, bth, confidare, w: E. Jenni-
-Westermann, Dizionario Teologico dell’Antico Testamento, t. I, Torino 1978,
kol. 261-265, oraz C. Westerman, qwh, sperare, w: tamze, t. II, Casale Mon-
ferrato 1982, kol. 558-567. Odnos$nie do Nowego Testamentu, ze szczegdlng
uwaga na zrédia starotestamentalne, zob. R. Bultmann-K. H. Rengstorf,
elpés, elpézo.., w: Grande Lessico del Nuovo Testamento, t. III, Brescia
1967, kol. 507-552. Na poziomie ogélnym zob. La speranza ebraica al tempo
dai Gesu, Rzym 1981.
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dzieja” (elpis, elpizo, itd.), w stynnym Theologisches Wrterbuch
zum Neuen Testament stwierdzil: ,,Nadzieja, bedac Scisle spokrew-
niona z ufnoscig, jest gorgcym oczekiwaniem’ 2. Jest to cos, co
w wyjatkowy spos6éb wyplywa z jednego z terminéw owej biblij-
nej fides qua, z rdzenia bth, ktérego — rzecz znamienna — jedna
trzecia przypadkéw uzycia w Biblii ma miejsce w Ksiedze Psal-
moéw. Podstawowym jego znaczeniem jest ,ufaé¢”, ,,ufnie komus
wierzy¢”, co jest odwolaniem sie do pierwotnej charakterystyki
wiary biblijnej, polegajacej na osobistym przylgnieciu czlowieka
do Boga, jak to sugeruje réwniez 'mn, ,,amen”, czyli podstawowy
czasownik okreslajgcy wiare jako ,,oparcie sie na Bogu”.

Owo ufne oddanie staje si¢ zrédilem nadziei i pokoju, jak to
lapidarnie podkresla medrzec w Ksiedze Przystéw: ,kto Panu
zaufal (bth) — szczesliwy” (16, 20). W tym kontekscie swoistym
wzorcem jest definicja wiary, zaproponowana w Liscie do Hebraj-
czykéw: ,\Wiara za$ jest poreka tych dobr, ktérych sie spodzie-
wamy...” (11, 1). Przed czlowiekiem jawig sie dwa mozliwe wy-
bory, dwie drogi, dwie wiary, a zatem i dwie nadzieje, na ktorych
opiera sie ryzyko wolnosci. Mowi o nich prorok Izajasz: ,,Poniewaz
odrzuciliscie te przestroge, a polozyliscie ufnos¢ (bth) w krzyw-
dzie i zdradzie i na nich sie oparli... W nawroceniu i spokoju jest
wasze ocalenie, w ciszy i ufnosci (bth) lezy wasza sita” (Iz 30,
12. 13). Raz jeden dokonawszy radykalnego wyboru, wiemy juz,
jakie bedzie nasze oczekiwanie i nasza nadzieja. Przypomina nam
o tym znany dobrze fragment z Ksiegi proroka Jeremiasza, w kto-
rym sg sobie przeciwstawione blogostawienstwo i przeklenstwo:
, Przeklety maz, ktoéry poklada nadzieje (bth) w czlowieku i ktory
w ciele upatruje swg sile, a od Pana odwraca swe serce. Jest on
podobny do dzikiego krzaka na stepie, nie dostrzega, gdy przy-
chodzi szczescie, wybiera miejsce spalone na pustyni, ziemie slong
i bezludng. Blogostawiony maz, ktory poklada ufnosé (bth) w Pa-
nu, i Pan jest jego nadziejg. Jest on podobny do drzewa zasadzo-
nego nad wods, co swe korzenie puszcza ku strumieniowi; nie
obawia sie, skoro przyjdzie upal, bo utrzyma zielone liScie; takze
w roku posuchy nie doznaje niepokoju i nie przestaje wydawaé
owocow’”’ (Jr 17, 5-8; por. Ps 1).

Ufno$é rodzi zycie i nadzieje. Nadzieja w Scistym tego stowa
znaczeniu jest wyrazana w jezyku hebrajskim za pomocg rdzenia
qwh. Wymowne jest jego prawdopodobne powigzanie z qaw,
,,sznurek, ni¢”, ktore sprawia, ze wyraz tigwah moze jednoczesnie
oznaczaé ,nadzieje” i ,sznurek, powr6z” (Joz 2, 18. 21). Jest to

2 R. Bultmann, dz. cyt., kol. 518.
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bardzo kuriozalna dwuznaczno$é¢, ktéra ma swe odbicie w powie-
dzeniu ,,nié nadziei”. Rzeczywiscie, w Ksiedze Hioba, w kontekscie
zlamanej nadziei i zerwanej nici zycia, czytamy: ,,Czas leci jak
tkackie czétenko i przemija bez nadziei (tiqwah)” (Hi 7, 6). Mie¢
nadzieje to znaczy by¢ skierowanym na cel ostateczny, ktory
Swieci nam na horyzoncie. Czlowiek moze nie dostawa¢ do tego
idealu, ale mimo to jest ku niemu ciggle skierowany, co — jak
zobaczymy — stanowi sens historii i zycia. Takze dla Biblii praw-
da jest to, co na temat tej jedynej rzeczywistosci doznajacej po-
koju i ciszy Kafka wlozyl w usta greckiego filozofa, Zenona: Der
fliegende Pfeil ruht, ,lecaca strzala odpoczywa” (Tagebiicher
17.16.1910). Oczywis’c1e istnieje réwniez nadzieja sfrustrowana,
jakg w sposdb doskonaly ukazuje prorok Izajasz w tym, co mowi
0 Bogu w odniesieniu do czlowieka w owej poetyckiej i teologicz-
nej perle, jakg jest ,,piesn o winnicy” (5, 1-7): ,spodziewal sig
(qwh), ze wyda winogrona, lecz ona cierpkie wydata jagody...
czekalem (qwkh), by winogrona wydala, ona cierpkie dala 1agody
Oczekiwal (qwh) On tam sprawiedliwosci, a oto rozlew krwi, i pra-
wowiernosci, a oto krzyk grozy” (w. 2. 4. 7).

Antropologia nadziei

Przyjrzyjmy sie teraz trzem srodowiskom, z ktérymi zwigzana
jest nadzieja-ufnosé. O dwdéch pierwszych wspomnimy jedynie po-
bieznie, poniewaz 1lgczg sie one z innymi waznymi kwestiami.
Samo ich wspomnienie bedzie z pewnoscig wystarczajgce dla
zauwazenia zlozonosci i intensywnosci tematéw i uczué, z jakimi
sie wigza. Pierwsze, to srodowisko antropologiczne, ktore lgczy sie
z relacja, jaka zachodzi pomiedzy cierpieniem a nadzieja. Odwo-
lujgc sie raz jeszcze do poematu Ch. Péguy, mozemy stwierdzi¢,
ze rowniez dla Biblii ,,mie¢ nadzieje, to delikatnie méwiac rzecz
nielatwa. Rzeczg latwg jest by¢ zdesperowanym i jest to wielka
pokusa”. Na poziomie Scis$le egzegetyczno-teologicznym mozemy
raz jeszcze zacytowaé¢ to, co Bultmann, we wspomnianym juz
dziele umiescil pod haslem ,nadzieja”, poniewaz w tym kontekscie
jego stowa nabierajg szczegdlnego znaczenia: ,Nadzieja biblijna
nie jest fantazyjng ucieczka od rzeczywistosci, ani nie przejawia
cech tymczasowosci podkreslanej przez swiat grecki. Wprost prze-
ciwnie, jest ona pewnym fundamentem zycia czlowieka sprawie-
dliwego. Rados¢ czlowieka wyraza sie w posiadaniu nadziei i przy-
szlo$ci, a to dlatego, ze czlowiek Biblii poklada nadzieje wylacznie

W Bogu” 3
3 Tamze, kol. 518.
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Hiob jest w tym kontekscie szczegdélnym przykladem dlatego,
ze wychodzi od tragicznego realizmu wlasnej egzystencji, gdzie
smier¢ jest dla niego spes unica: ,Ktéz zdota zi$ci¢ mg prosbe?
Niech spelni Bég moje zyczenie! Oby sie zgodzil mnie zmiazdzyé
i przecial pasmo dni moich! Przez to juz bede mial ulge, uciesze
sie w mojej udrece...” (6, 8-10). Rzeczywiscie, Pan Bdg ,nadzieje
mi podcigl jak drzewo” (19, 10). Aczkolwiek ,,drzewo ma jeszcze
nadzieje, bo Sciete, na nowo wyrasta, swiezy ped nie obumrze”
(14, 7). Dlatego bardzo surowo brzmi skarga skierowana do Boga
z otchlani bélu: ,,Ty nadzieje niweczysz w czlowieku” (14, 19).
Jednak nadzieja nigdy nie umiera; nawet w mrocznej gmatwani-
nie zla zawsze mozna odnalez¢ ,,ni¢”’ nadziei, a oczekiwanie Hioba
znajdzie swe ujscie w $wietle i wizji, ktora temu dlugiemu cier-
pieniu nadaje sens: ,,obecnie ujrzalem Cie wzrokim” (42, 5). Ocze-
kiwanie i nadzieja czlowieka cierpiacego nigdy sie nie zniechecaja,
jak przekonujg nas o tym modlitwy Psalterza. Przypomnijmy
sobie wolanie Psalmu 27, 14: , Ufaj Panu, bgdz mezny, niech sie
twe serce umocni, ufaj Panu!” Albo péjdZmy za wznoszeniem sie
potréjnej antyfony, ktéra skanduje wspanialy Ps 42-43: ,,Czemu
jeste$ zgnebiona, moja duszo, i czemu trwozysz sie we mnie, Ufaj
Bogu, bo jeszcze Go bede wystawiaé: Zbawienie mego oblicza
1 mojego Boga!” (42, 6. 12; 43, 5).

Nadzieja jest réwniez ostatnig ostoja owej ,,bolesnej auto-
biografii” (A. Deissler) na temat trudu zycia, jakg jest Ps 39,
stanowigcy zawsze ,najpiekniejszg ze wszystkich elegii Psalterza”
(H. Ewald): ,,A teraz w czym mam poklada¢ nadzieje, o Panie,
W Tobie jest moja nadzieja!” (w. 8). I tak docieramy az do De
profundis, wraz z jego niezapomnianym obrazem nocy: ,, W Panu
pokladam nadzieje, nadzieje zZywi moja dusza: oczekuje Twego
slowa. Dusza moja oczekuje Pana bardziej niz straznicy poranka.
Bardziej niz straznicy poranka, niech Izrael wyglada Pana...”
(Ps 130, 5-7; por. 131, 3). To, jak bardzo nadzieja ta moze by¢
ptodna, okaze sie w zbiorowej probie, ktérg naréd wybrany prze-
zyl w 586 przed Chr,, czyli w momencie zburzenia swigtyni w Je-
rozolimie. Trzecia Lamentacja gromadzi w sobie wyznania nadziei
pokladanej w Bogu Wybawicielu: ,,Biore to sobie do serca, dlatego
tez ufam... Dzialem mym Pan — méwi moja dusza, dlatego czekam
na Niego... Dobrze jest czekaé w milczeniu ratunku od Pana...
A moze jest jeszcze nadzieja...” (Lm 3, 21-30).

Eschatologia nadziei

W obrebie Starego Testamentu istnieje jeszcze jeden obszerny
temat zastugujacy na zglebienie, a jest nim nadzieja eschatologicz-
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na. W tym przypadku doskonale wiemy, jak czesto ni¢ nadziei
przebiega jakby pod ziemig $wietych Pism zydowskich. Niezalez-
nie od gleboko ,,ziemskiego” zakorzenienia biblijnego Izraela ,sens
prowizorycznosci empirycznego Swiata ziemskiego ostatecznie zy-
wi wytrwalg i ufng nadzieje, ktéra skierowana jest w strone escha-
tologicznej przyszlosci” 4. Z jednej strony, jak uczy nas tego
aleksandryjska Ksiega Maqdrosci, mamy pewng wizje filozoficzna,
ktora wychodzac od marnosci stworzenia, dochodzi do rozkoszo-
wania sie terazniejszoscig zamknieta w sobie samej (por. Mdr
2, 1-9). Z drugiej zas mamy do czynienia z nadziejg eschatologicz-
ng, ktéra otwarta jest na wiecznosé: ,nadzieja ich (sprawiedli-
wych) pelna jest niesmiertelnosci” (Mdr 3, 4). Jak wiadomo, ta
athanasia lub aphtarsia nie jest platonskg nie$Smiertelnoscig, ktora
wywodzi sie ze spirytualizmu i niezniszczalnosci duszy, ale bazuje
na nurcie czysto antroplogicznym.

Niesmiertelnosé, o ktorej tu mowa, oznacza szczesSliwe zycie
z Bogiem, a zatem jest ona darem, laskg ofiarowang wiernemu
stworzeniu. W ten wlasnie sposéb Ksiega Madrosci taczy w jedno
jasniejgcg ni¢ nadziei, ktéra przebiega przez calg duchowosé Ksie-
gi Psalméw. Autor Psalmu 16 byt istotnie przekonany, ze Pan Bég
nie pozwoli przepa$¢ w nicosci temu, kto wczesniej zyl z Nim
w komunii. Podobnie, jak to stalo sie z Henochem i Eliaszem,
,2uniesionymi” w §wiat Bozej intymnosci (Rdz 5, 24; 2 Krl 2, 1-12):
,, B0 nie pozostawisz mojej duszy w Szeolu i nie dozwolisz, by
wierny Tobie zaznal grobu. Ukazesz mi $ciezke Zycia, pelnie ra-
dosci u Ciebie, rozkosze na wieki po Twojej prawicy” (Ps 16, 10-11).
Przebrzmiewa tutaj nadzieja, ktéra pézniej, juz w kluczu chrysto-
logicznym i paschalnym, zostanie powtérnie odczytana przez
Sw. Piotra w jego przemowieniu w dzien Piecdziesigtnicy (Dz
2, 22-28; cytujac Psalm zgodnie z tekstem Septuaginty). Jedynie
Bég moze powstrzymac¢ Smiertelne stworzenie przed upadkiem
w smierci, jedynie On moze ,,wyzwoli¢ mojg dusze z mocy Szeolu”
(Ps 49, 16). Nie chodzi tu jednak o jaka$ ogdlnie pojetg nieSmier-
telnosé, lecz wlasnie o komunie zycia wiecznego z Nim, co mozna
intuicyjnie wyczu¢ w owej wspanialej , historii duszy”, lub ,,piesni
serca” (M. Buber), jakg jest Ps 73: ,,Lecz ja zawsze bede z Toba:
Ty$S ujal moja prawice; prowadzisz mnie wedlug swojej rady
i przyjmujesz mie na koniec do chwaly... Niszczeje moje cialo
i serce, Bog jest opokg mego serca i mym udzialem na wieki...
Mnie za$ dobrze jest byé¢ blisko Boga...” (w. 23-28).

Wprost przeciwnie do tego, co Foscolo napisal w utworze Se-

4 Tamze, kol. 522,
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polcri: ,nawet nadzieja, ostatnia bogini, wymyka sie z grobow”,
w Biblii nadzieja rozsiadla sie przy grobach, niezaleznie od tego,
ze przekonanie to bardzo wolno formowalo sie na wieloetapowej
drodze historii Objawienia, ktéra w tym wypadku wcale nie byla
tatwa. Chociaz juz prorok Ezechiel, w swej wizji wyschlych kosci,
ktére ponownie zostang pokryte cialem za sprawg stworczego dzia-
tania Ducha Bozego (Ez 37), nakreslil obraz zmartwychwstania
Izraela z upadku cierpienia i $mierci, to jednak dopiero matka
siedmiu braci z epopei pochodzgcej z czasow Machabeuszéw
w spos6b wyrazny przedstawila swa niezachwiang nadzieje:
motwoérca Swiata bowiem, ktéry uksztaltowal czlowieka i wy-
nalazl poczatek wszechrzeczy, w swojej litosci ponownie odda
wam tchnienie i zycie... Nie obawiaj sie tego oprawcy, ale bgdz
godny braci swoich i przyjmij Smier¢, abym w czasie zmitowania
odnalazla cie razem z braémi!” (2 Mch 7, 23. 29). List do Hebraj-
czykow dostrzega te nadzieje jako zasiang juz w sercu Abrahama,
w momencie, gdy miatl on ofiarowaé¢ Izaaka na goérze najtrudniej-
szej 1 najbolesniejszej préby: ,,Pomyslal bowiem, iz Bég mocen
jest wskrzesi¢ takze umartych, i dlatego odzyskal go, na podo-
bienstwo S$mierci i zmartwychwstania Chrystusa” (Hbr 11, 19).

Teologia nadziei

»Abraham, ojciec wasz, rozrado-wal sie z tego, Ze ujrzal moj
dzien — ujrzat go i uc1eszy1 sie” (J 8, 56). To napisane przez Jana
zdanie Jezusa ma znaczenie symboliczne w zdefiniowaniu trze-
ciego wymiaru nadziei biblijnej, ktéry pragniemy teraz przed-
stawi¢ dosé obszernie. Zanim to zrobimy, musimy zwréci¢ uwage
na trzy niezbedne przeslanki. Pierwsza dotyczy tego, jaka kon-
cepcje historii mialy zydowskie Pisma Swiete. Za wyjatkiem
Koheleta, ktory przedstawia ,,cykliczng” koncepcje czasu, co jest
najprawdopodobniej wynikiem kontaktéw ze Swiatem greckim
(1, 9-10; 3, 1-8), biblijna wizja historii podobna jest do linii skie-
rowanej w przdd, ku przyszlosci. Koncepcja Wyjécia, jak to zo-
stalo na swoéj spos6b jaskrawo przedstawione przez E. Blocha, jest
ukierunkowaniem na to, co znajduje sie ponad i potem, i co ma
swoje korzenie w ,nadziei poczgtku”. Ponowne odczytanie Wyj-
$cia, jakie w podobny sposéb zostalo dokonane przez Deuteroiza-
jasza oraz Ksiege Magdro$ci, przedstawia ukierunkowanie historii
na pelnie. Wizja ta zostanie sformalizowana w hermeneutyce hi-
storii Izraela, zaproponowanej przez List do Hebrajczykow: ,,(Abra-
ham) oczekiwal bowiem miasta zbudowanego na silnych funda-
mentach, ktoérego architektem i budowniczym jest sam Bég... Te-

3 Communio 33
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raz za$ do lepszej dazg (patriarchowie), to jest do niebieskiej”
ojczyzny (11, 10. 16). Wedréwki patriarchéw stajg sie w ten spo-
s6b symbolem dazenia historii biblijnej do swego celu ostatecz-
nego. To samo proroctwo, ktére przez proroka Amosa (9, 18) wpro-
wadzilo idee jom Jhwh, ,dnia Panskiego”, pozwala nam wyczué
ten, wcale nie $lepy, dynamizm historycznego stawania sie.

Druga przestanka jest konsekwencjg poprzedniej i dotyczy samej
antropologii biblijnej. Prowadzac do uprzywilejowania czasu jako
srodowiska objawiajgcego Boga i Jego prawde, podkresla sie ludz-
kie istnienie i rozwéj, ktéory jest ,,rzutowaniem” w przysziosc.
Stad tez czlowiek Starego Testamentu juz na mocy definicji jest
»gosciem, przechodniem” na ziemi (Ps 39, 13), jak jest nim i caly
lud: ,,jestesmy bowiem pielgrzymami przed Tobg i przychodniami,
jak byli wszyscy przodkowie nasi; dni nasze jak cien na ziemi
mijaja bez zadnej nadziei” (1 Krn 29, 15; Hbr 11, 13). Proéznia
nadziei ,,fizycznej”’, biorgca sie stgd, ze czas jest nieuchwytny
1 prowadzi nas ku $mierci, zostaje ,,teologicznie” przelamana, po-
niewaz — jak widzieliSmy — Pan Bdg prowadzi swych wiernych
nie do zatracenia w grobie, lecz do komunii z Sobg samym.
W tym miejscu mozemy wprowadzi¢ réwniez trzecig przeslanke,
tym razem o charakterze hermeneutycznym. Nowy Testament
linie historii i egzystencji odczytuje z jej finalnego punktu wi-
dzenia. W ten sposéb okresla nie tylko jej cel, ale dokladniej na-
kresla réwniez jej przebieg. ,, Kanoniczne” odczytanie Pisma, ktére
bierze pod uwage cel ostateczny, pozwala na lepsze wskazanie
jego sensu globalnego oraz duchowej planimetrii.

Mesjanizm nadziei

Miejscem teologicznym, w ktérym trzy powyzsze przestanki
znajdujg swe wypelnienie w odniesieniu do naszego tematu, jest
mesjanizm . ,,Mesjanistyczne wydarzenia zbawcze Starego Testa-
mentu nie byly wynikiem ludzkiego dzialania, ale raczej darem,
aktem mocy, ktora przekraczala konkretne mozliwosci historii” S.
A zatem nadzieja, jaka one niosg, jest czysto teologiczna i bazuje
na obietnicy przekazanej Dawidowi przez proroka Natana (2 Sm 7).
Pan Bog sam bedzie dzialal w ,,domu” (bajit) czlowieka, to znaczy
w pokoleniach, ktére wyrazone sg przez cigglos¢ dynastyczng ,,do-

5

Sposrod bardzo obfitej bibiiografii sugerujemy jedynie dwa dziela
o syntetycznym charakterze: H. Cazelles, Il messia della Bibbia, Rzym 1981;
oraz M. Cimosa, Messianismo, w: Nuovo Dizionario di Teologia Biblica,
Cinisello Balsamo 1988, s. 937-953.

6 R. Alves, Teologia della speranza umana, Brescia 1971, s. 144,
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mu” Dawida. Niezliczone sg szlaki nadziei mesjanskiej w Starym
Testamencie. My, w sposéb schematyczny, przemierzymy teraz
trzy z nich dla potwierdzenia chrystologicznosci krancowego bie-
guna tej nici przewodniej. Wychodzgc od niego, latwiej jest do-
strzec trajektorie kazdego z wczesniejszych.

Pierwszy taki szlak wychodzi od kréla Dawida, ktérego postac
staje sie wzorem przyszlego, wyczekiwanego z nadziejg, dosko-
natego Mesjasza-Kr6la. W sukcesji dynastii dawidowej z wielkim
rozczarowaniem oczekiwano wcigz pojawienia sie dziedzica, a na-
wet ,,rézdzki, odrosli”, jak zaczeto pdzniej méwié, postugujgc sie
czesto uzywang metafora. ,,Wyrosnie rézdzka z pnia Jessego, wy-
pusci sie odrosl z jego korzeni” (Iz 11, 1; por. takze Iz 52, 2). ,,0Oto
nadejdg dni — wyrocznia Pana — kiedy wzbudze Dawidowi Od-
rosl sprawiedliwg” (Jr 23, 5). ,,ZeSle stuge mego — Odrosl...
Przyjdzie maz, a imie jego Odrosl” (Za 3, 8; 6, 12). Jak widag,
termin ten stal sie imieniem wlasnym oczekiwanego Mesjasza
1 polgczyt w sobie Swiezos¢ nadziei oraz laske daru, poniewaz wy-
rasta z martwego pnia (Iz 11, 1) lub wyschilej ziemi (Iz 53, 2), co
oznacza, ze nie jest automatycznym owocem gleby historii.

Na bazie takiego obrazu, jego wejscie na $wiat postrzegane jest
jako ,nowe stworzenie”, w ktore wlgczone jest cale istnienie.
W Izajaszowej Ksiedze Emmanuela, ktéra swa nadzeje mesjanskg
poklada najprawdopodobniej w osobie sprawiedliwego kréla Eze-
chiasza, zdaje sie ono zmierza¢ do zapalenia $wiatla, tak jak to
mialo miejsce na poczatku wszechswiata (Rdz 3): ,,Nardéd kroczacy
w ciemnos$ciach ujrzal swiatlos¢ wielkg; nad mieszkancami kraju
mrokéw $wiatlo zablyslo” (Iz 9, 1). Poza tym ,,ziemski raj”’, czyli
symboliczne przedstawienie doskonalego planu Bozego wobec ist-
nienia i ludzkosci, ktéry Ksiega Rodzaju w sposob ,,protologiczny”
umiescila na poczgtku stworzenia (Rdz 2), teraz przez proroka zo-
stalo ,,eschatologicznie” przeniesione na przeciwlegly biegun hi-
storii 1 ukazane za posrednictwem siedmiu par zwierzat, ktére za-
zwyczaj sg sobie wrogie, lecz teraz zyjag w pokoju (wilk — bara-
nek, pantera — kozle, ciele — lew, krowa — niedzwiedzica, lew —
woél, niemowle — kobra, dziecko — Zmija), a prowadzi je chlopiec
Emmanuel (Iz 11, 6-8; prosze zauwazy¢ ponowne podjecie tematu
weza z Ksiegi Rodzaju, lecz tym razem juz nie w kluczu pokusy,
lecz harmonii).

Idac nadal po tej linii, mozna wyczué jeszcze jeden, bardzo wy-
raznie podkreslony element nadziei mesjanskiej. Jest nim spra-
wiedliwosé i pokoj, shalom. Cztery tytuly Emmanuela, jakie spo-
tykamy u Iz 9, 5, zawierajg réwniez i ten: ,Ksigze pokoju”
W Ksiedze Izajasza (11, 4-5) stwierdza sie, ze Mesjasz—Krél ,,roz-
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sgdzi biednych sprawiedliwie i pokornym w kraju wyda stuszny
wyrok. Rézgg swoich ust uderzy gwaltownika, tchnieniem swoich
warg usSmierci bezboznego. Sprawiedliwosé bedzie mu pasem na
biodrach, a wiernos¢ przepasaniem ledzwi” (tekst ten integralnie
laczy sie z mesjansko-krolewskim Psalmem 72). Owa ,,0drosl”,
ktorej oczekuje Jeremiasz, ,,bedzie panowa¢é¢ jako krél, postepujgc
roztropnie, i bedzie wykonywaé¢ prawo i sprawiedliwosé na ziemi”
(23, 5; niektorzy dostrzegajg w tym fragmencie polemiczng uwage
na temat ostatniego kroéla Judy, Sedecjasza, albowiem jego imie
po hebrajsku znaczy wlasnie , Jahwe jest sprawiedliwo$cig”, lecz
on sam byl takim tylko z imienia). Prorok Zachariasz nakreslil
obraz idealnego kréla jako kogos, kto jedzie na osiotku. Jest to
krélewska przejazdzka w czasie pokoju, dzieki ktdrej ,,on zniszczy
rydwany w Efraimie i konie w Jeruzalem, luk wojenny strzaska
w kawalki, pokéj ludom obwiesci” (9, 9-10).

Mesjanskie proroctwo pokoju

Inng linig rozwoju nadziei mesjanskiej jest ta, ktéra zostala
ukazana przez tradycje chrzescijanskg w jej hermeneutyce czte-
rech deuteroizajaszowych ,,piesni Stugi Jahwe” (Iz 42, 1-9; 49, 1-T7,
o0, 4-11; 52, 13—33, 12), a w sposéb szczegdélny w ostatniej
z nich 7. Pomijajac dyskusje, ktore na poziomie redakcyjnym zaj-
mujg sie identyfikacjg przedstawionej tu postaci, jak réwniez
pbZniejsza, raczej powsciggliwg, interpretacje judaistyczng, mo-
zemy powiedzie¢, Zze z naszego punktu widzenia, tzn. teologii no-
wotestamentalnej, oczywista staje sie tu nowa jakos$¢ nadziei me-
sjanskiej. Wynika ona ze skutecznego stowa Slugi oraz z jego
cierpienia. Przede wszystkim ze slowa, gdyz Sluga jest przedsta-
wiony w perspektywie prorockiej, czesto zupelnie nowatorskiej
(por. Pwt 18, 15. 18, gdzie dana Mojzeszowi obietnica, dotyczaca
cigglosci proroctwa w Izraelu, zostala odczytana przez tradycje
judaistyczng wlasnie w sensie mesjanskim). [zajasz 42, 2-3, cyto-
wany przez Mt 12, 18-21: ,,Oto moéj Sluga nie bedzie wolal ni
podnosil glosu... On niezachwianie przyniesie Prawo”. Jego deli-

7 Zob. P. Beauchamp, Lecture et relectures du quatriéme chant du
Serviteur. D’Isaie 4@ Jean, w: J. Vermeylen (red.), The Book of Isaiah
(BEThL LXXXI), Leuven 1989, s. 325-355; P. E. Bonnard, Le Second Isaie,
Paris 1972; J. Coppens, Le Messianisme et sa reléve prophétique (BEThL
XXXVIII), Leuven 19892 s. 41-113; 195-216; P. Grelot, I Canti del Servo
del Signore, Bolonia 1983; H. Haag, Der Gottesknecht bei Deuterojesaja
(EdF 233), Darmstadt 1985; C. R. North, The Suffering Servant of Deutero-
-Isaiah, Oxford 1955; M. Remaud, Le Serviteur: Jésus et Israél, NRTh
113 (1981) 664-678.
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katnos¢ zwigzana jest z gloszonym przez Niego oredziem, ktére
jest zapowiedzig zbawienia, a nie sadu. Izajasz 49, 2. 6: ,,Ostrym
mieczem uczynil me usta.. A moéwil: Ustanowie cie $wiatlosciag
dla pogan, aby moje zbawienie dotarlo az do krancéw ziemi”.

Trzeci poemat wyraznie przedstawia Shluge, jako tego, ktory
przekazuje proroctwo nadziei: ,,Pan Boég Mnie obdarzy! jezykiem
wymownym (limmud), bym umial przyjsé z pomocg strudzonemu,
przez slowo krzepigce. Kazdego rana pobudza me ucho, bym stu-
chal, jak uczniowie (limmud). Pan Bég stworzyl Mi ucho, a Ja sie
nie oparlem ani sie cofnglem” (Iz 50, 4-5). ,,To, ze ta funkcja
Stugi, tak bardzo uniwersalna, polega gléwnie na obowigzkach
postugi slowa, i ze takie zadanie ma charakter typowo prorocki,
jest ze wszech miar oczywiste’’ 8. Takie slowo prorockie, skiero-
wane do ubogich i ,ostatnich”, jest w stanie zrodzi¢ nadzieje.
W tej trzeciej piesni po raz pierwszy pojawia sie ponadto temat
cierpienia Stugi, wynikajgcego z realizacji jego misji, dokladnie
tak, jak mialo to miejsce w przypadku prorokow: ,,Podalem grzbiet
moj bijgcym i policzki moje rwagcym Mi brode. Nie zaslonilem
mojej twarzy przed zniewagami i opluciem” (Iz 50, 6).

Wreszcie czwarta piesn (Iz 53), pochodzaca zapewne od innego
autora (46 sléw nie spotykanych u Deuteroizajasza!), wychwala
zaskakujgcg droge zbawienia i nadziei. W centrum tego poematu
znajduje sie historia cierpienia i $mierci, ktéra konczy sie chwala,
a jednoczesnie staje sie zrédlem wyzwolenia dla tych, ktérzy to-
warzyszg temu dramatowi cierpienia 1 poczuwajg sie do winy:
,On byl przebity za nasze grzechy, zdruzgotany za nasze winy.
Spadla Nan chlosta zbawienna dla nas, a w Jego ranach jest nasze
zdrowie” (53, 5). Pan Beég, ktéry pojawia sie na poczatku (52, 13-15)
oraz na koncu tej piesni (53, 11b-12), stwierdza oficjalnie, ze Stluga
bedzie wywyzszony i przez cierpienie usprawiedliwi (jasdiq) wielu.
Cierpienie, ktére juz u Hioba stalo sie drogg os$wiecenia, teraz
staje sie drogg zbawienia dla innych, poniewaz wlasnie w lekturze
chrzescijanskiej Mesjasz jest tym, ktory ,,ponidst grzechy wielu,
i oreduje za przestepcami” (53, 12).

Apokaliptyka nadziei
Podczas epopei machabejskiej (II w. przed Chr.) zaczela sie
ksztaltowaé dosy¢ specyficzna literatura, nazwana pdzniej ,,apo-

kaliptyky” Zmierzala ona do wprowadzenia nadziei, o konotacjach
mocno transcendentnych. Nadzieja ta prowadzi nas poza ziemie

8 N. Fiiglister, Il servo di Dio, Brescia 1971, s. 195.
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i poza historie, ktérych dosiega sad i kara. W tej nowej atmosferze
rzeczywisto$cia staje sie wlasnie trzecia linia rozwoju mesjanizmu,
ktora swoj szczyt osigga w Dn 7, w wizji ,,Syna czlowieczego”,
ktéra jest interpretowana jako fundament nowotestamentalnej
chrystologii i ktéra réwniez przez judaizm zostala przyjeta jako
wyraz najwyzszego i transcendentnego mesjanizmu.

Tekst tej wizji obraca sie wokél trzech symbolicznych pod-
miotow. Przede wszystkim mamy tu cztery monstrualne bestie,
ktére wynurzajg sie z burzliwego morza i sg wecieleniem zla hi-
storii oraz gléwnych poteg politycznych. Nastgpnie mamy tu
Starca, ktory zasiada na tronie i osadza bestie, a wyobraza samego
Boga wiecznego 1 nieskonczonego Pana ludzkiego istnienia i zda-
rzen. Na koniec pojawia sie tajemnicza postac: ,,jakby Syn Czlo-
Wleczy ktéry zostaje wprowadzony przed Najwyzszego i ,,po-
wierzono Mu panowanie, chwale i wladze krélewska, a stuzyly
Mu wszystkie narody, ludy i jezyki. Panowanie Jego jest wiecz-
nym panowaniem, ktére nie przeminie, a Jego krélestwo nie uleg-
nie zagladzie” (Dn 7, 13-14).

Pomijajgc rézne interpretacje, jakim postaé¢ ta zostala pod-
dana na poziomie redakcji tekstu, jej odczytanie w nurcie chrze-
scijanskim pozwala nam wyczu¢ istnienie uniwersalnej i tran-
scendentnej nadziei, ktéra bedzie w stanie przywréci¢ harmonie
pogmatwanej historii ludzkiej. Przystep do Boga ,,na oblokach
nieba”, na typowym wehikule teofanicznym, najwyzsza wiladza
nad calym istnieniem, otrzymana przez owego ,,Syna czlowiecze-
go”, oraz wieczne trwanie jego krélestwa staly sie w interpretacji
chrzescijanskiej symbolami wladzy ,Syna Bozego”, ktéry w pro-
cesie przed Sanhedrynem wyraznie odwoluje sie do fragmentu
z Ksiegi Daniela, gdy stwierdza: ,,odtad ujrzycie Syna Czlowiecze-
go, siedzgcego po prawicy Wszechmocnego i nadchodzacego na
oblokach niebieskich” (Mt 26, 63). A pdzniej, juz w chwale pas-
chalnej, Chrystus jeszcze powie: ,,Dana Mi jest wszelka wladza
w niebie i na ziemi!” (Mt 28, 18).

Oto trzy linie, ktore réznymi drogami prowadzg nas do tego
samego celu, jakim jest nadzieja. Chrzescijanstwo zbierze te trzy
watki i polgczy je wokdl Jezusa Chrystusa, cho¢ wcezesniej takze
judaizm podtrzymywal zapalong pochodnie tej nadziei. W Testa-
mencie Dwunastu Patriarchéw, zydowskim apokryfie z II w.
przed Chr. (w jego najstarszej czesSci), wyrazano nadzieje, ze:
,Pan Bog sam przyjdzie, aby zamieszka¢ posréd Izraela” (Testa-
ment Lewiego 5, 2); ,,pojawi sie na ziemi, mieszkajgc posréd ludzi,
aby zbawi¢ réd Izraela oraz zgromadzi¢ wszystkich sprawiedli-
wych na ziemi” (Testament Neftalego 8, 3). Dobrze znana Ksiega
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Henocha, obszerna antologia apokaliptyczna, posiadajgca fregmen-
ty pochodzace z okresu wczesniejszego niz 200 r. przed Chr,,
stwierdza: ,,Syn Czlowieczy zostal powolany przez Pana zanim
zostaly stworzone slonce, planety i gwiazdy na niebie... Bedzie
on laskg swietych i sprawiedliwych, swiatlem narodéw i nadziejag
tych, ktérzy cierpig na duchu. Wszyscy zyjgcy na ziemi upadng
przed nim i beda go wyslawia¢ w imie Pana’ (48, 1-5).

tlum. ks. Mieczystaw Brzezinka SAC
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