ANTON STRUKELJ *

Ljubljana

NADZIEJA ZAWIESC NIE MOZE

»Chlubimy sie nadziejg chwaly Bozej” (Rz 5, 2). ,,Chrystus
posréd was — nadzieja chwaly” (Kol 1, 27). ,,Blogostawiona na-
dLieja i objawienie sie chwaly (Tt 2, 13). Ta blogoslawiona nadzie-
ja jest celem naszego zycia. Poczqtklem jej spelnienia jest radosc
Historia chrzescijanstwa rozpoczyna sie stowami: ,;raduj sie”
Ewangelia jest ,radosng nowing”, ktéra przynosi nam prawdziwa
nadzieje 1.

,,Nadzieja, o ktérej mamy tutaj mowic, jest nadziejg zbawienia
wszystkich ludzi... W Nowym Testamencie wystepuje silne napie-
cie miedzy slowami, ktére obiecujag odkupienie wszystkich na
mocy dokonanego przez Chrystusa pojednania $wiata z Bogiem,
a innymi, ktére kontynuujg grozby Prawa Starego Testamentu,
a nawet... je potegujg” 2.

Nadzieja zbawienia i chwaly jest dla wierzacych nadzieja, kto-
ra ,,zawie$¢ nie moze, poniewaz milos¢ Boza rozlana jest w ser-
cach naszych przez Ducha Swietego, ktéry zostal nam dany”
(Rz 5, 5). Tymi slowami Apostol wyrazil trynitarne zZrodlo nadziei.
Dzieki temu mozna moéwi¢ o ,,boskosci” trzech cnét: ,, W Jezusie
tkwi wspdlny korzen trzech cnét Boskich, ktére w milosci sg naj-
bardziej widoczne, a najwyrazniej odczuwalne w podtudowanej
wiarg i nadziejg bezinteresownosci, poniewaz On sam jest naj-
wyzszym na swiecie Objawieniem Tajemnicy Tréjcy” 3

1. Posta¢ nadziei chrzescijanskiej

Nadzieja chrzescijanska ma w pierwszym rzedzie charakter
wertykalny. ,, Trzymajmy sie jej jako bezpiecznej i silnej kotwicy
duszy, [kotwicy], ktéra przenika poza zaslone, gdzie Jezus po-
przednik wszedl za nas” (Hbr 6, 19-20). Podobnie jak kotwica —
bedaca od tego momentu symbolem chrzescijanskiej nadziei — sie-

* Anton Strukelj — ur. w 1952 r., kaplan archidiecezji Ljubljana (Stowe-
nia). Od roku 1984 jest profesorem dogmatyki i patrologii na Wydziale
Teologicznym Uniwersytetu w Ljubljanie; od 1993 — sekretarzem konfe-
rencji biskupéw Stowenii. Czlonek slowenskiej redakcji Communio.

1 Por. J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre, Miinchen 1982, s. 78-87.

2 H. U. von Balthasar, Theodramatik IV. Das Endspiel, Einsiedeln 1983,
s. 288 n.

3 Tenze, Homo creatus est, Einsiedeln 1986, s. 285.
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ga pionowo w dé! i zaczepiona jest o dno morza, tak kotwica
duszy, nadzieja, pionowo ku gorze siega ku samemu NajSwiegtsze-
mu Bogu.

W tym wlasnie uwidacznia sie istotowa rdznica miedzy na-
dziejg chrzescijanskg a judaistyczng czy poganska. Nadzieja po-
ganska ogranicza sie bowiem do tego, co znane jest wszystkim
ludziom 4. Natomiast wybiegajgca w czasie naprzod nadzieja ju-
daistyczna ma charakter ,,mesjanski”, zwlaszcza tam, gdzie ludzie
nie majg jeszcze konkretnego wyobrazenia Mesjasza °.

Nadzieja chrzescijanska powinna uchodzi¢ za ,lepszy”, gdyz
opiera sie na zaistnialym juz zmartwychwstaniu Jezusa Chrystusa,
na urzeczywistnionym judaistycznym Eschatonie i na tym, na co
zadna poganska nauka o rzeczach ostatecznych nie wazylaby sie
liczyé, a mianowicie na zbawieniu calego, cielesno-duchowego
czlowieka. Zmartwychwstanie Chrystusa nie jest tylko przedmio-
tem, ale fundamentem tej lepszej nadziei. Jest ona natomiast istot-
nym skladnikiem wiary, jak uroczyscie napisano w Pierwszym liscie
sw. Piotra: ,Niech bedzie blogostawiony Bég i Ojciec Pana nasze-
go Jezusa Chrystusa. On w swoim wielkim milosierdziu przez
powstanie z martwych Jezusa Chrystusa na nowo zrodzil nas
do zywe]j nadziei: do dziedzictwa niezniszczalnego i niepokalanego,
1 niewiedngcego, ktoére jest zachowane dla nas w niebie. Wy bo-
wiem jesteScie przez wiare strzezeni mocg Bozg dla zbawienia go-
towego objawi¢ sie¢ w czasie ostatecznym” (1 P 1, 3-95).

»2Niezniszczalne dziedzictwo jest zachowane dla nas w niebie”,
pisze $Sw. Piotr. To chwalebne dziedzictwo bedzie speklieniem;
lecz ,,jak dilugo jesteSmy na ziemi. spelnienie to jest dla nas cze-
Sciowo zasloniete” 8. Przesloniecie to jest konieczne, poniewaz do
osiggniecia pelnej chwaly bedziemy musieli zosta¢ oczyszczeni
»brzez rozmaite préby’’; czlowiek moze zywi¢ tego nadzieje, po-
niewaz jest ona ,czym$ tak pelnym chwaly”. Przez te nadzieje
jesteSmy juz zbawieni (Rz 8, 24). A w ufajagcym ,,sam Duch przy-
czynia sie w blaganiach, ktéorych nie mozna wyrazi¢ stowami”,
w blaganiach zanoszonych do Ojca, aby w $wiecie przez Syna
wypelnilo sie zhawienie. Na tym polega boska i trynitarna istota
nadziei. ,,Przez to widzimy, Ze nadzieja jest cnoty teologiczng wy-
nikajacg z zycia trynitarnego” 7. Dlatego réwniez w s$wiecie da-

4 Por. tenze, Theodramatik IV, dz. cyt., s. 123.

5 Tamze, s. 124n. Odnosnie do tego por. tez A. Strle, Zivo upanije.
Velikonoéna skrivnost, Ljubljana 1980, s. 331-378.

6 Adrienne von Speyr, Katholische Briefe I, Einsiedeln 1961, s. 254.

7 H. U. von Balthasar, Theodramatik IV, dz. cyt., s. 128 n.
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lekim od Boga jest ,,choéby niewielka, czesto rozmyta i ledwie
zauwazalna, lecz niezniszczalna nadzieja’ 8.

H. U. von Balthasar stawia nawet pytanie o nadzieje Boga:
»Czyz nie istniala najpierw w Ojcu i Duchu nadzieja pomys$lnego
wyniku postania Syna? I czy dopiero z tego nie wynikala nadzieja
Boga, ktéry obdarzyl czlowieka wielkg wolnoscia, ze takze on
(oczywisScie przez dzieto Syna, ktéremu czlowiek mégltby odméowié)
zostanie zbawiony?” ?

2. Mala nadzieja jest mila Bogu

Warto zauwazyé¢, ze Hans Urs von Balthasar dokonal nowego
przekladu poematu — , misterium” Charles’a Péguy: Das Tor zum
Geheimnis der Hoffnung. Nadzieja ma swoje skromne miejsce
w sercu Boga, ktory o tej waznej cnocie wypowiada nastepujgce
slowa: ,,Nadzieja rzeczywiscie mnie oczarowuje, méwi Bég. Mnie
samego. To jest zdumiewajgce. Ta mala nadzieja, ktérej prawie
wcale nie widaé¢” 8. Poeta umieszcza nadzieje na centralnej po-
zycji miedzy obiema ,,wielkimi siostrami’: wiarg i mitoscia.

Z pewnoscig, nadzieja zawsze zaklada wiare ukierunkowang
na to, czego sie spodziewamy. Ale zbawienie, w ktére wierzy wia-
ra, dokonuje sie dopiero ,,w nadziei” (Rz 8, 24). Sama za$ wiara
jest ,,poreka tych débr, ktérych sie spodziewamy, dowodem tych
rzeczywistosci, ktérych nie widzimy” (Hbr 11, 1). W zawierzeniu
posiada wiara swojg obiektywna pewnosé, ktéra jest tak silna,
ze Sw Pawel bez ogrodek moze nazwac ja ,wiedzg’: ,,Wiemy
tez, ze Bog z tymi, ktérzy Go milujg, wspéldziala we wszystkim
dla ich dobra” (Rz 8, 28). ,,..my takie wierzymy i dlatego moéwi-
my, przekonani, ze ten, ktéry wskrzesil Jezusa, z Jezusem przy-
wroci zycie takze nam” (2 Kor 4, 13 n).

Nadzieja jest ponadto posredniczkg na drodze do milosci. W za-
sadzie, objawiona w Chrystusie milo$¢ jest jedynym motywem
nzycia wiary” (Ga 2, 20). Rowniez chrzescijanska milosé jest od-
powiedzig na milo$§¢ Boga, ukazang w ofierze Syna za nas (1 J
4, 10), a wiec w pierwszym rzedzie jest ona miloScig naszg do
Boga (2 Tes 3, 12) i do Chrystusa (,,Jezeli kto$ nie kocha Pana,
niech bedzie wyklety” — 1 Kor 16, 22) oraz — w wyniku wciele-
nia Boga — do bliznich i ,,do wszystkich”. Milos¢ skupia w sobie
wszystkie trzy cnoty: , Milosé wszystkiemu wierzy, we wszyst-

8 Adrienne von Speyr, Sieg der Liebe, Einsiedeln 1953, s. 61.

9 H. U. von Balthasar, Theodramatik IV, dz. cyt., s. 160 n.

10 Ch. Péguy, Das Tor zum Geheimnis der Hoffnung, Einsiedeln 1980,
10. 12.
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kim poklada nadzieje” (1 Kor 13, 7); i w tym sensie jest ona z tych
trzech ,,najwieksza’.

Wszystkie te trzy cnoty pochodzg od Boga i s ukierunkowa-
ne bezposrednio na Niego, dlatego tez nazywane sg ,,cnotami bo-
skimi”. Sg one ofiarowywane pielgrzymujacemu czlowiekowi.
Chrzescijanska egzystencja w swojej istocie jest okreSlona przez
,te trzy” (1 Kor 13, 13): wiarg, nadzieje i milosé 11. Aby wlasciwie
to zrozumieé¢, problem ten nalezy rozpatrywaé réwniez w kon-
tekscie chrzescijanskiej teologii czasu. Wiary i nadziei nie mozna
bowiem przyporzadkowywaé czasowosci, a samej tylko miltosci
ukierunkowywa¢ na wiecznosé. Pawel lgczy je wszystkie razem:
Mito$é ,,wszystko znosi, wszystkiemu wierzy, we wszystkim po-
klada nadzieje, wszystko przetrzyma” (1 Kor 13, 7). Ta milosé
miesci w sobie wiarg, nadziejg i wytrwanie, przewyzsza wszyst-
kie charyzmaty: proroctwo, jezyki i wiedze (gnosis). Wiedza jest
prowizoryczna i przemijajgca. ,,Te trzy” jednak ,trwaja”, a naj-
wigksza jest milto$¢”. Wiara i nadzieja s3 wyrazem mitosci, ktéra
,nie szuka swego” (w. 95), lecz tylko woli Boga. Nadzieja jest za-
tem swego rodzaju gotowoscig miltosci, ktéra na wszystko sie
zgadza i do wszystkiego jest dyspozycyjna; jest ona na wszystko
otwarta, wiedzac, ze Bég jest zawsze Tym Lepszym. Wiara jest
dominujgcg i ofiarng postawg stworzenia, ktéora w milosci przed-
klada zawsze wiekszg i zawsze ,bardziej prawdziwg’ prawde
Boga nad swoja wlasna. Jesli w wierze i nadziei obecny jest nie-
skonczony ,,kat otwarcia”, wéwczas w swojej istocie sg one obie
prawdziwymi sposobami, modi, istnienia milosci, ktéra ,,nigdy nie
ustaje”. Rowniez w zyciu wiecznym milos¢ pozostaje najwyzsza
1 normatywna; jest bowiem laski pelnym uczestnictwem w catym
tréjjedynym Zyc1u ktére swoja wieczng szczeSliwo$é odnajduje
w relacjach z i migdzy Osobami Boskimi 2.

Nadzieja chrzescijanska, ktora zdecydowanie rézni sie od na-
dziei czysto ludzkiej, tylko wtedy moze by¢ zrozumiana, gdy zo-
stanie przedstawiona jako sposéb istnienia miltosci.

Nadzieja jest motywujacg silg calego zywego stworzenia i jest
ona ,,by¢ moze, Bogu najmilszg sposrod cnét boskich” 13, W rozu-
mieniu Péguy, nadzieja jest ksztaltujgcg i zmieniajgcg $wiat silg,

11 Szerzej pisali o tym: H. Schlier, Nun aber bleiben diese Drei. Grundrif
des christlichen Lebensvollzuges, Einsiedeln 1972; Adrienne von Speyr,
Korinther i, Finsiedeln 1956, s. 422-429; H. U. von Balthasar, Fides Christi,
w: Sponsa Verbi, Einsiedeln 1960, s. 45-79; tenze, Bewegung 2u Gott, w: Spi-
ritus Creator, Einsiedeln 1967, s 41 n.

12 Por. H. U. von Balthasar, Theologie der Geschichte, Einsiedeln 1959,
s. 31-39.

13 Ch. Péguy, dz. cyt., s. 12.
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ktdra jest zakotwiczona w niebieskim Jeruzalem. Wspdlnote wier-
nych tgczy Maryja, poniewaz jest Ona antycypacja eschatologicz-
nej nadziei $wiata i réwnoczesnie jej stworzonym centrum.

Maryja nazywana jest NADZIEJA — ,,Ona, ktora jest tylko
wiarg i miloscig, / Gdyz Ona jest takze spelniong nadziejg” 14 —
poniewaz byla i jest doskonalg gotowoscia na przyjecie Boga.
Ofiarowanie sie Bogu bez jakichkolwiek zastrzezen jest koncowa
myslg poety. Wychwala on oddanie siebie, ktére ilustruje sen.
,2Dowiedzialem sie, / ze s3 ludzie, ktérzy nie $pig. / Ludzi, ktorzy
nie $pig, znie$¢ nie moge, moéwi Bog. / Sen jest, by¢ moze, moim
najwspanialszym dzielem. / Ja sam przeciez w koncu odpoczglem
dnia siédmego”. Istnienie snu zaklada istnienie nocy. ,Kto nie
moze spa¢, lamie wierno$¢ nadziei” 15, Bég pamieta te noc, ktdra
spada jak biale pldtno na cialo Jego martwego Syna. Ten sen
w ostatecznym oddaniu si¢ Ojcu, bedgcy ostateczng nadziejg na
to, co wydawalo sie beznadziejnie zniweczonym. ,.Lecz najlepszej
rzeczy, ktérg sam wymyslil dla swoich dzieci: odnowieniu nadziei
podczas snu, Bég pozwala sie zapa$¢ w najwiekszg ciemnos¢ po-
czucia opuszczenia przez Ojca, ktory byl przeciez obecny przy
wykonaniu wyroku $mierci na Synu i w noc Jego okropnego
pogrzebu. Nie ma tu mowy o zmartwychwstaniu; w sposéb nie-
wypowiedziany tkwi ono jednak w wypowiedzi Boga o Jego
«umilowanej sposréd wszystkich coérek», o nocy, ktéora dokonuje
dla Niego tego, do czego kazdy czlowiek ma prawo... Noc wszakze
to czyni; ona, ktéra w koncu zajela tu miejsce nie nazywanej juz
po imieniu nadziei, poniewaz ofiara ta jest ostateczna — osta-
teczna dla Boga Ojca, Syna i Ducha, a takze dla czlowieka, gdyz
dotart on juz do konca swoich bezdrozy” 16.

3. Nadzieja dla wszystkich

Hans Urs von Balthasar bardzo mocno akcentuje ,,obowigzek
posiadania nadziei dla wszystkich”. Zdecydowanie odrzuca przy
tym apokatastaze i ,,puste pieklo”. Chcac wyjasni¢ swoje stano-
wisko wobec gwaltownej krytyki, opublikowal on dwa pisma
(Kleiner Diskurs iiber die Holle i Was diirfen wir hoffen?) 17,

14 Tamze, s. 50.

15 Tamze, s. 155-156.

16 H. U. von Balthasar, Theodramatik IV, dz. cyt., s. 167.

17 Szerzej pisal o tym E. Guerriero, Hans Urs von Balthasar. Eine Mo-
nographie, Einsiedeln — Freiburg 1993, ss. 382-388. W sprawie samej po-
lemiki wyczerpujacy material przedstawit J. Ambaum, Nadzieja na puste
pieklo i na zbawienie dla wszystkich, Communio 1 (1992) 110-124.
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Wszyscy staniemy nieodwolalnie przed sgdem Chrystusa, jak
méwi Apostol Pawel: ,,Pan jest moim sedzig” (1 Kor 4, 4). Mamy
jednak ufno$¢ i nadzieje na zbawienie i szczescie, gdyz nasz Se-
dzia jest réwnoczesnie naszym Zbawicielem. Chrystus umart za
wszystkich i ponidst ze sobg na krzyz grzechy kazdego z nas.
Odkupiencza $mier¢ Jezusa, Jego zstapienie do otchlani i Zmar-
twychwstanie tworzg fundament chrzescijanskiej nadziei na zba-
wienie wszystkich. Syn Bozy w swoim opuszczeniu (przez Ojca)
zstapil glekiej niz negacja ze strony wszystkich grzechéw, dlatego
mozemy mie¢ nadzieje, ze wszyscy ludzie znajdg sie w objeciach
Boga: ,milosierdzie odnosi triumf nad sgdem” (Jk 2, 13). ,Naj-
powazniejsza jest nie surowos¢ Bozego sadu, ale Jego milose”; ,,Po-
waga, przed ktdrg staneliSmy, jest powaga milosci przerastajgcej
wszelkie prawo’ 18,

Tak wiec nadzieja dla wszystkich zasadza sie na milosierdziu
Boga. Naturalnie, nie mozna jej utozsamia¢ z wiedzg. ,,Mam na-
dzieje” — pisze Balthasar — ,Ze moj przyjaciel wyzdrowieje
z ciezkiej choroby, ale czy to wiem?” 1® Nastepnie cytuje on kar-
dynala J. Daniélou: , Dos$¢ czesto ujmujemy nadzieje zbyt indy-
widualistycznie, jakby dotyczyla ona tylko naszego zbawienia.
Tymczasem za$ nadzieja wigze sie z wielkimi dzielami Boga, ktore
obejmujg cale stworzenie. Dotyczg one losu calej ludzkosci. To
wlasnie jej zbawienia oczekujemy. W samej rzeczy zatem nadzieja
odnosi sie do zbawienia wszystkich ludzi, i tylko w tej mierze,
w jakiej do nich naleze, odnosi sie takze do mnie” 20,

Istota wiary chrzescijanskiej polega w pierwszym rzedzie na
nawroceniu. Caly czlowiek powinien skierowac sie ku Bogu i Jemu
si¢ odda¢. ,,Wierzy¢é po chrzescijansku znaczy pojmowaé nasze
istnienie jako odpowiedz na Stowo, Logos, ktére wszystko utrzy-
muje i ogarnia. Oznacza to zgode na to, ze sens, ktérego nie mo-
zemy sami nadaé¢, lecz ktéry tylko mozemy przyja¢, juz nam
zostal darowany” — moéwi J. Ratzinger, a w innym miejscu, do-
daje: ,,Slowo «wierze» mozna by tu przetlumaczyé formalnie
«oddaje sie»...” 21 Ponownie zjawia sie przed nami lgcznosé¢ trzech
cnot: ,,To niezbedne zawierzenie sie Bozej Prawdzie zawiera w sobie
rowniez doskonaly, zlozona w Bogu nadzieje i milos¢ do Boga.
«Wiara w Chrystusa, ktéra w Chrystusie poklada nadzieje i Chry-

18 H. U. von Balthasar, Kleiner Diskurs iiber die Holle, Ostfildern 1937,

s. 7. 15.
19 Tamze, s. 9.
20 Kard. Daniélou, Essai sur le mystére de Uhistoire, Paris 1953, s. 340

21 J, Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, (ttlum. Z. Wiodkowa),
Krakow 1970, ss. 48, 35.
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stusa kocha» (Sw. Augustyn, Sermo 144, 2). Zywa wiara jest nie-
oddzielna od nadziei i milosci (por. 1 P 1, 3-9)” 22,

»,Nadzieja chrzescijanska naznaczona jest dzielem Jezusa Chry-
stusa: pokonaniem Smierci w Jego Zmartwychwstaniu... Nadzieja
chrzescijanska istotowo lgczy sie ze wszystkimi pokoleniami ludzi:
przesziymi, obecnymi i przysztymi... Wiasciwym przedmiotem na-
dziei chrzescijanskiej jest pokonanie granicy Smierci, ktéra w kaz-
dym momencie przenika plyngcy (pozornie) dalej strumien hi-
storii” 23.

,Nadzieja tego Swiata w rzeczywistosci zostaje zlamana: w kaz-
dej konkretnej sytuacji rozbija sie ona o $mier¢... Lecz z kolei
potega Smierci zostaje gruntownie zlamana tam, gdzie Smier¢,
w zgodzie i pelnym zrozumieniu wobec milujgcej woli Ojca, stata
sie decydujgcym wyrazem tej milujgcej woli. Potega Smierci zo-
stala ztamana jeszcze bardziej woweczas, gdy Jezus w swej $mier-
ci przejgl grzech calego sSwiata i doswiadczyl go w opuszczeniu
przez Boga” 24,

Mozna umotywowaé uniwersalng nadzieje na zbawienie wszy-
stkich, chociaz nie mamy tutaj zadnej pewnosci. ,,Kosciol oglosil
Swietymi juz tak wielu ludzi, lecz nie wypowiedzial sie o potepie-
niu choéby jednego” 25. To samo powiedzial réwniez kard. J. Rat-
zinger: ,,Chrystus nie przynosi nikomu potepienia... To nie Chry-
stus potepia czlowieka. Potepienie jest wszedzie tam, gdzie czlo-
wiek trwa z dala od Chrystusa” 26, Chrystus przyszed! na $wiat,
aby go zbawi¢. Kto jednak Nim gardzi i nie przyjmuje Jego slow,
ten ma juz swego Sedziego (por. J 12, 47 n).

Zadaniem Kosciola jest niesienie w $wiat tej ,,nadziei, ktéra
zawie$¢ nie moze”. W ciemnosciach swiata Kosciél odbija $wiatlo
nadziei dla wszystkich. Méwi sie przy tym, Ze nadzieja chrzesci-
janska nie ma charakteru indywidualnego, lecz uniwersalny. ,,Ce-
lem chrzescijanina nie jest prywatna szczesliwosé, tylko calose.
Wierzy on w Chrystusa i dlatego wierzy w przysztos¢ swiata,
nie tylko we wlasng przyszlosé. Wie, ze ta przyszlosé jest czyms
wiekszym niz to, czego sam potrafi dokonaé. Wie, ze istnieje sens,
ktorego zniszczy¢ nie zdota. Ale czy dlatego ma zalozyé¢ rece?
Przeciwnie — poniewaz wie, ze sens istnieje, dlatego moze i musi
radosnie i bez wahania spelniaé dzielo historii... Nowy $wiat, kto-

22 H. U. von Balthasar, Kleiner Diskurs iiber die Hoélle, dz. cyt., s. 13.

23 Tenze, In Gottes Einsatz leben, Einsiedeln 1971, s. 65.

24 Tamze, s. 67,

25 H. U. von Balthasar, Kleiner Diskurs...,, dz. cyt., s. 25.

26 J, Ratzinger, Eschatologia — $mieré i zZycie wieczne (tlum. M. We-
clawski), Poznan 1984, s. 225.
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rego przedstawieniem w obrazie ostatecznego Jeruzalem, konczy
sie Biblia, nie jest utopig, tylko pewnoscig, ku ktérej przez wiare
zdazamy. Istnieje zbawienie Swiata — to jest niezachwiana na-
dzieja, ktéra podtrzymuje chrzescijanina i ktéra sprawia, ze i dzi-
siaj jeszcze warto by¢ chrzescijaninem’ 27,

4. Nadzieja w cierpliwym oczekiwaniu

Kardynal J. Ratzinger opisuje trzy biblijne przyklady ilustru-
jace nadzieje chrzescijansky. Najpierw ukazuje proroka Jeremia-
sza, ktory zdecydowanie przeciwstawia sie panujgcemu optymiz-
mowi ,,0pinii publicznej”. ,,Z punktu widzenia oficjalnego opty-
mizmu realizm proroka wydaje si¢ jaskrawym, niedopuszczalnym
pesymizmem” 28, Ale , Jeremiasz — pesymista w obliczu tragicz-
nego upadku Izraela w sytuacji zalamania sie wszystkich poprze-
dzajacych go optymistow — okazuje sie prawdziwym nosnikiem
nadziel. Dla innych wszystko razem z tym upadkiem znaczylo ko-
niec, dla niego w tym momencie wszystko zaczyna sie od poczat-
ku. Bég nigdy nie zostaje pckonany, a Jego obietnice nie zostajg
zniweczone upadkiem czlowieka, malo tego — stajg sie wieksze,
tak jak milos¢ wzrasta miarg, jakg umilowany jej pozgda” 2.

Jako drugi przyklad sluzy mu Objawienie sw. Jana. Wspaniale
i czesto straszliwe wizje Oblubienca pokazujg nam historie pow-
szechng z perspektywy Boga. ,Historia ludzkos$ci nie zakonczy
sie, pomimo wszelkich zagrozen, mocg samounicestwienia sie; Bog
nie wypusci jej ze swoich rgk” 3. Bog pozostaje Bogiem, pozostaje
Zbawicielem przynoszacym niezniszczalne dobro. Czlowiek nie jest
samotnym aktorem, a ostatnie stowo nie nalezy do $mierci.

Jako trzeci przyklad kard. Ratzinger wymienia Osiem Blogo-
slawienstw z Kazania na Gorze. ,,W paradoksach Blogostawienstw
widoczny jest dokladnie ten sam paradoks, jaki byl w postaci
Jeremiasza i jaki jest w obrazie historii przedstawionym w Apo-
kalipsie... Blogostawienstwa méwig nam: Jezeli zyé bedziecie jak
chrzescijanie, zawsze bedziecie stawaé¢ w obliczu tego paradoksal-
nego napiecia” 3. Konkretnie oznacza to, ze w przezywanym na-
sladowaniu Chrystusa moze czlowiek, co prawda, znosi¢ cierpie-
nia, ale moze takze do$wiadczaé pocieszajgcej obecnosci Boga.

27 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzescijanstwo, dz. cyt.,, s. 302-303.

28 J. Ratzinger, Patrzqc na Chrystusa. Cwiczenia w wierze, nadziei i mi-
tosci (ttum. W. Kaiser), Warszawa 1991, s. 35.

29 Tamze, s. 35.

30 Tamze, s. 37.

31 Tamze, s. 38 n.
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Nowy czlowiek nie jest utopijny. Zycie wieczne jest zyciem praw-
dziwym: jesteSmy zbawieni. Swiety Augustyn poteguje nadzieje
Kosciola swoimi znanymi stowami: ,, W swoim pielgrzymowaniu
Kosci6l kroczy miedzy przesladowaniami ze strony swiata a pocie-
szeniami Boga” (De Civitate Dei, 18, 51).

Kard. J. Ratzinger konczy swoje rozwazania o nadziei obra-
zem $w. Bonawentury i wskazaniem na $w. Tomasza z Akwinu.
Doktor Seraficki porownuje poruszenie nadziei do lotu ptakae,
ktory wycigga skrzydla jak tylko jest to mozliwe i wyteza wszy-
stkie swoje sily, aby lecie¢. Nadzieja jest lotem, méwi Bonawen-
tura: wymaga od nas radykalnego zaangazowania. Czlowiek po-
winien skoncentrowaé¢ wszystkie swe zmysly wewnetrzne i ze-
wnetrzne. Kto zywi nadzieje, ,,musi podnies¢ glowe, kiedy kieru-
je swoje myS$li ku gérze, ku wyzynom naszego istnienia, to znaczy
ku Bogu. Musi podnie$¢ swoje oczy, aby dostrzec wszystkie wy-
miary rzeczywistosci. Musi wznies¢ swoje serce, kiedy otwiera swe
uczucia na najwyzszg milos¢ i na wszystkie jej odbicia w $wiecie.
Musi on takze porusza¢ swoimi rekami w pracy...” 32

Nadzieja obejmuje wszystkie wladze naszego bytu. Dochodzi
do tego jeszcze jeden istotny element: modlitwa. Podkresla to
sw. Tomasz z Akwinu w Sumie teologicznej. Modlitwa jest dla
niego jezykiem nadziei. Pan uczy nas nadziei, kiedy uczy nas
swej modlitwy, moéwi sw. Tomasz 3. ,Ojcze nasz” jest szkolg
nadziei 1 jej konkretnym ¢wiczeniem.

Czlowiek zrozpaczony juz sie nie modli, poniewaz nie ma juz
nadziei. Kto sie modli, ten ma nadzieje. ,,Nauka modlitwy jest
nauksg nadziei i dlatego jest naukg zycia”, mowi krotko J. Rat-
zinger 34,

»,Znakiem rozpoznawczym chrze$cijanina jest nadzieja, nato-
miast brak nadziei charakteryzuje ateiste” Do takiej charaktery-
styki prowadzi nas stwierdzenie Apostola, ze Efezjanie, zanim sie
stali chrzescijanami, byli ludzmi, ktérzy ,nie majg nadziei ani
Boga na tym swiecie” (Ef 2, 12). Przeciwienstwo tej nauki sw. Paw-
la znajdujemy u zdecydowanego ateisty, Ernsta Blocha. W swoim
dziele Prinzip Hoffnung broni on tezy, ze tylko ateista moze mie¢
nadzieje.

Kto naprawde moze byé¢ czlowiekiem zywigcym nadzieje?

32 Sw. Bonawentura, Sermo XVI, Domenica I Adv, Opera IX 40a; por.
J. Ratzinger, Nadzieja, Communio 4(1984) nr 4, s. 13.

33 Summa theologiae I1I—II, q. 17, a. 4; por. J. Pieper, Lieben — hoffen —
glauben, Miinchen 1986, s. 213; J. Ratzinger, Patrzqc na Chrystusa..., dz. cyt.,
S. 46.

34 Tamze, s. 47.
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Gdzie nadzieja przebywa niejako u siebie? Widaé¢ to niemal jak
na dloni, ze nadzieja dotyczy przyszlosci. Oznacza ona, Ze czlo-
wiek oczekuje od przyszlosci radosci, szczescia, ktérych jeszcze
nie posiada. Tylko milo$¢ jest w stanie utorowaé mu droge wy-
prowadzajgca go z beznadziei: ,,doskonala milos¢ usuwa lek”
(1J 4, 18).

Wiara i nadzieja sg ze sobg Scisle powigzane. List do Tytusa
nazywa wiare ,,blogostawiong nadziejg” (2, 13). Jestesmy ,,wezwa-
ni do jednej nadziei” (Ef 4, 4-6). Chrzescijanie powinni zdawac
sobie sprawe ze swojej nadziei, kiedy bronig swojej wiary wobec
pogan (1 P 3, 15). W LiScie do Hebrajczykdéw ,wiara jest poreks
(hipostazg) tych dobr, ktérych sie spodziewamy, dowodem tych
rzeczywistosci, ktérych nie widzimy” (11, 1). W tym fundamen-
talnym tekscie wyrazona zostala zaréwno ontologia, jak i ducho-
woS¢ nadziei. Ten sam wyraz (hipostaza) zostat uzyty juz we
wstepie tego Listu, gdzie napisano, ze Syn ,,jest odblaskiem Jego
chwaly i odbiciem Jego istoty (hipostazy)” (1, 3). To podstawowe
stwierdzenie chrystologiczno-trynitarne jest bardzo wazne. ,,Wie-
rzy¢ to znalez¢ grunt, odnalezé istote wszystkich rzeczy. W wierze
nadzieja «uchwycila grunt». I krzyk oczekiwania, jaki wyrywa sie
z naszej istoty, nie trafia w préznie. Znajduje on bowiem mocny
punkt zaczepienia, ktoérego ze swej strony musimy sie¢ mocno
trzyma¢” 3.

Takze w momencie utraty ,,istoty”, wlasnosci, jako chrzescija-
nie posiadamy silny fundament, ktérego nikt nie moze nam ode-
bra¢. Naszg prawdziwg ,,istotg”, naszym zyciem jest przebywanie
z Chrystusem przy Bogu. Przejrzystym przykladem czltowieka wol-
nego, ktéry nieprzemijajgcg radosé znalazl niejako z drugiej stro-
ny ziemskich débr, jest sw. Franciszek z Asyzu. ,,Wsréd niemal
nie do zniesienia bdléw swojej choroby i niegoscinnego przyjecia
zauwaza Franciszek skarb, ktéory jest mu darowany... PoniewaZz
uwolnil sie od wielu nadziei, stal sie wielkim swiadkiem tego, ze
cztowiek ma nadziejg, jest bytem przepelnionym nadziejg” %.
W ,,Piesni slonecznej”, jak i w calej postaci sw. Franciszka, brzmi
ta sama moc nadziei. Jest on wiec drogowskazem nadziei. ,,Ufnymi
mozemy pozostaé¢ jedynie nie zyjgc wylgcznie tym, co namacalne,
tym, co powszednie, ale gdy utwierdzamy sie w «substancji». Im
bardziej jesteSmy tam skupieni, tym realniejsza staje sie nadzieja
opromieniajgca coraz jasniej codzienny trud” 37.

35 J. Ratzinger, Nadzieja, art. cyt., s. 9.
36 Tamze, s. 11 n.
37 Tamze, s. 12,
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Przekazanym przez Jezusa postaniem jest Ewangelia, poniewaz
pochodzi ona od Tego, ktéry posiada klucz do prawdziwej radosci.
Rados¢ chrzescijaniska obejmuje oczywiscie takze wutrudzonych
i obcigzonych. Rados¢ jest znakiem taski. ,,Kto posiada gorgce ser-
ce, kto cierpial 1 nie utracil radosci, ten nie moze byé¢ daleko
od Boga Ewangelii, ktérej pierwsze slowo na progu Nowego Przy-
mierza brzmi: Raduj sie!” 38 Do takiej rados$ci umacnia nas chrze-
Scijanska ,,nadzieja, ktora zawies¢ nie moze”. Albowiem Boza moc
obdarowuje nas ,blogostawiong” nadzieja. Daje nam ona Zzycie
i przysztose %.

ttum. Emil Mendyk

38 J. Ratzinger, Theologische Prinzipienlehre, dz. cyt., s. 87.
39 Por. tenze, Ein neues Lied fiir den Herrn, Freiburg 1995, s. 57-79.
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