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ABRAHAM A NADZIEJA LUDU ZYDOWSKIEGO

Tradycja zydowska i starotestamentalna zespala w Abrahamie
obszerny zakres prawd, oczekiwan, a takze nadziei, ktore zawie-
raja w sobie sam fundament wiary biblijnej. Chcgc przekazaé
i okres$li¢ caly ten zespd! oczekiwan i nadziei, tekst biblijny po-
daje pewng serie scenariuszy i wydarzen, majgcych za postaé
centralng wlasnie Abrahama. Wydarzenia te i scenariusze nie po-
winny by¢é odczytywane i analizowane, jak to sie czesto dzieje,
na podstawie okreslonej perspektywy historycznej, zgodnie z tym,
jak ja obecnie pojmujemy, ze wszystkimi, niezbednymi dla niej,
dokumentami i dowodami. Przeciwnie, jak uczy nas tradycja lu-
déw semickich, wydarzenia te i scenariusze sg z istoty swej wy-
mowne, reprezentacyjne i oznaczajg rzeczywisto$¢ o wiele glebsza,
jaka towarzyszy ludzkiej historii w jej poszukiwaniu sensu i nie-
skoczonosci. W swej wedréwce historycznej czlowiek przekraczatl
zawsze samego siebie, poszukujac ,,nowej ziemi”, aby méc w ten
sposOb skonkretyzowaé swoéj plan zasadniczy. Cale dzieje Abra-
hama czerpig stad wlasnie swojg reprezentatywnos¢ historyczng,
w ktorej majg udzial wszyscy wierzacy. I to jest wlasnie powdd
istotny, dla ktérego Abraham staje sie prototypem czlowieka wie-
rzgcego, prototypem, w ktéorym kondensujg sie niejako wszystkie
nadzieje ludu izraelskiego w jego wedréwece historycznej — w od-
powiedzi na wyzwanie, jakie sam Bég skierowal do niego przez
Przymierze. Nazywanie Abrahama ,,0jcem wierzacych”, jak to
ma miejsce w oredziu biblijno-chrzescijanskim, lub ,,przyjacie-
lem Boga”, jak czyni tradycja islamska, oznacza mniej wiecej tyle,
ze wlasnie w nim odzwierciedlajg sie nadzieje ludu w jego od-
wiecznym wedrowaniu na spotkanie z Bogiem.

1. Abraham — fundament historii ludu zydowskiego

W Pismie sw. posta¢ Abrahama jawi sie zawsze jako poczatek
procesu historycznego, a zarazem jako punkt odniesienia dla kaz-
dej epoki i kaidego etapu dziej6w ludu Izraela. Innymi slowy,
bez tych dwéch odniesien sama historia tego ludu przedstawiataby
sie jako pozbawiona sensu. Abraham jest kamieniem wegielnym
i punktem odniesienia tej calej wedrowki, jaka sie konsolidowala
w ciggu wiek6w poprzez réznorodne dziela literackie i teologiczne,
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tore zespalaja w sobie sam proces urzeczywistniania i odezyty-

wania przez semitéw wlasnej historii. I dlatego jawi sie on jako
yojciec” Izaaka i ,,dziadek” Jakuba-Izraela, w tym orszaku ro-
dzinnym, ktéry daje poczatek i stanowi podstawe calej historii
pOzniejsze]j.

Samo zagmatwanie tzw. tradycji patriarchalnych, skonstruo-
wane z pewnoscig w dobie pézniejszej, ma na celu nie cos$ innego,
jak wigksze skonsolidowanie tego procesu historycznego, wcigz kru-
chego 1 niepewnego w jego czasowosci, ale tez zawsze zdolnego
do tego, aby sie odnawia¢ w relacji do swoich poczgtkow. Istnieje
w rzeczy samej wiez konstruktywna pomiedzy pewng grupag lu-
déw semickich a postacig i sagami o Abrahamie. Sposéréd nich
Pismo sw. uwypukla: jego wedréwke, pasterzowanie, kult , Boga
ojcow”, szacunek dla przodkéw (czy zmarlych). Jawi sie on tutaj
jako inicjator nowej relacji religijnej, albo — $cislej méwige —
kultu koncentrujgcego sie¢ na jedynym Bogu ojcow, ktéry zostal
potem wchiloniety i utozsamiony z Jahwe.

Poza tymi elementami decydujacymi o tozsamosci ludu Izraela,
Abraham symbolizuje inne jeszcze rzeczywistosci, ktoére zespalajg
w sobie same podstawy jego procesu historycznego, a ktére tekst
biblijny ujmuje w dwu-mianie:

— dar ziemi (obietnica ziemi);

— dar potomstwa (obietnica licznego potomstwa).

Nie bedziemy analizowali ksztaltowania sie tych dwéch kom-
ponentéow historii abrahamowej. Analiza taka wykracza bowiem
poza cele niniejszej refleksji i jest na tyle znana, ze nie bylibysmy
w stanie poda¢ w krotkim artykule czegos istotnie nowego. Zaj-
miemy sie natomiast znaczeniem i symbolikg tej podwodjnej obiet-
nicy oraz wagg, jakg ma ona w caloksztalcie dziejow ludu zydow-
skiego — jako dynamizujacy je element.

Ta podwoédjna obietnica stanowi sam rdzen przymierza zawar-
tego miedzy Bogiem a Abrahamem. Mozemy stwierdzi¢, ze w niej
wlasnie konkretyzuje sie tres¢ blogostawienstwa danego przez
Boga Patriarsze. Echo tej obietnicy pobrzmiewa przez cale dzieje
ludu izraelskiego i bedzie wciaz odczytywane jako rodzaj ,,prawa
fundamentalnego” calej jego wedréwki historycznej. W tym kon-
tekscie tresci obietnic uczynionych Abrahamowi nie nalezy odczy-
tywac¢ wylgcznie w perspektywie czysto duchowej, wzglednie —
gdyby ktos wolal — w perspektywie wiary, jak to ma miejsce
w Nowym Testamencie.

W rzeczy samej, podstawowym dzwigarem tej obietnicy jest
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przysiega Boza, zgodnie z tym, jak jg rozumial caly Stary Testa-
ment. Chodzi tu o pewien rodzaj ,kredytu”, jaki Bog przekazuje
swojemu ludowi ze wzgledu na jego doswiadczenie historyczne.
Stwierdzamy, ze koncepcja ta jest obecna nie tylko w Piecio-
ksiegu — jako uwypuklenie tradycji koncentrujacych sie na po-
staci Abrahama (Rdz 12-23), ale przebiega takie przez teologie
deuteronomistyczng, znajdujgc swe echo w Nowym Testamencie:
Rz 4, 11 n; Ga 3, 29. Ponadto ojcostwo abrahamowe ma charakter
powszechny: ,,w tobie otrzymajg blogostawienstwo wszystkie ro-
dziny ziemi” (Rdz 12, 3). Opiera sie ono w swej istocie na Bozym
wybraniu, na wierze, a jego owocem sg wyniki obietnicy. Rozu-
miane jako blogostawienstwo, oznacza ono w gruncie rzeczy calo-
ksztalt relacji, jakie stopniowo sie uksztaltujg, pomiedzy réinymi
ludami Rozrastajgcego sie Plodnego, pézniej zas zostanie przyjete
przez wielkie religie monoteistyczne. Mozemy przeto powiedziet,
ze judaizm, zaréwno biblijny, jak i poza-biblijny, odczytuje
w spostb zacie$niajgcy to blogostawienstwo, a w konsekwencji
takze i obietnice dane przez Boga patriarsze Abrahamowi.

Niemniej w ciggu calej swojej historii lud izraelski odczytywal
wcigz na nowo tresé tych obietnic, odnoszgc je zawsze do siebie
i konkretyzujac je w ramach historii czysto doczesnej. Kontekst
takiego odczytywania zawiera w sobkie to, co mozemy nazwac jg-
drem centralnym jego nadziei mesjanskich, ktére nabiorg wraz
z uplywem czasu znaczenia wybitnie politycznego i militarnego.

2. Abraham zrodlem blogostawienstw dla ludu zydowskiego

Poza podkresleniem tre$ci otrzymanych obietnic Ksiega Ro-
dzaju uwypukla to, ze Abraham jest Zrédlem blogostawienstwa
dla wszystkich narodéw ziemi (Rdz 12, 3). W mys$li biblijnej tresé
tego blogoslawienstwa byla przedmiotem stalej debaty toczace]
sie przez cale stulecia i nie jest wcale latwe okreslnie jej zasiegu.
Jezeli prawdg jest to, ze ,kredyt” uzyczony Abrahamowi opiera
sie¢ na jego wspanialomysinej gotowosci poswigcenia swego syna
Izaaka w odpowiedzi na wezwanie Boga, to nie jest tak jasne dla
tekstu biblijnego, czy zasluga ta staje sie blogostawienstwem tylko
dla ludu zydowskiego, czy tez — ewentualnie — rozszerza sie na
wszystkie ludy.

Jak wiadomo, tradycja biblijna uosabia te problematyke w po-
staciach dwéch synow patriarchy Abrahama: w Izaaku i Izmaelu.
Komentatorzy rabinistyczni tego tekstu zajmowali sie szeroko za-
stlugami ojca w odniesieniu do kazdego syna, jak tez ich znacze-
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niem dla potomkéw obu 1, ukazujgc w ten sposdb, ze dla judaizmu
kwestia ta nie byla bynajmniej pokojowa, ale stanowila przed-
miot dyskusji w okreslaniu wilasnej tozsamosci wobec innych lu-
doéw. Na czym polega to blogostawienstwo?

Teologia biblijna uzasadniala zawsze posiadanie ,,ziemi obieca-
nej” swego rodzaju prawem Bozym, przekazanym przez Boga
Abrahamowi. Obietnica ta tkwi w samym rdzeniu historycznej
egzystencji Izraela jako ludu i kraju. W obietnicy tej zawiera sie
sam fundament podboju ziemi, dokonanego przez Jozuego i po-
kolenia przybyle z Egiptu, po przebyciu pustyni, oraz wkroczenia
do Cisjordanii przez doline Jerycha. Gdy tylko posiadanie ziemi
bywa potwierdzane czy tez rewindykowane, czyni sie to zawsze
w imie obietnicy danej Abrahamowi i wlasnie ona stanowi dla
ludu zydowskiego najlepsze poreczenia tego roszczenia.

To samo mozna powiedzie¢ odnosnie do nadziei na liczne po-
tomstwo. Wiemy, jak wazne bylo dla nomadéw zyjgcych na pu-
styni posiadanie potomstwa. Swiadczylo bowiem ono, w swej isto-
cie, o obfitosci blogoslawienstw udzielanych przez béstwa opie-
lcuncze i stanowilo zarazem gwarancje przysziosci nie tylko da-
nego plemienia czy szczepu, ale takze dobrobytu wlasnego i spo-
kojnej starosci dla ojcow. Problem ten sie¢ pojawla czesto w ca-
lym Pismie $w., podejmowany w perspektywie czysto naturalnej,
i nie sgdze, by Stary Testament wyjasnial cho¢ raz ten tekst
w znaczeniu duchowym, tzn. jakoby potomstwo mialo sie odnosié
do zakresu wiary 1 jej spadkobiercow.

W tym kontekscie mozemy stwierdzié¢, ze wielkie nadzieje zy-
dowskie skupialy sie juz w samej tresci przymierza zawartego
miedzy Bogiem i Abrahamem, i Ze na podstawie tej obietnicy cata
historia Izraela otrzymuje swdéj sens oraz przybiera ten ksztalt
historyczny, ktory jest nam znany. Wklad teologii prorockiej nie
zamierza kwestionowaé¢ pewnikow, jakie stad wynikajg, przeni-
kajgc calg historie zydowsksg. Mozemy z calg pewnoScig stwierdzi¢,
ze prorocy nie ujmowali tych obietnic w perspektywie tak bardzo
materialistycznej, jak wielu im wspoélczesnych. Niemniej nie od-
wazali sie tez kwestionowaé¢ zaslug Abrahama, jego wiary, ani
dynamiki Przymierza z Jahwe. Stwierdzali jedynie ich forme
i charakter staly, zgodnie z tym, jak byly one przezywane i przyj-
mowane wiarg przez izraelitéw.

1 Mozna to zweryfikowaé np. w rabinistycznym komentarzu Pirqge
Rabbi ’El’ezer, XXX, w ktorym Abraham obdarza dziedzictwem Izaaka,
a wzgardza Izmaelem Ten ostatni reprezentuje calo$é ludéw semickich,
bliskich Izraelowi, podczas gdy Izaak przedstawia lud wybrany.
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3. Abraham a nadzieja ludu zydowskiego
wedlug Nowego Testamentu

Nacjonalistyczne pojmowanie obietnic abrahamowych, widocz-
ne w calym Starym Testamencie, staje sie przedmiotem nowej
reinterpretacji ze strony teologii nowotestamentalnej, ktéra przy-
woluje w réznych tekstach posta¢ Abrahama, tres¢ obietnic, jakie
zostaly mu poczynione, jego ojcostwo, odczytujgc to wszystko
w kluczu chrystologicznym. Teksty nowotestamentalne nie igno-
rujg wewnetrznej relacji, jaka zachodzi pomiedzy ludem zydow-
skim i Abrahamem. I dlatego odniesienia do narodu zydowskiego
jako ,,potomstwa Abrahama’” widoczne sg wyrazne w Ewangelii
(zob. Mt 3, 9; Lk 3, 8), co ukazuje, ze jego zaslugi stanowig pe-
wien rodzaj przyszlej gwarancji dla izraelitdw. Niemniej, same
teksty pozwalajg takze stwierdzi¢ istnienie silnej reakeji prze-
ciwko takiemu mysleniu, zgodnie z ktérym ta gwarancja ojcostwa
bylaby automatyczna 2.

Dzieki Pawlowe]j interpretacji postaci Abrahama w perspekty-
wie chrystologicznej mozemy bez trudu stwierdzié¢, ze mamy tu
przed sobg odpowiednie przepracowanie tego, co moglibysSmy na-
zwaé ,,abrahamowymi obietnicami Izraela”. Ta za$ reinterpretacja
jest wyraznie obecna w Liscie do Galatow (3, 6-9. 14) oraz w Li-
$cie do Rzymian (4, 1-13), biorgc za fundament jego ojcostwo,
przez ktoére zresztg takze otrzymujg blogostawienstwo poganie
przyjmujacy wiare w Jezusa Chrystusa. Chodzi wiec o rzeczy-
wisto$¢ trwala i powszechng, ktéra osigga swojg pelnie w Chry-
stusie. Dla Paw!la obietnica dana Abrahamowi opiera sie na wierze
1 na wybraniu, a nie na Prawie, co nadaje jej wymiar istotnie
duchowy, oraz jest otwarta na wszystkie ludy, a nie zasklepiona
we wilasnym kregu nacjonalistycznym. Spadkobiercami Abrahama
sg ci, ktérzy przyjmujg wiare i na wzér Patriarchy stajg sie,
dzieki niej, czgstka ludu Bozego. Ten wymiar powszechny, czyli
otwarty takze na pogan, znajduje sie na antypodach calego my-
Slenia zydowskiego i prowadzi do zawalenia sie juz u podstaw
jednego z filaréw calego ,,systemu” religijnego i kulturalnego
judaizmu.

Nie da sie zaprzeczyé¢, ze perspektywa Pawlowa zostala u-
warunkowana ujeciami jego przeciwnikéw ze swiata judaistycz-
nego, ktérzy odwolywali sie do postaci Abrahama i do tresci

2 Reakcja Jana Chrzciciela (Mt 3, 9; Ek 3, 8) prowadzi nas do wniosku,
ze istnialy grupy i ruchy w lonie judaizmu, ktére kwestionowaly taki
automatyzm, ktory by sig przediuzal w ST. i przenikal nawet sam judaizm
miedzytestamentalny.
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obietnic, jakie zostaly mu uczynione, aby uzasadni¢ w ten sposdb
nie tylko wilasne orientacje i nastawienia religijne, ale takze po-
stawy polltyczne wobec panowanla rzymsklego Chodzi o tzw.
nprawa swiete” zydow (posiadanie ziemi i wylacznosé, ekskluzyw-
nos¢ rasy), przywolywane wielokrotnie na podstawie obietnicy
danej Abrahamowi, ktore lezaly u samych podstaw tej katastrofy,
jaka dotknela judaizm w drugiej polowie I w. naszej ery. Samo
swiadectwo historii stanowi mocne wyzwanie do ponownego skon-
centrowania wyboru Abrahama i obietnic w historiozbawczym
planie Boga.

W tym kontekscie mozemy stwierdzié, ze przymierze abraha-
mowe bylo prowizoryczne w swej czasowosci; brakowalo mu wy-
pelnienia, pelnej realizacji, jakg mu dal Jezus Chrystus. Teologia
chrzescijanska poszukuje jednego ze swoich fundamentéw w ojco-
stwie Abrahama. Juz sw. Augustyn w Panstwie Bozym 3 pod-
kreslal miejsce Abrahama w historii zbawienia: ,,Pojawienie si¢
Abrahama jest stworzeniem $wiata nowego w lonie swiata nazna-
czonego chaosem grzechu i nieporzgdkiem. W $wiecie potepionym
Bég oszczedza reszte, aby byla pierworodnym s$wiata nowego’ i

Nie zasklepiajac cyklu interpretacji obietnic abrahamowych
odczytywaniem ich w kluczu mesjanskim, podobnie zreszta jak
to ma miejsce odnosnie do wielu innych ustepéw Starego Testa-
mentu, teologia nowotestamentalna umiata uwypukli¢ wiasng per-
spektywe uniwersalistyczng, opartg na wierze, a nie na rasie i po-
chodzeniu, otwartg na eschatologiczny dynamizm, a nie zamknie-
tg w geograficznej przestrzeni palestynskich granic. Twierdzenie,
ze obietnice dane Abrahamowi majg tre$¢ i wymiar wylgcznie
doczesny i ziemski, utozsamia sie w pelni z gloszeniem ich przy-
godnosci w czasie, czyli z negowaniem wartosci zbawczej, jaka
otrzymuja one w historii Przymierza i komunii pomiedzy Bogiem
a czlowiekiem.

I dlatego zamiast mowi¢ o obietnicach abrahamowych jako
o fundamencie nadziei ludu zydowskiego (ludu Izraela), powinno
sie raczej podkresla¢ fakt wyboru Abrahama, stanowiacy sam
w sobie samo centrum tej nadziei. Mozemy takie powiedzieé, ze
dla mysli biblijnej nie byly bynajmniej rzeczg najwazniejszg przy-
wileje wynikajgce z obietnic uczynionych Abrahamowi, zgodnie
z tym, co sie twierdzi w wielu tekstach biblijnych, zwlaszcza
o charakterze historycznym. Wazne jest to, co kryje sie w osobie
i postawie Abrahama jako tego cztowieka, ktoéry slucha glosu

3 De Civ. Dei 16, 12.
4 F. Manns, L’Israel de Dieu. Essair sur le christianisme primitif, Je-
rusalem 1996, s. 104.
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Jahwe, idzie za Jego wezwaniem, wyrusza w droge, poszukujgc
Ziemi Obiecanej. Mozemy takze powiedzieé¢, ze judaizm przyjal
te postawe Abrahama jako gest odkupienczy, poprzez ktéry Izrael
otrzymuje nadal dobrodziejstwa Boze, a od zaslug Patriarchy za-
lezy jego zbawienie. Niemniej, nie wolno zapomina¢ o tym, ze
ten duchowy wymiar schodzil wielokrotnie na bok, ustepujac
miejsca perspektywie czysto nacjonalistycznej i materialistycznej
dziejow.

Przeciwko takiej, wyraznie doczesnej i ziemskiej nadziei wy-
stepowala mocno teologia nowotestamentalna. Czy miala prawo
i podstawy do tego? Uwazam z calg pewnoscig, ze tak, albowiem
wlasnie przez wiare Abraham zdobywa dla wszystkich wierzg-
cych: ongis, dzisiaj i w przyszlosci, nowg nadzieje, nadzieje na ko-
munie (przymierze) z Bogiem. I to jest niewatpliwie jego wielky
zastuga; przez niego takze nasza nadzieja zyskuje stalos¢ i zwar-
tos¢ w Chrystusie.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

46



