A. RODRIGUEZ CARMONA

Granada

NADZIEJA W PISMIE SWIETYM

Pismo $w. jest $wiadkiem réznych etapow dialogu Boga z czlo-
wiekiem w jego dlugim wedrowaniu ku pelnemu zaspokojeniu
swych pragnien i nadziei. A jest to wedrowanie, w ktoére wlgcza
sie takze czlowiek dzisiejszy, interesujagcy sie Swiadectwem Pis-
ma $w. w tej kwestii rowniez dlatego, ze ukazuje ono drogi bez
wyjscia, na ktorych sie potykal sam Izrael, oraz inne, ktére pro-
wadzg faktycznie do celu.

1. Punktem wyjScia jest czlowiek konkretny ze swoimi nadzie-
jami ludzkimi: czlowiek, ktéry szuka szczescia nie w odosobnieniu,
lecz w komunii ze swoja rodzing, plemieniem, ludem i narodem,
albowiem samo wspoélzycie z innymi jest dla niego radoscig
i w pewnym sensie takze przedmiotem jego nadziei; czlowiek,
ktory kocha zycie i pragnie tego wszystkiego, co je zabezpiecza
i podtrzymuje: dlugich dni, potomstwa, débr bezpieczenstwa...;
i negatywnie, jest to czlowiek, ktory sie boi cierpienia, choroby
i $mierci, nedzy i bezplodnosci, niesprawiedliwo$ci wewnetrznej
1 ucisku zewnetrznego... Bég przyjmuje te ludzka rzeczywistosé
i od niej wychodzi. Krag poszerza sie stopniowo, wraz z uplywem
czasu, chociaz sam punkt wyjscia, w jego aspektach bardziej ludz-
kich i autentycznych, nigdy nie zostanie porzucony. Czesto te
autentyczne nadzieje i pragnienia jawia sie jako wynaturzone,
albowiem czlowiek je absolutyzuje, badz tez oddaje je na sluzbe
wlasnemu egoizmowi, zlosci i nienawisci, niemniej Bég je przyj-
muje takimi, jakimi sg, wychodzac z nich celem zapoczgtkowania
procesu oczyszczania, relatywizacji, umozliwienia i faktycznej sub-
limacji wszystkich doswiadczen ludzkich.

Przeslankami okreslajacymi rozwoj i poglebienie nadziei w Sta-
rym Testamencie sg przymierze i wiara w Jahwe jako Boga spra-
wiedliwego i poteznego; dzieki nim rodzi sie doktryna specyficz-
nie izraelska, chociaz w tym czy innym punkcie mozna w niej
odkry¢ wplywy obce, zwlaszcza kananejskie i iranskie 1.

1 Por. G. H. Botterweck, Marginalien zum alttestamentlichen Aufer-
stehungsglauben, WZKM 54 1957) 8; R. Martin-Achard, De la muerte a la
resurrecciéon, Madrid 1967, ss. 195-203; P. Grelot, La resurreccién de Jesus
y su fondo biblico y judio, w: P. de Surgy (red.), La resurreccién de Cristo
y la exégesis moderna, Madrid 1974, ss. 29-33; D. S. Russell, The Method
and Message of Jewish Apocalyptic, London 1964, ss. 385-390; P. Volz, Die

12



NADZIEJA W PISMIE SWIETYM

W wydarzeniu Wyjscia Jahwe sie objawil jako Bég, ktory
wyzwala i tworzy lud. Dzieki przymierzu Izrael przeksztalca sieg
w lud Bozy. Jahwe przyrzeka Izraelowi zycie, szczescie, opieke
na ziemi obiecanej, ale pod warunkiem, ze bedzie on Mu wierny,
kroczgc ,,droga’”’ przymierza (por. Pwt 28-30). Bég zapewnia zycie
ludowi jako takiemu, gwarantujgc mu przetrwanie az do mo-
mentu, w ktéorym utwierdzi Krélestwo wieczne — miejsce soli-
darnosci, szczeScia, pewnosci — dla tych, ktérzy s3 wierni Przy-
mierzu, oraz dla ludéw uznajgcych lud Bozy 2. Przymierze jawi
sie przeto jako Srodek niezbedny do urzeczywistnienia nadziei
i jako jej konkretne zapoczgtkowanie, antycypacja: zycie w jed-
nosci z Jahwe i w solidarnosci z ludem stanie sie Srodkiem do
osiggniecia Kroélestwa, w ktérym bedzie sie weigz zylo tg rzeczy-
wistoscig. W praktyce wszystko to si¢ wyraza w nastepujgcym
schemacie teologicznym:

lud wierny = szczescie (ziemskie) i osiggniecie Krolestwa;

lud niewierny = niepowodzenie (ziemskie) i wykluczenie

z Krolestwa.

Pomimo swej kruchosci schemat ten przetrwal az do konca
monarchii i zostal nawet ubogacony innymi elementami, giéwnie
za$ ideg Dnia Jahwe oraz pojeciem Mesjasza. Dzien Jahwe jest
profetyczng odpowiedzig na grzechy ludu, poczawszy od Amosa
(5, 18-20). Prorok stwierdza mianowicie, ze lud jest niewierny
Przymierzu, porzucajgc lub znieksztalcajagc kult z jednej strony,
z drugiej zas mnozac nieprawosci i uciski wzgledem czlonkow
tego ludu. Zgodnie z miarodajnym woéwczas schematem teologicz-
nym, nalezy mu sie stuszna kara, a przeciez nie dotykajg go
wprost kleski i niepowodzenia; w gre wchodzi tutaj sprawiedli-
woé¢ Boza — druga przeslanka — domagajgca sie odnowienia po-
rzgdku Przymierza. I dlatego nauczanie profetyczne stwierdza:
Jahwe bedzie interweniowal w swoim Dniu, w Dniu Jahwe;
ukarze woéweczas niegodziwych ciemiezycieli, okaze sprawiedliwosé¢
uciskanym i przekaze swoje Kroélestwo ,,Reszcie”, ktora pozostanie
wierna 3.

Eschatologie der Jiidischen Gemeinde im mneutestamentlichen Zeitalter,
Tibingen 1934, s. 231 nn. Zdecydowany wplyw iranski przyjmuja m.in.:
W. Bousset-H. Gressmann, Die Religion des Judentums im spdthellenistischen
Zeitalter, Tiibingen 19253, ss. 510-524; H. Bikerland, The Belief of the
Resurrection of the Dead in Old Testament, Lund 1950, ss. 60-78; M. Hengel,
Judentum und Hellenismus, Tiibingen 19732, s, 357 nn.

2 Na temat Krélestwa Bozego i eschatologii zob. R. Schnackenburg,
Reino y Reinado de Dios, Madrid 19702, ss. 21-30.

8 Por. E. Jenni, yom, W: E. Jenni-C. Westermann, Diccionario Teolégico
Manual del AT, Madrid 1978, ss. 995-1000 (bibliografia). Dzien Jahwe zwraca
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Gdy chodzi o Mesjasza, to idea ta byla obecna w Izraelu od
dawien dawna i otwierala sie stopniowo i powoli, chociaz nie
zawsze wystepowala jednakowo wyraziscie 4. Izrael zna postac
,namaszczonego”’, ktory otrzymuje ducha Jahwe i jest zdolny
do pelnienia konkretnej misji w stuzbie calemu ludowi; w tym
kontekscie nauczanie prorokéw zapowiada przyjscie szczegdlnego
Pomazanca, Mesjasza, ktoéry zostanie namaszczony duchem Jahwe
i bedzie Jego narzedziem w realizowaniu specjalnej misji zbawie-
nia. Zazwyczaj Izrael pojmuje Go jako szczegélng osobe, Syna
Dawidowego, ale byly tez takie okresy i kregi mniejszosciowe,
ktére widzialy Go jako zbiorowos¢, lud swiety, wierna ,,Reszte”
Jakby nie bylo, wazne jest to, Zze posta¢ Mesjasza odzwierciedla
sposdb patrzenia na zba\meme oczekiwane z nadzieja, zgodnie
z kté6rym zbawienie to pochodzi od Boga, ale sie urzeczywistnia
dzieki Jego ludzkiemu narzedziu, tzn. reahzaCJa Bozych obietnic
nalezy do Jahwe, Dawcy zbawienia, ktory zechcial zespoli¢ z czlo-
wiekiem to swoje dzielo (por. Rdz 3, 14 nn).

2. Proces nadziei, Trudno byloby ujgé¢ w kilku slowach caly ten
proces, albowiem samo zycie jest zlozone i latwo sie je defor-
muje, kiedy sie chce je usystematyzowa¢; dzieje sig¢ tak zwlaszcza
wowczas, gdy chodzi o proces, ktéory nie byl nigdy jednolity,
linearny, lecz przedstawia czesto nagromadzenie réznych punktéw
widzenia: wspoélczesnych oraz bardziej archaicznych, teoretycznie
juz przezwyciezonych . Proces ten sie rozpoczal w wyniku roz-
czarowania spowodowanego zalamywaniem sie lub ograniczenia-
mi kolejnych teologii nadziei, ktére wyjasnialy i konkretyzowaly
Boze obietnice. Dawniejszy schemat myslowy, chociaz w istocie
swej prawdziwy, upraszczal zanadto dzielo Boga i czlowieka, i dla-
tego zderzal sie wcigz bolesnie z doswiadczeniem, ktore ukazywa-
o cos zgola przeciwnego. Zylo sie wiec w zalosnych kregach,

sie przeciwko kazdemu narodowi uciskajacemu, zarowno zydowskiemu
(pierwsze telksly), jak tez narodom poganskim (teksty poédzniejsze). Inne
teksty, napisane w czasach odzaczajgcych sie wigkszg perspektywa histo-
ryczna, dostrzegaja wypehienie juz w przesztosci obietnic blogostawienstwa
lub gréib kary, o jakich moéwi schemat teologiczny; tak wiec np. historia
deuteronomiczna stanowi relekture dziejow Izraela w Swietle tej teologii,
zapraszajac w ten spos6éb lud uprowadzony do Babilonii do nawrdcenia,
aby zniweczy¢ ta droga kare wygnania i uzyskaé¢ u Boga laske powrotu
do ojczyzny i do swojej wlasnosci.

4 Por. S. Mowinckel, El que ha de venir. Mesianismo y Mas?as, Madrid
1975.

5 Tak wigc w czasach Jezusa zywa jest nadal mys$l jakoby cierpienie
bylo skutkiem grzechu ojco6w lub danego (chorego) czilowieka, chociaz nie
wigze sie koniecznie z jakims grzechem konkretnym. Podobnie dzieje sie tez
obecnie w tzw. religijnosci ludowej.
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ktéore — zamykajac oczy na doswiadczenie — rezygnowaly z kry-
tycznego przezywania teologii nadziei, gdy tymczasem w innych
kregach, bardziej ,,racjonalistycznych”, krytykowalo sie te, co
zalamanie sie tych podstawowych zasad nakazywalo nalezycie
poglebi¢, poszukujgc nowych aspektdow i zespalajac je z dawnymi.
Nie chodzi zatem o proces alienujgcego ,,uduchowienia” lecz rea-
listycznej integracji. Kregi te staraly sie przezwyciezyé niespel-
nione nadzieje; z reguly czlowiek pragnie zabsolutyzowa¢ to, cze-
go oczekuje z nadziejg, traktujgc to jako dobro absolutne i pelng
szczesliwosé (rodzina, pienigdz, wladza...), co powoduje najpierw
paraliz nadziei, albowiem nie oczekuje sie juz niczego innego,
a nastepnie zwatpienie, albowiem doswiadczenie pokazuje ograni-
czony i wzgledny charakter tego, czego sie oczekiwalo jako rzeczy
absolutnej. Wobec takiej frustracji sg dwa wyjscia: sceptycyzm,
ktéry rezygnuje z nadziei, albo tez akceptacja dobra jako czegos
wzglednego, czego sie poszukuje i co sie zglebia; te ostatnig droge
wybrat dla siebie Izrael 6.

A. Od nadziei zbiorowej do indywidualnej. Na poczatku lud
jako taki uwaza sie za odbiorce Bozych obietnic; upadek tej czy
innej jednostki nie stwarza wiec problemo6w, albowiem nie ozna-
cza zalamania sie calej wspdlnoty. Jednak wraz z uplywem czasu
zmienia sie nastawienie i dlatego staje sie rzecza konieczng pewna
konkretyzacja i uszczegoélowienie 7; stalo sie ono dzielem Jere-
miasza i Ezechiela 8, ktérzy musieli stawi¢ czola problemom, jakie
sie pojawily juz u poczatkéw wygnania babilonskiego. Jaki sens
ma nawrécenie i wiernosé Prawu, skoro kazdy z wygnancéw musi
sptaca¢ bezpardonowo winy swoich ojcow? Blogoslawienstwo i ka-
ra majg charakter zbiorowy na mocy solidarnosci w Przymierzu,
ktdre zespala wszystkich czlonkéw ludu. Jeremasz i Ezechiel
gloszg: ,,W tych dniach nie bedg juz wiecej moéwié: «Ojcowie
jedli cierpkie jagody, a synom zdretwialy zeby», lecz: «Kazdy
umrze za swoje wlasne grzechy; kazdemu, kto bedzie spozywal
cierpkie jagody, zdretwieja zeby»" (Jr 31, 29-30; por. Ez 18, 2 nn;

6 Por. np. refleksje Eklezjastesa i Hioba.

7 Niemniej zawsze istnialy mniejszosci opowiadajace sie za kolekiywna
koncepcja nadziei, az po czasy Nowego Testamentu, kiedy to saduceusze,
,tradycjonalisci”, odrzucali zmartwychwstanie indywidualne, gdyz nie ma
o nim mowy w Torze, i zbijali zarzut niespeilnienia obietnic twierdzeniem,
iz sie one spelnily w ludzie jako wspoélnocie, ktéra trwa zawsze. Por.
R. Meyer, saddukaios, w: TWNT, VII, 47.

8 Por. P. Volz, dz. cyt, s. 230; D. S. Russel, dz. cyt., s. 367; R. Martin-
-Achard, dz. cyt. ss. 216-221; H. C. C. Cavallin, Life after Death, Lund
1974, s. 23.
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¢4, 12-20; 33, 10-20). Pod wplywem takich zasad dawny schemat
myslowy przyjmuje wymiar indywidualny:
jednostka wierna = szczeScie (ziemskie) i osiggniecie Krolestwa;
jednostka niewierna = dolegliwosci (ziemskie) i wykluczenie
z Krélestwa.

Te zasady majg charakter narodowy i indywidualny zarazem,
tzn. dotyczg kazdej jednostki, ale jako czlonka ludu narodzonego
z Przymierza z Jahwe % W ten sposoéb to nowe ujecie uzupelnia
uprzednie widzenie kolektywne: obietnice odnosza sie do oséb
konkretnych, ktore sg jednak czlonkami ludu, i majg za przedmiot
uzyczenie im blogostawienstwa, ale wlasnie jako czlonkom ludu.

B. Od nadziei ziemskiej do ponad-ziemskiej. MOwienie o szcze-
sliwosci lub karze w zwiazku z wiernoscig lub niewiernoscia Pra-
wu szokowalo zawsze $wiadomo$¢ i sumienie, ktére wolaly wi-
dzie¢ te sprawy inaczej. Spowodowana tym frustraCJa byla przy-
czyng relatywizowania débr ziemskich (ktére pomimo swojego
charakteru wzglednego byly traktowane nadal jako dobra) oraz
zaglebiania sie w Bozych obietnicach, prowadzacego az do nadziei
poza-ziemskiej. Rozwo6j prowadzacy do stwierdzenia tego ,,dalej”
oraz zmartwychwstania byl juz w okresie miedzytestamentalnym
niemal pelny. Przebadamy go w dwoéch liniach paralelnych, cho-
ciaz obie sg Scisle ze sobg powigzane, wplywaja na siebie i zespa-
lajg sie w jedng linie posrednig: chodzi o linie mgdrosciowg (a)
oraz o linie rewindykacji wobec uciskanego sprawiedliwego (b).

a) Linia madro$ciowa ujmuje nadzieje jako ludzki problem
izraelity, czyli zajmuje sie wprost sytuacjg izraelity-czlowieka,
a tym samym takze implicite kwestig tego, co ludzkie i co do-
tyczy kazdego czlowieka.

Przystowia i niektére psalmy quroscmwe 10 przedstawmja
optymistyczng wersje schematu: dokladne wyrdwnanie pomiedzy
wiernoscig Prawu a doczesnym szczeSciem, posuniete az do tego
stopnia, ze szczeSliwosé lub niepowodzenia i kleski zyciowe danej
osoby stajg sie zewnetrznym znakiem jej wiernosci lub niewier-
nosci Prawu. Ta optymistyczna teza spotykata sie nieustannie
z zakwestionowaniem ze strony doswiadczenia; mimo to nie brako-

9 Jest to ujecie praktyczne, twierdzqce, ale nie ekskluzywne. Uwzglednia
to, co dotyczy Izraela, odcinajac sie od problematyki zwigzanej z reszta
Judzkosci.

10 Por. Prz 3, 1-10; 3, 16; 9, 6; 10, 25b; 12, 28; 14, 27; 15, 24; 21, 21;
22, 4; itd.; Ps 1, 112; 128; itd. Ukazuja one ziemska wersje teologii dwéch
drég. Por. F. Montagnini, De retributione eschatologica in libro Proverbio-
rum, VD 25 (1974) 150-160.

16



NADZIEJA W PISMIE SWIETYM

walo wcigz os6b, ktore staraly sie zachowaé ten sposdb myslenia,
przezwyciezajac zaistnialg w praktyce trudnos¢ za pomocg teorii
,,krotkiej nadziei” (por. Hab 1, 13; 2, 1-4; Ml 2, 16-18; Ps 37):
to prawda, ze obecnie triumfuje czlowiek niesprawiedliwy, a cierpi
uczciwy, jednak juz wkrotce Bog wkroczy osobiScie, aby wpro-
wadzi¢ sprawiedliwo$¢ i przywroci¢é naruszony porzgdek 1. Roz-
wigzanie takie bylo wowczas miarodajne, ale przeczylo mu wcigz
doswiadczenie; dlatego tez inni negowali prawowitos¢ takiego uje-
cia. Akceptowali Przymierze i sprawiedliwo$¢ Boga, ale nie go-
dzili sie ze sposobem, w jaki sie przedstawia jej konkretng reali-
zacje. Hiob np. neguje wniosek tezy, a tym samym samg teze:
to nie prawda, ze kazde niepowodzenie jest znakiem niewiernosci
czy niepoboznosci. Kohelet nie waha sie zakwestionowa¢, a nawet
zanegowa¢c istnienia szczes$cia i sprawiedliwosci na tym S$wiecie;
relatywizuje znaczenie szczescia ziemskiego i neguje sens kla-
sycznej tezy ,retrybucyjnej” — rzeczy istotne dla nowego stylu
myslenia. Nie wystarczajg jednak jemu te dwie zwyczajne prze-
slanki: Przymierze i sprawiedliwo$¢ Boza; nieodzowng okazuje sie
trzecia, ktora otwiera zupelnie nowy horyzont 12: jest nig wiara
w moc DBoga, nieograniczona, ktoéra zwycieza wszystko, nawet
$mier¢, i ktéra nie przerwie komunii zycia z czlowiekiem, ktéry
byt jej wierny, i nie pozostawi go w szeolu 13. W tym kontekscie
niektére teksty madrosciowe sugerujg dalsze trwanie, ktore prze-
zwycieza $mieré¢ 14 1 podtrzyma lgczno$¢ oraz wspdlnote z Bogiem,
chociaz nie méwia jeszcze wprost o zmartwychwstaniu 15,

11 Por. J. Alonso, En lucha con el misterio, Santander 1967, s. 51nn.

12 Por. R. Martin-Achard, dz. cyt., s. 214-216; M. Hengel, dz. cyt., s. 357;
P. Volz, dz. cyt., s. 230; G. Stemberger, Das Problem der Auferstehung
im Alten Testament, Kairos 14 (1972) 290. W tym us$wiadomieniu sobie tego
faktu nie bez znaczenia jest przypomnienie wskrzeszen dokonanych przez
Eliasza i Elizeusza.

13 Idea ta znajduje swoéj poczatek we wniebowstapieniach Henocha
i Eliasza. Zob. F. Festorazzi, Speranza e risurrezione nell’ Antico Testamento,
w: E. Dhanis (red.), Resurrexit, Roma 1974, s. 13; R. Martin-Achard, dz. cyt,,
s. 87n.

14 Por. Ps 16, 9-11; 49, 16; 73, 23-28.

15 M. Dahood, opierajac sie na niektérych tekstach ugaryckich, uwaza,
ze twierdzenia o ,tamtyin swiecie” wystepuja w Prz 11, 30; 12, 28 i w Ps
1, 3; 16, 10; 49, 16; 73, 24. Zob. M. Dahood, Psalms 1, 33s and Norhwest
Semitic Philology, Roma 1963, ss. 16-19. Hipoteza ta nie spotkala sig¢ z wigk-
szym odglosem i jest naogél odrzucana. H. C. C. Cavallin stwierdza, ze taka
my$l eschatologiczna wystepuje w LXX, w Ps 9, 6; 10, 25b; 12, 28 i 15, 24,
Por. dz. cyt., s. 104 n. Chociaz nie jest dokladnie znana postawa mieszkan-
cOw Qumran odnosnie do zmartwychwstania, to nie jest wykluczone, zZe
oni go nie uznawali, idac za doktryng ,,.Dwéch drog” w relacji do ziem-
skiego krélowania Boga. Por. D. S. Russel, dz. cyt, s. 383n; P. Grelot,
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b) Naprawienie krzywd uciskanego. Na mocy swej wiernosci
Przymierzu oraz swojej wladzy Jahwe okaze sprawiedliwos¢ Izrae-
licie i ludowi uciskanemu. Punkt zaczepienia tej linii jest iden-
tyczny do poprzedniego: chodzi o Przymierze i wynagrodzenie;
jezeli jednak w poprzedniej linii zwraca si¢ uwage na problem
ludzki, przeiywany takze przez izraelite, to w obecnej uwypukla
sie kwestie izraelity takiego lub tez jako bedgcego czastka ludu,
ktéry umiera dla Jahwe i przez Niego, stajac sie tym samym nie-
jako wykluczonym z Krélestwa przyszlego. Jaka jest postawa
Jahwe w stosunku do czlowieka, ktéry z Jego powodu cierpi nie-
sprawiedliwo$é posunietg az do utraty wlasnego zycia? Czy taki
czlowiek zostenie faktycznie wykluczony z Krolestwa? Nie! Jahwe
go pomsci i wynagrodzi, wskrzeszajac go, aby miat udzial w Kro-
lestwie. W takim rozwigzaniu zespalaja sie rézne tradycje, stara
doktryna obiecujaca Krolestwo ,Reszcie” ludu oraz zasada re-
trybucji indywidualnej, okrutnie weryfikowana $miercia meczen-
nikow 18,

Izrael dochodzil powoli do tego rozwigzania. Podobnie jak
w mysli mgdro$ciowej lud stwierdza, iz nie realizujg sie blogo-
stawienstwa narodowe i ze zyje w ucisku, tak tez obietnice, jakie
daje historia deuteronomistyczna, nie wypelniajg sie az do kresu
odmalowywanego w ,scenach wywyziszenia”, kiedy to czlowiek
sprawiedliwy uciskany zostaje wyzwolony z rgk swoich wrogdéw
i dostepuje nagrody oraz wywyzszenia w orszaku kroélewskim 17.
Psalm 74 wyraza niepokdj ludu wobec takiego stanu rzeczy: Psal-
mista nie zna rozwigzania, poklada jednak nadzieje w Jahwe.
W postaci Stugi Jahwe pojawia sie pewne przyblizenie do fak-
tycznego rozwigzania, gdyz ,,scena wywyzszenia”’ przedstawia je
w sposOb dosy¢ przekonujacy (por. Iz 53, 8-10). Stuga cierpi, tak
jak nardd, ale jego Smieré ma sens i wartos¢ zastepczg — za
wszystkich: dzieki niemu i przez niego Bég wyréwma krzywdy
i naprawi zlo. Jak? Niektérzy uwazaja, iz przez zmartwychwsta-
nie 18, ale sam tekst o tym nie méwi, koncentrujgc sie wylgcznie
na idei naprawienia krzywd, bedgcej triumfem dziela Slugi oraz
planu Jahwe.

dz. cyt, s. 34; H. C. C. Cavallin, dz. cyt,, s. 66 (n. 2 i 3); G. W. E. Nickelsburg,
Resurrection, Inmortality and Eternal Life in Intertestamental Judaism,
Cambridge-London 1972, ss. 144-169; J. I.e Moyne, Les Sadducéens, Paris

1972, s. 168.
16 Por. P. Grelot, De la mort d la Vie eternelle, Paris 1971, s. 183 n.

17 Por. G. W. E. Nickelsburg, dz. cyt., s. 49-55.
18 Por. np. S. Mowinckel, dz. cyt., s. 229; R. Martin-Achard, dz. cyt,.,
s. 126.

18



NADZIEJA W PISMIE SWIETYM

Prawdopodobnie pierwszym tekstem, ktéry moéwi formalnie
o zmartwychwstaniu jako formie rewindykacji, jest Iz 26, 19.
Pewna grupa izraelitéw zostala niesprawiedliwie wymordowana
przez niegodziwcow; Jahwe naprawi te krzywde, wskrzeszajgc
sprawiedliwych 1° i karzgc nieprawych pozbawieniem ich zmar-
twychwstania (por. 26, 14). Chodzi zatem o scene sgdu-katastrofy,
w ktorej zmartwychwstanie stanowi s$rodek i narzedzie sgdu, de-
cydujgce o wynagrodzeniu sprawiedliwych, z tym, ze srodek ten
utozsamia sie faktycznie z samym sadem, albowiem zmartwych-
wstanie jako takie jest juz sadem i Bozg rewindykacja. Schemat
myslenia lezgcego u podstaw takiego ujecia zmartwychwstania
jest nastepujgcy:

1. — Sprawiedliwi zamordowani przez niegodziwcow.

2. — Sad Bozy = zmartwychwstanie sprawiedliwych i nie-
-zmartwychwstanie nieprawych.

Sitz im Leben tego schematu stanowi przesladowanie; nalezy
jednak wyjasni¢ przy tym w sposob teologiczny problemy, jakie
ono nasuwa; w tym bowiem konteks$cie sagd-zmartwychwstanie nie
sg rzeczywistoscig powszechng.

Dn 12, 2 jest jedynym tekstem, ktérego odniesienie do zmar-
twychwstania przyjmujg wszyscy komentatorzy. Tekst ten czerpie
natchnienie z tradycji i z Trito-Izajasza 29, zmartwychwstanie za$
jawil sie w nim jako $rodek-narzedzie sgdu nad wszystkimi, a nie
tylko nad twércami dramatu przesladowania, stanowigcego prze-
ciez Sitz im Leben 2!; sgd ma zatem charakter katastrofy zwigza-
nej SciSle z nagroda i karg, ale nie utozsamia sie juz ze zmar-
twychwstaniem. Schemat myslowy wigze sie tutaj ze sceng sgdu,
bedgca przepracowaniem sceny wywyzszenia:

1. — Smieré sprawiedliwych, spowodowana przez niegodziw-
cOw (Smieré¢ niesprawiedliwych).
2. — Zmartwychwstanie sprawiedliwych i niesprawiedliwych

zaangazowanych w przesladowanie.

19 Tak twierdza: D. S. Russel, R. Martin-Achard, G. Stemberg, G. H. Bot-
terweck, IF. Noetscher, G. W. E. Nickelsburg, C. V. Pilcher, A. Oekke,
A. Penna, S. Zedda, F. Festorazzi i inni. Przeciwnego zdania sa: C. Larcher,
P. Grelot, J. Alonso, G. Fohrer, P. Volz, J. Le Moyne.

20 Iz 65, 17; 66, 24. Por. H. C. C. Cavallin, dz. cyt., s. 26 nn.

21 Zmartwychwstanie sprawiedliwych i przewrotnych przyjmuja: P. Volz
(dz. cyt., s. 231), G. W. E. Nickelsburg (dz. cyt., s. 23), D. S. Russell (dz. cyt.,
s. 338), M. Hengel (dz. cyt., s. 337). Jest to zresztg takzie opinia rabindéw.
Por. T. Sanh 13, 3 i B. Rh 16b-17a. Natomiast B. Alfrink (L ’idée de re-
surrection d’aprés Daniel 12, 1-2, Bib 40 [1959] 355-371), J. Alonso (dz. cvt.,
s. 99-102), P. Grelot (dz. cyt., s. 185) i inni ograniczajg zmartwychwstanie
do samych tylko sprawiedliwych.
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3. — Sad-katastrofa: zycie wieczne — wywyzszenie Bozego
$wiata dla jednych, wzgarda wieczna dla drugich.

Utozsamienie sgdu ze zmartwychwstaniem, zasugerowane przez
Iz 21, 19, pojawia sie takze w innych tekstach z epoki miedzy-
testamentalnej, jak np. we Wniebowzieciu Mojzesza 20, Ksiedze
Jubileuszy 23, 27-31 i 2 Mch 7, 11. 14. 36; 12, 43-45; 14, 37-46 22,

c) Zespalanie sie linii madrosciowej z rewindykacyjnq. Skoro sig
rozwinely na tym samym terenie, to jest czyms oczywistym, ze
obie te linie wplywaly wzajemnie na siebie. Nie chce przez to
powiedzie¢, ze ktora$ z nich przestala istnie¢ i funkcjonowaé, lecz
jedynie stwierdzié, ze daly one miejsce innym jeszcze schematom.
Linia madrosciowa, zatroskana o ludzkg kwestie wynagrodzenia
krzywd kazdemu izraelicie, zespala si¢ z linig rewindykacyjng,
ktéra az do tego momentu zastanawiala sie wylgcznie nad losem
meczennikow, z tego za$ ich zespolenia wylaniajg sie nowe sche-
maty, w ktérych zmartwychwstanie nabiera wigkszego znaczenia.
Rozwéj sie dokonuje na podstawie dwoéch istniejgcych juz sche-
matéw rewindykacyjnych: zmartwychwstanie = sad (Iz 26, 19)
i zmartwychwstanie = $rodek (narzedzie) sagdu (Dn 12, 2).

Utozsamianie zmartwychwstania z sagdem bylo czeste w epoce
miedzytestamentalnej 23.

Ksiega Madro$ci (1-5) odnosi schemat: sad = wywyzszenie/po-
tepienie, do losu sprawiedliwych i bezboznych. ,,Dziea nawiedze-

22 Wniebowziecie Mojzesza 20 jest tekstem napisanym podczas prze-
sladowania. Nie m6éwi on wprost o zmartwychwstaniu, lecz o wywyzszeniu
izraela az do gwiazd: czy jest to zmartwychwstanie czy tez bezposrednie
wziecie do nieba? Tekst jest niejasny. Uwaga autora skupia sie na rewin-
dykacji, a wiec na wyrownaniu krzywd ludu poprzez sgd-katastrofe, ktora
sie utoisamia z uwielbieniem-wywyzszeniem. Por. G. W. E. Nickelsburg,
dz. cyt., s. 28-31; D. S. Russell, dz. cyt., s. 372; P. Volz, dz. cyt., s. 232.

Ksiega Jubileuszy 23, 27-31 jest tekstem dyskutowanym, albowiem nie
ma pewnosci, czy moéwi on o ,tamtym $wiecie”, a jeieli nawet nawiazuje
do niego, to czy sie odnosi do zmartwychwstania, czy tez do nie§miertel-
nosci ,,duszy”. W kazdym bagdZ razie wazne jest to, iz ukazuje on scene
wywyziszenia, stanowigcg czesé istotha sgdu-katastrofy, ktorej Sitz im Leben
jest przesladowanie. Por. G. L. Davenport, The Eschatology of the Book
of Jubiles, Leiden 1971, s. 40; M. Testuz, Les idées religieuses du livre des
Jubilées, Paris-Geneve 1960, s. 171.

Teksty 2 Mch jasno stwierdzaja zmartwychwstanie tych, co pomarli
w ftrakcie przesladowania lub w obronie wiary. Zmartwychwstanie me-
czennikow jest stosowng dla nich rewindykacja (por. G. W. E. Nickelsburg,
dz. cyt., s. 93n), wymogiem Bozej sprawiedliwosci w stosunku do tych,
ktorzy umarli Smiercia meczenska ze wzgledu na Prawo (7, 2. 9. 11. 23. 27)
lub zgineli na wojnie (12, 43-45). Por. H. C. C. Cavallin, dz. cyt., ss. 112-115;
M. Hengel, dz. cyt., s. 357; J. Le Moyne, dz. cyt., s. 167,

23 Por. S. Mowinckel, dz. cyt., s. 297.
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nia” (2, 20; 3, 7. 14; 4, 15) bedzie momentem wywyzszenia tych,
ktorzy wiernie przetrwali pomimo przesladowan, a dniem kary
la bezboznych 24. Ci, kt6érzy nie absolutyzowali débr doczesnych
i w konsekwencji odrzucili drogi niegodziwych oprawcéw, kroczac
drogami Boga jako synowie (por. 2, 1-20), otrzymajg Kroélestwo
(3, 8; 5, 16) i zycie wieczne w komunii z Panem oraz wybranymi
(3, 9; 5, 5. 15). Réwniez 1 Hen 99-105 (Ksiega zachety) ukazuje
zmartwychwstanie na linii wyraznie madrosciowej — jako Srodek
do tego, by sprawiedliwi w ogdlnosci, a nie tylko przesladowani
i uciskani, otrzymali nagrode, na jaka zastuzyli, a ktérej nie otrzy-
mali w tym zyciu 25. Psalm Salomona 3, 10-12, napisany podczas
inwazji Palestyny przez Pompejusza, odzwierciedla uczucia fary-
zeusza wobec takiej sytuacji, ale — niezaleznie od tej konkretnej
okolicznosci — ukazuje zmartwychwstanie jako nagrode dla czlo-
wieka sprawiedliwego w ogoélnosci, wieczne zatracenie natomiast
jako kare dla bezbozinego 26. Réwniez w Testamencie Judy 25
schemat zmartwychwstanie = sad jawi sie jako typowy dla opisa-
nia kresu czasow 27,

Drugi schemat, jaki wynika z zespolenia sig linii mgdrosciowej
z rewindykacyjng, ukazuje zmartwychwstanie w relacji do sadu,
upowszechniajgc poniekgd schemat Danielowy. Tutaj zmartwych-
wstanie nalezy do calos$ci magdrosciowej, ukazujgcej los czlowieka:

1. Smieré wszystkich.
2. Zmartwychwstanie wszystkich.

24 Nie moéwi sie tu wprost o zmartwychwstaniu lecz o niesmiertelnosci
,»duszy”, ktéorg nalezy jednak rozumieé¢ zgodnie z antropologig hebrajsks.
Por. P. Grelot, dz. cyt., ss. 189-196; P. Beauchamp, Le salut corporel des
justes et la conclusion du livre de la Sagesse, Bib 45 (1964) 491-526. Z dru-
giej zas strony athanasia (3, 4; 4, 1, por. 8, 13; 15, 3) nie odnosi sie do nie-
$miertelnosci duszy w sensie platonskim lecz do daru, jaki B6g daje czlo-
wiekowi, tzn. chodzi tutaj o moc Boga, ktory moze przywro6cié zycie.
U podstaw lezy idea zmartwychwstania, chociaz autor wprost o nim nie
moéwi prawdopodobnie ze wzgledéw taktycznych, zasugerowanych mu przez
§rodowisko hellenistyczne, w jakim pisze i dziata. Por. J. M. Reese, Helle-
nistic Influence on the Book of Wisdom and its Consecuences, Roma 1970,
s. 62nn.

25 W ksiedze tej ,,dusze” nalezy rozumieé w znaczeniu biblijnym, staro-
testamentalnym, tak jak w Ksiedze Mqdro$ci — dziele, z ktérym ma wiele
cech wspoélnych i ktéore czerpie prawdopodobnie inspiracje z tego samego
zrodla. Ksiega zostala prawdopodobnie napisana w pierwszej polowie wie-
ku I przed Chrystusem. Por. P. Grelot, dz. cyt., s. 190 nn; G. Stemberger,
Der Leib der Auferstehung, Roma 1972, s. 32 n.

26 Por. D. S. Russel, dz. cyt., s. 396; H. C. C. Cavallin, dz. cyt., s. 58;
J. Viteau, Les Psaumes de Salomon, Paris 1911, ss. 57-61.

27 Por. G. W. E. Nickelsburg, dz. cyt., ss. 34-38; D. S. Russell, dz. cyt,,
s. 371; G. Stemberger, dz. cyt., s. 67; H. C. C. Cavallin, dz. cyt., s. 54.
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3. Sgd nad kazdym wedlug jego uczynkow.
4, Nagroda/kara.

W schemacie tym sie podkresla znaczenie Prawa dla rozwia-
zania jednostkowego i spolecznego losu czlowieka, co odpowiada
dobrze teologicznemu nastawieniu faryzeizmu-rabinizmu 28 (sadu-
ceusze go odrzucali, trzymajgc sie zasad archaicznych). Potwier-
dzaja go liczne teksty apokryficzne i rabinistyczne, z ktérych naj-
starszym jest 1 Henoch 37-71 (Ksiega przypowiesci), rozwijajacy
schemat: zmartwychwstanie—sad, przy czym Wybrany jest sedzig
dajagcym eden lub gehenne . Zobacz takze Liber Antiquitatum
Biblicarum 3, 103°, 4 Esdr 7, 32-38 31, 2 Bar 50, 2-4 32, palestynski
targum do Rdz 3, 19 33 i Miszna, Pirqge Aboth 4, 22 34,

C. Eschatologia i apokaliptyka. Wczesniejsze schematy, ukazu-
jace myslenie i zyciowg praktyke zyda z okresu migdzytestamen-
talnego, jawiag sie zazwyczaj jako wlgczone badz to w apokalip-
tyczno-magdro$ciowe widzenie przyszlosci, badz tez w jej wizje
eschatologiczno-profetyczng. Oba te spojrzenia zespalajg sig¢ ze so-
ba w pragnieniu pocieszenia ludu, jak tez w traktowaniu historii

28 Por. J6zef Flawiusz, Antiq. 18, 1. 3; De bello Jud 3, 374n,; Contra
Apionem 2, p. 218.

29 Por. D. S. Russel, dz. cyt., s. 370; G. W. E. Nickelsburg, dz. cyti.,
ss. 70-78; H. C. C. Cavallin, dz. cyt., s. 44-47; G. Stemberger, dz. cyt., s. 107.

30 Por. H. C. C. Cavallin, dz. cyt., s. 75; G. Stemberger, dz. cyt., s. 103-108.
Dzielo to zostalo napisane w latach 70-132, Por. M. R. James, The Biblical
Antiquities of Philo, New York 1971, XXVIII-XXX. Tekst stwierdza: Erigam
dormientes de terra ut reddam unicuique secundum opera sua.

31 Et terra reddet qui in eam dormiunt et pulvis qui in eo silentio
habitant et revelabitur Altissimus super sedem iudictii... Por. G. Stemberger,
dz. cyt., s. 74-78; G. W. E. Nicelsburg, dz. cyt., ss. 138-140; H. C. C. Cavallin,
dz. cyt., ss. 80-86; D. R. Russell, dz. cyt., s. 377. Dzielo pochodzi z I w. po
Chrystusie.

32 Por. D. S. Russell, dz. cyt., s. 373; H. C. C. Cavallin, dz. cyt., ss. 86-97,;
G. Stemberger, dz. cyt., ss. 86-91. Dzieto powstalo pomiedzy 90 a 100 r. po
Chrystusie i podobnie jak poprzednie wigze sie z rodzacym sie rabinizmem.
Por. F. Rosenthal, Vier Apokryphische Biicher aus der Zeit und Schule
Rabbi Akibas, Leipzig 1885, s. 57 nn.

33 Por. tekst Pseudo-Janatana czyli TJ I: ,Praca palcow twej reki be-
dziesz pozywal pokarm az wrocisz do prochu, z ktérego zostale§ stworzony,
albowiem prochem byle§ ty i w proch sie obrocisz i z prochu masz pow-
staé, aby zdaé sprawe z tego wszystkiego, co uczynites, w Duchu Sadu
Wielkiego”. Por. A. Rodriguez Carmona, Targum y Resurreccién, Granda
1978, ss. 1-20.

34 Tekst stwierdza: ,Narodzeni, aby umrzeé, i umarli, aby zmartwych-
wstaé, i zmartwychwstali, aby by¢ sadzeni.. Masz zdaé sprawe”. Por.
K. Marti-G. Beer, Abot, 114. Pirqe Aboth 3, 1 zawiera mys$l podobnga:
»Pochodzisz ze zgnilej kropelki, obrécisz si¢ w proch i robaka, aby zda¢
sprawe”. Por. tamze, s. 98.
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jako procesu, ktéry wynika z obietnic Boga i zmierza do nie-
odzownego spelienia przy koncu czaséw, albowiem Boze obietni-
ce nigdy nie zawodzg. Réznig sie natomiast w punktach istotnych
Eschatologia jest zakorzeniona w takim widzeniu przeszlosci, jakie
zaproponowali prorocy, bedac ich bezposrednig spadkobierczynia.
Mowi wiec o przyszlosci jako o srodku nawrécenia juz teraz, albo-
wiem przysziosé¢ jest dojrzaloscig i owocem (telos) aktualnych od-
powiedzi czlowieka na Boze inicjatywy w historii. Eschatologista
wierzy w mozliwosci, jakie ma historia obecna, kiedy to czlowiek
dziala zgodnie z planem Bozym,; i dlatego sie ucieka do Slowa
Bozego — jako narzedzia wlasnego oswiecenia, podobnie jak miato
to miejsce u prorokow — i za jego pomoca ocenia terazniejszos$c
w relacji do przysziosci; w Swietle tego Stowa czujnie odkrywa
aktualne dzialania Boga w historii, wspélpracuje z nimi i w ten
sposdb czuwa, oczekujgc z nadziejg na decydujace dzialanie Boga
w przeszlosci. Wizja apokaliptyczne byla ze swej strony najcze-
Scie] spotykang. Zakorzeniona takze, podobnie jak poprzednia,
w przysziosci. Wizja apokaliptyczna byla ze swej strony najcze-
chowi madrosciowemu, z ktérego czerpie zaciekawienie polaczone
z checig poznania tego wszystkiego, co je charakteryzuje. Apoka-
liptyka interesuje sie tym wszystkim, co ludzkie i ponad-ludzkie;
jej wizje mowia o ,tamtym $wiecie”, ale takze o budowie tego
Swiata i niebios, ma bowiem swoich protagonistéw, ktérzy byli
»porywani” az do swiata Bozego. Przedstawianie ,,tamtego swiata”
wyroznia sie szczegélnym dramatyzmem oraz brakiem ciaglosci
z terazniejszoscia; apokaliptyk, starajac sie — z jednej strony —
pocieszyé sprawiedliwego uciskanego przez niegodziwca, opisuje
bardzo szczegolowo i dokladnie radosci przeznaczone dla sprawie-
dliwego oraz cierpienia, jakim bedg podlegaé przesladowcy, kary,
ktore bedg mogli ogladaé¢ sprawiedliwi. Z drugiej zas strony przed-
stawia przyszlosé jako zerwanie z terazniejszoscia: ta bowiem jest
z istoty swej zla i nie jest w stanie wnie$¢ cokolwiek do przy-
szlosci. I dlatego pomiedzy tym Swiatem a przyszlosScig apokalip-
tycy umieszczaja niekiedv chaos, catkowite zniszczenie tego swiata
oraz nowe stworzenie... W tym kontekscie postawa sprawiedliwe-
go polega na cierpliwosci polaczonej z nadziejg na rychlg inter-
wencje Boga oraz na obliczaniu polegajacym na ustalaniu dnia
i godziny przyszlego wyzwolenia, zgodnie z wytycznymi, jakie po-
daja ,,widzacy”, dzielgc historie Swiata na rdézne epoki. To obli-
czanie jest szczegélnie wazne dla niektérych kregéw, dostrzega-
jacych wyraznie mozliwos¢é wspoélpracy i wspoéldzialania sprawie-
dliwych z Bogiem w zniszczeniu wszystkich niegodziwcéw, ktore
ma poprzedzi¢ odnowe Kroélestwa Mesjanskiego i (lub) Krolestwa

23



A. RODRIGUEZ CARMONA

Bozego. Zrédlem poznania przyszloéci nie jest tutaj bezposrednio
Stowo Boze, lecz wizja (stgd nazwa: apokalypsis = wizja, widzenie)
zakladajaca widzenia partykularne, przypisywane uprzywilejo-
wanym postaciom z przeszlosci (inng cechg specyficzng apokalip-
tyki jest pseudonimia), a zespalajgce sie ze sobg w stwierdzeniu,
ze rozpoczgl sie juz kres dziejow wraz ze wszystkimi ,,bolesciami”
i ,,udrekami”, jakie zapowiadaja Swiat przyszly (wojny, trzesienia
ziemi, bezboznosé¢, falszywi prorocy, Krélestwo mesjanskie, chaos,
zmartwychwstanie, sad, Krolestwo Boze..., chociaz nie wszystkie
dziela podajg te same elementy, ani tez nie ustawiajg ich w tym
samym porzadku) 3.

3. Nowy Testament sytuuje sie w ramach nadziei eschatolo-
gicznej, przejmujgc wszystkie elementy pozytywnme, ,,chrystiani-
zujgc”’ je i dalej rozwijajgc.

A. Jezus. Specyfikg eschatologii Jezusa nie jest Jego nadzieja
na sad i zmartwychwstanie, ktérg podziela wraz z faryzeuszami
(por. Mk 8, 35-38; 9, 42-47; 12, 18-27 i par.) lecz twierdzenie, ze
juz sie rozpoczelo Kroélestwo Boze i dlatego czas obecny ma juz
wartoS¢ 1 znaczenie szczeg6lne, albowiem w nim — na mocy
dziela Jezusa — czlowiek winien zadecydowaé¢ o swoim udziale
w zrealizowanym w pelni Krolestwie Bozym. Jest to pelne bra-
terstwo 1 wspolnota, pelnia zycia jednostek jako czlonkéw ludu
i pelnia radocsci (por. Mt 25, 21. 23; 8, 10-12 i par.; Lk 22, 16. 18),
ale wymaga juz teraz nawrdcenia, wiary, czuwania i zycia bra-
terskiego, gdyz terazniejszo$¢ decyduje o przyszilosci, ktora jest
dojrzatoscig i rozkwitem wspolpracy czlowieka z ,,juz” Kroélestwa
Bozego w Jezusie. Skoro za$ nie zna dnia ani godziny (por. Mk
13, 32), Jezus jest eschatologistg; méwi o dzialaniu Boga w naszej
historii; aby jednak je pozna¢, nie sg potrzebne zadne wizje, gdyz
wystarcza samo Stowo (por. Ek 16, 29-31). I dlatego wzywa do
czujnosci oraz ustawicznego czuwania (por. Mt 24, 42 nn) 3%, Czy
Jezus mial nadzieje na rychle wypelnienie sie Kroélestwa Bozego,
ktdérego poczatek obwieszczal 37?7 Jedno jest jasne: méwil, ze nie

3% Por. G. E. Ladd, Jesus and the Kingdom. The Eschatology of Biblical
Realism, London 1966, ss. 3-38.

36 Mk 13 jest jednym 2z najbardziej niejasnych tekstéow NT. Ostatnie
studia (Lambrecht, Pesch, Hartmann, Dupont...) wykazuja, jak minimalna
jest zgodnosé odnosnie do tego tekstu. I dlatego dziwi fakt, Zze na tak kru-
chej podstawie starajg sie opieraé niezliczone konstrukcje dotyczace do-
mniemanej nacjonalistycznej nadziei Jezusa oraz KosSciola pierwotnego.
Ap i iMk 13 staly sie uprzywilejowanym terenem egzegezy fikcyjnej
(Swiadkowie Jehowy...).

37 Czesto sig to zaklada, niemniej teksty przytaczane zazwyczaj (Mk 9, 1;
13, 30; Mt 10, 23) niczego nie dowodzg, albowiem wyrywa sie je z ich kon-
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wie, kiedy bedzie koniec (por. Mk 13, 32), ale mial $§wiadomose¢,
ze jego realizacja bedzie decydujgca, ostateczng interwencjg Boga
w historie.

B. Kosciét apostolski przejgl zadanie odczytania na nowo na-
dziei eschatologicznej w Swietle dziela Jezusa. To odczytanie jest
eschatologiczne, chociaz postuguje si¢ niekiedy jezykiem apokalip-
tycznym i ma dwie cechy charakterystyczne: chrystianizacje i a-
ktualizacje.

Z jednej strony podkres$la sie nadzieje eschatologiczne w od-
niesieniu do Smierci i zmartwychwstania Jezusa—Mesjasza. Dialog
Jezusa z Martg (J 11, 24-27) uwypukla nowosé¢, jaka przynosi No-
wy Testament: judaizm z czasow miedzytestamentalnych uznawat
zarcwno Mesjasza, jak i zmartwychwstanie, ale oddzielone od
siebie i nie majgce zwigzku ze sobg; Koscidl apostolski utrzymuje
natomiast, ze zmartwychwstanie dokonuje sie w Jezusie i przez
Niego, albowiem On jest Zmartwychwstaniem i Zyciem. W tym
kontekscie chrzescijanskim pojawiaja sie rézne oblicza nadziei
eschatologicznej; zmartwychwstanie jest ukazywane za pomocg
tych schematéw myslowych, ktérymi sie postugiwala epoka mie-
dzytestamentalna: zmartwychwstanie jako synonim uwielbienia,
przeznaczone tym samym tylko dla sprawiedliwych, ktérzy umie-
rajg w Chrystusie (por. 1 Tes 4, 14-16; 1 Kor 6, 14; 15; Rz 8, 11;
J 11, 25 n; jest to ujecie bardzo czeste, co wyjasnia katechetyczno-
-parenetyczny cel tych tekstow, ktére zachecajg wiernych, zespo-
lonych juz z Jezusem, do trwania w zjednoczeniu ze swym Pa-
nem), oraz zmartwychwstanie jako warunek sgdu, odnoszgce sig
z tego wlasnie wzgledu do wszystkich ludzi (por. Hbr 6, 2; Ap
20, 11-15). Potwierdzenie sqdu przez Jezusa pojawia sie w tekstach
bardziej pierwotnych, jak 1 Tes 1, 9 n oraz inne pézniejsze o cha-
kluczenia z niego w gehennie (Mt 13, 42 n. 49 n; 25, 46; J 12, 25...).
31-46; J 12, 48...), poprzedzajgc logicznie, zgodnie ze schematem
miedzytestamentalnym, afirmacje Krélestwa Bozego, badz tez wy-
kluczenia z niego w gehennie (Mt 13, 42 n. 49 n; 25, 46; J 12, 25...).
Krolestwo Boze zrealizowane zaklada zgromadzenie przez Chry-
stusa ludu eschatologicznego, utworzonego z ,,Jego Wybranych”
(Mk 13, 26), ktorzy zamleszkaJa ,,hjowe niebiosa i nowg ziemie”
(Ap 21- 22 Rz 8, 18-22), majgc udzial w zmartwychwstaniu Je-
zusa (por. 2 Ko-r 5, 2). Chwala bedzie polegata na byciu zawsze

tekstu pierwotnego i sie go lekcewazy, a tym samym zapomina si¢ o tym,
jaki byl pierwotny sens tych wypowiedzi w ustach Jezusa. Por. prace:
M. Kiinzi, Das Naherwartungslogion Matthdus 10, 23, Tiibingen 1970; tenze,
Das Naherwartungslogion Markus 9, 1 par., Tiibingen 1977.
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z Panem (por. 1 Tes 4, 18; 2 Kor 5, 8; Flp 1, 23; 1 J 3, 2) w pelnym
braterstwie i radosci z braémi i z Ojcem (Mt 13, 42 n) w $wiecie
bez bolu i Smierci (Ap 21-22). Zmartwychwstaty Chrystus uosabia
w ten sposéb Kroélestwo Boze i staje sie auto-basileia. W takim
ukazywaniu przysztosci Kosciél apostolski przyjmuje schemat mie-
dzytestamentalny, dodajgc do niego twierdzenie o paruzji Jezusa
Pana, a tym samym wprowadzajgc jakis$ czas posredni, ktory bieg-
nie od Zmartwychwstania do Paruzji i jest czasem Kosciola, czyli
czasem z istoty swej eschatologicznym i mesjanskim.

Drugg ceche istotng, zespolong jak najscislej z pierwszg, stano-
wi twierdzenie, ze juz sie zaczelo wypelnianie nadziei eschato-
logicznych. Juz zaczatl sie sad (por. J 3, 17-19), zmartwychwstanie
(Kol 2, 12n; 3, 1; Ef 2, 1-5, J 5, 21. 24; 11, 25), zycie wieczne
(J 3, 36; 5, 24), potepienie (J 3, 36)... Nie oznacza to, ze nastgpilo
juz calkowite wypelnienie i wyzwolenie, jak sgdzila grupa Ko-
ryntian, ktora przezywala w sposoéb alienujgcy fakt zmartwych-
wstania Jezusa, zapominajgc o tym, iz najpierw trzeba przezywac
Jego Smieré¢ (por. 1 Kor 4, 8; 2 Tm 2, 8); oznacza natomiast, ze
przez $mier¢ i zmartwychwstanie Jezusa dokonatla sie rzecz istotna
i decydujaca: Jezus juz jest Sedzig i Panem (Dz 10, 42; Flp 2, 6-11;
Kol 1, 15-20; 1 Tm 3, 16); juz dal swojego Ducha — dar czasow
eschatologicznych — jako pierwociny i zadatek przysziego wy-
pelnienia (por. Rz 8, 23; 2 Kor 1, 22; 5, 5). I dlatego czlowiek po-
winien juz teraz wybieraé¢, osgdzajgc wlasciwie siebie, przyjmujac
lub odrzucajac dzielo Jezusa, zaczynajac juz teraz zy¢ zyciem
wiecznym, albo tez wykluczajgc sie z niego; Zycie czlowieka prze-
obraza sie zatem w codzienne dojrzewanie z mys$lg o czasie kon-
cowym, z uwagi na czas zniwa. Juz zaczela sie walka i ostateczne
zwyciestwo nad Swiatem Szatana (Mt 12, 28 i par.; £k 10, 8 n;
Ap 12, 7-12), nad bolescig, Smiercig i zlem wszelkiego rodzaju;
dokonywane przez Jezusa znaki oznaczajg calkowite powodzenie
Jego dziela, ktére niesie ze sobg nowe niebiosa i nowa ziemie.
ChrzesScijanin powinien ze swej strony realizowaé¢ znaki ukazujgce
obecnos¢ Swiata przyszlego pos$rdéd nas (por. Mt 10, 8; Mk 16,
17-20) i sie przyczynia¢ do wyzwolenia calego stworzenia z nie-
woli zla (Rz 8, 21) juz teraz, oczekujac przez to z nadziejg wypel-
nienia dziela Ojca przez Jezusa.

To przeswiadczenie o realizacji decydujgcego wydarzenia ujaw-
nilo sie takze w oczekiwaniu na wypelnienie i paruzje Jezusa
w niedalekiej przyszlosci. Nie chodzilo przy tym o jakies$ istotne
i centralne twierdzenie wiary apostolskiej, lecz jedynie o kon-
kretny sposéb przekazu tezy o eschatycznym charakterze dziela
Jezusowego, dopasowany do mentalnosci ludzi uksztaltowanych na
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pojeciach miedzytestamentalnych, ktérzy nie znali istnienia czasu
eschatologicznego posredniego. Tlumaczy to, dlaczego we wszyst-
kich fragmentach z tradycji nowo-testamentalnej wspoélistnieje
twierdzenie o koniecznosci czuwania, ktore zawiera w sobie nie-
znajomos¢ czasu koncowego, z cczekiwaniem na rychle przyjscie
Pana % (por. Dz 1,8; 1 P 4,7, Jk 5, 7; 2P 3, 4-13...).

Od swojego zmartwychwstania nasz Pan przychodzi (Maran
atha — jest Tym, ktéry przychodzi), jest blisko (Flp 4, 5) i nalezy
Go czujnie oczekiwaé (por. 1 Tes 5, 4; Rz 13, 12; Mk 13, 33-37;
Mt 25, 1-30), aby odziedziczy¢ Krolestwo Boze (Mk 10, 17; 1 Kor
9 n) w przyszlosci i mie¢ nadzieje na paruzje Pana, tzn. na pelng
eksplikacje 1 realizacje Jego dziela, kiedy wszystko zostanie Mu
poddane, a On podda to wszystko Ojcu (1 Kor 15, 24). Czuwanie
—- to modlitwa nieodzowna do tego, aby unikngé zagubienia, alie-
nacji (por. £k 21, 34-36), odkry¢ okazje do wspdldzialania i wspdl-
pracowa¢ z otrzymanym darem synostwa Bozego oraz powszech-
nego braterstwa (Mt 25, 14-30; 1 J 3, 1-20), peligc wole Ojca
(Mt 7, 21-23), kochajgc miloscig bezinteresowng (Mt 31-46), two-
rzac swiat bardziej ludzki i wspodlnote braterska (por. Dz 2, 32-47;
4, 32-35), ktéra bedzie znakiem obecnosci Krolestwa Bozego na
ziemi. W tym kontekscie sprawowanie Eucharystii jest znakiem
obecnosci eschatycznego juz zbratania, jakie niesie ze sobg Kro-
lestwo Boze, a takze zapowiedzig i gwarancjg przyszlego, escha-
tycznego udzialu w uczcie Krélestwa Bozego, w pelni juz zreali-
zowanego (por. Lk 22, 15-18; 1 Kor 11, 26).

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

38 Nie sgdzimy, by dalo sie udowodni¢ istnienie okresu pierwszego,
w ktérym wszyscy oczekiwali na paruzje w najblizszym czasie, oraz okresu
pozniejszego, w ktérym wszyscy mieli nadzieje na paruzje w czasie od-
leglym. W rzeczy samej, w ostatnich pismach NT. wspoélistniejg obok siebie
zachety do czuwania (i czujnosci) oraz bliskie oczekiwanie czyli apokalypsis.
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