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ZYCIE EKONOMICZNE W SPOLECZNYM
NAUCZANIU SOBORU WATYKANSKIEGO 11

Osmiu ojcéw soborowych na Soborze Watykanskim I podpi-
salo postulat o socjalizmie. Po szczegélnie mocnym zasygnalizowa-
niu niebezpieczenstw wyplywajacych z tego systemu, postulat
formulowal problem o charakterze fundamentalnym: , Wszyscy
ludzie dobrej woli oczekujg i usilnie domagajg sie od synodu eku-
menicznego, by zechcial glosi¢ i broni¢ prawdziwych i nietykal-
nych zasad porzgdku spolecznego. Zwtlaszcza robotnicy katoliccy
kierujg swe oczy ku Matce Kosciolowi, aby w sercach wszystkich
na nowo ozywil on prawa milosci i sprawiedliwosci chrzescijanskiej
i ukazal spoleczenstwu ich wartosé” 1.

Za tym zgdaniem owych o$miu ojcow soborowych i robotni-
kéw katolickich krylo sie przekonanie, ze nie wystarcza samo po-
tepienie 6wczesnych bleddéw socjalizmu. Wiedzieli oni, Ze wraz
z nastaniem ekonomii przemystowej i pojawieniem sie klasy ro-
botniczej zaistnialy kwestie spoteczne, ktére wymagaja nowej od-
powiedzi ze strony Kosciola. Z zalem nalezy stwierdzi¢, iz Sobér
Watykanski I od pewnego momentu nie moégl juz zajmowat sie
tym problemem spolecznym. Musialo uplynaé nastepnych dwa-
dziescia lat, az Leon XIII swa encyklikg Rerum novarum polozyl
kamien wegielny pod to, co w Scistym tego slowa znaczeniu okre-
Sla sie spoleczng naukg Kosciola.

Sobtr Watykanski II raczej powsciggliwie definiuje swe ukie-
runkowanie polityczno-spoleczne: ,,Poniewaz niedawne dokumen-
ty Urzedu Nauczycielskiego Kosciola obszerniej wylozyly nauke
jego o spoleczenstwie ludzkim, Sobor przypomina tylko niektore,
bardziej zasadnicze prawdy i uwydatnia ich podstawy w swietle
Objawienia” (KDK 23). Méwigc o tych nowych dokumentach Urze-
du Nauczycielskiego Kosciola, Sobor mial na mysli — oprécz juz
wspomnianej encykliki Rerum novarum — encyklike Quadra-
gesimo anno, spoteczne oredzia Piusa XII, a zwlaszcza niedawno
opublikowane encykliki spoteczne Jana XXIII: Mater et Magistra
(1961) i Pacem in terris (1963).

* Johannes Schasching SJ, ur. w 1916 r.,, jest profesorem Socjologii
i Katolickiej Nauki Spolecznej. Wyktadat na uniwersytecie w Innsbrucku,
a od 1966 r. — na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim,

1 Coll. Lac. VII, 860.
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Cho¢ wklad Soboru Watykanskiego II w spoleczne nauczanie
Kosciola wydaje sie raczej skromny, to przeciez mozna bez prze-
sady uznaé¢, ze Konstytucja duszpasterska o Kosciele w Swiecie
wspéiczesnym zawiera wypowiedzi o znaczeniu fundamentalnym
i decydujgcym dla spoltecznego nauczania Kosciola 2.

1. Podstawy antropologiczne

Jak zaden inny dokument spoteczny Kosciola, Konstytucja
Gaudium et spes stawia na czele swych wypowiedzi spolecznych
oraz ekonomiczno-politycznych ,,godnosé¢ osoby ludzkiej” 3. Czlo-
wiek, jako obraz Bozy, prezentuje w ograniczony sposob nieskon-
czong pelnie swego Stwoércy, i to nie statycznie, jakoby byl rze-
czywistoscig juz skonczona, lecz dynamicznie, wypelniajac zadanie
wpisane na stale w jego nature.

Czlowiek ten jednak nie jest tylko obrazem Boga w porzgdku
stworzenia, lecz stal sie ,,podobnym do obrazu Syna” (KDK 22)
w tajemnicy zbawienia. ,,Wlgczony w tajemnice paschalng, upo-
dobniony do $mierci Chrystusa, podgzy umocniony nadziejg ku
zmartwychwstaniu” (tamze). W tym stwierdzeniu Kos$ciél otwiera
,ha najglebszg prawde o cztowieku” (nr 41).

Z tej podstawy antroplogicznej wynika, ze wszystkie insty-
tucje ekonomiczne i spoleczne sg ukierunkowane na ostateczne
urzeczywistnienie czlowieka jako osoby: ,,Osoba ludzka jest i po-
winna by¢ zasada, podmiotem i celem wszystkich urzgdzen spo-
lecznych” (nr 25). W zwiazku z tym ,,porzagdek spoleczny i jego
rozwo0j winien by¢ nastawiony nieustannie na dobro os6b, ponie-
waz od ich porzagdku winien by¢ uzalezniony porzadek rzeczy,
a nie na odwrét” (nr 26).

Stwierdzenie to ma wielkie znaczenie dla samego Kosciola.
,,JKosciol, ktory z racji swego zadania i kompetencji w zaden spo-
séb nie utozsamia sie ze wspo6lnotg polityczng ani nie wigze sig
z zadnym systemem politycznym, jest zarazem znakiem i za-
bezpieczeniem transcendentnego charakteru osoby ludzkiej” (nr
76) 4. To, ze tej nadrzednosci osoby ludzkiej Sobdr nie mégl ro-

2 Por. A. Auer, Kommentar zur Pastoralkonstitution iiber die Kirche
in der Welt von heute, art. 33-39, w: LThK, Das Zweite Vatikanische Kon-
zil. Dokumente und Kommentare, cz. I1II, Freiburg-Basel-Wien 1968, s. 377-
397; Von Nell-Breuning Oswald, tamze, art. 63-72, s. 487-516.

3 A. Rauscher, Die gesicherte Soziallehre der Kirche in den Aussagen
des Kongzils iiber die wirtschaftlich-gesellschaftliche Ordnung. w: Das Kon-
zil zur Wirtschaftgesellschaft (red. W. Weber i in.), Miinster 1966, s. 99-130.

4 Odnosnie do tego zob. Roos-Lothar, Ordnung und Gestalt der Wirt-
schaft, Koln 1971.
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zumie¢ w sensie indywidualistycznym, wnlosku]e si¢ ze wspom-
nianego juz charakteru dynamicznego, jak réwniez z zadania,
ktore Bég Stworca wyznaczyl czlowiekowi w urzeczywistnianiu
swej nowej wspdlnoty zbawionych przez Chrystusa. ,,Ten wspol-
notowy charakter osigga swojg doskonaltosé i wypelnia sie w dziele
Jezusa Chrystusa” (nr 32).

Zadanie to czlowiek wypelnia w zwielokrotnionych relacjach
migdzyludzkich, w ktérych silnie zaznacza si¢ bogactwo i rézno-
rodno$¢ ludzi. Tym sposobem kazdy z osobna czlowiek pokonuje
bariery swej indywidualnej egzystencji i staje sie¢ zdolnym do
urzeczywistnienia wielu owych wartosci, ktére kryje w sobie, be-
dgc obrazem Boga i obrazem Syna (por. nr 22). Dlatego Sobor
Watykanski II stwierdza, ze czlowiek ,,z glebi swej natury jest
istota spoteczng” (nr 12). Z tej za$ jego natury spolecznej wynika,
,ze istnieje wzajemna zaleznos$¢ miedzy postepem osoby ludzkiej
1 rozwojem spoleczenstwa’ (nr 25).

2. Sprawiedliwa struktura spoleczenstwa

Z tej Scistej relacji miedzy urzeczywistnieniem osoby i forma
spoleczenstwa wynika jasno dla Soboru Watykanskiego I1 kwestia
dotyczgca sprawiedliwej po ludzku struktury zycia spoecznego 5.
Jest rzecza znaczaca, ze Sobor nie wychodzi tu z apriorycznego,
spoleczno-filozoficznego punktu widzenia, lecz z konkretnego do-
$Swiadczenia w dziedzinie spotecznej: ,,Tak rod ludzki przechodzi
od statycznego pojecia porzadku rzeczy do pojecia bardziej dyna-
micznego i ewolucyjnego, z czego rodzi sie nowy, ogromny splot
probleméw” (nr 9), ktéry wyraza sie zwlaszcza we wzrastajgcym
natezeniu 1 skomplikowaniu zycia spolecznego.

Z tej wlasnie przyczyny koniecznie nalezy dojs¢ ,,do glebszego
rozumienia praw zycia spolecznego, jakie Stwdrca wpisal w nature
duchowa i moralna czltowieka” (nr 23). Miedzy tymi fundamental-
nymi zasadami zycia spolecznego Sobdr wylicza dwie nastgpujace:
po pierwsze, , poniewaz wszyscy ludzie posiadajgcy dusze rozum-
ng i stworzeni na obraz Boga (...) cieszg si¢ tym samym powola-
niem i przeznaczeniem, nalezy coraz bardziej uznawaé podstawo-
wa réwnos$é miedzy wszystkimi” (nr 29). Wypowiedz ta ma fun-
damentalne znaczenie, poniewaz zawiera teologiczng podstawe
praw ludzkich, tych praw, ktére stawia w centrum encyklika
Pacem in terris, opublikowana w 1963 r.

Drugim fundamentalnym prawem zycia spolecznego jest wy-

5 Por. W. Weber, Person in Gesellschaft, Paderborn 1978.
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mog aktywnego uczestnictwa. Poniewaz miedzy rozwojem osoby
a rzeczywistosScig spoleczng istnieje tak scisty zwigzek, rozwoéj ten
bedzie dokonywal sie tylko wtedy, gdy czlowiek na réznych
obszarach zycia spolecznego znajdzie warunki umozliwiajgce to
uczestnictwo. Dlatego na pelne uznanie zaslugujg te wspdlnoty,
W ktorych jak najwieksza czes¢ obywateli uczestniczy w spra-
wach publicznych w warunkach prawdziwej wolnosci” (nr 31).
Stad tez ,warte jest wiecej to wszystko, co ludzie czynig dla
wprowadzenia wiekszej sprawiedliwosci, szerszego braterstwa, bar-
dziej ludzkiego uporzadkowania dziedziny powigzan spolecznych,
anizeli postep techniczny” (nr 35). Rzeczg znaczaca jednak jest to,
ze Sobdor Watykanski II takze tu nie wskazuje tylko na sam
wymog, lecz domagajac si¢ owego prawa, przypomina takze waziny
obowigzek: ,Niech dla wszystkich bedzie rzeczg $wietg zaliczenie
solidarnosci spolecznej do gidwnych obowigzkéw dzisiejszego czlo-
wieka oraz przestrzeganie jej” (nr 30).

Na tych dwadch fundamentalnych zasadach Sobér Watykan-
ski II buduje podwaliny zycia spolecznego. Poniewaz czlowiek jako
osoba jest ,,zrédlem, podmiotem i celem’ calego zycia spolecznego,
W oparciu o zauwazalng i zobowia,zujqca wielos¢é wartosci urzeczy-
wistnienie tych zasad dokona sie w pluralizmie spolecznych re-
1ac31 i érodowisk. Tym sposcbem warto$§¢ milosci i zwigzanego
z nig instynktu odkrywa swg spoleczng przestrzen umozliwiajgca
jej urzeczywistnienie w malzenstwie i rodzinie, warto$¢ material-
nej opieki spotecznej tworzy sobie rézne formy spolecznstwa eko-
nomicznego, naturalny instynkt bezpieczenstwa i porzadku znaj-
duje sw6j wyraz w roéznorocdnych instytucjach lokalnych, regio-
nalnych i panstwowych, warto$é¢ tworezosci kulturalnej urzeczy-
wistnia si¢ w rozmaitych formach ludzkiej kultury, za$ naturalna
wartosé religii jest ukierunkowana na grupy i wspélnoty reli-
gijne 8.

Dlatego w Konstytucji duszpasterskiej Gaudium et spes stwier-
dza sie: ,,Sobér wiec patrzy z wielkim szacunkiem na wszystko,
cokolwiek prawdziwego, dobrego i sprawiedliwego miesci sie w naj-
rdzniejszych instytucjach, jakie rodzaj ludzki zalozyt i wecigz za-
ktada” (nr 42). Jednoczes$nie Sobér oswiadcza, iz ten pluralizm
srodowisk i struktur spolecznych potrzebuje niezbednej przestrze-
ni wolnosci i zycia, ktéra jest dla nich konieczna do urzeczywi-
stnienia swych osobliwych wartosci. Wyraznie méwi sie o tym
w przypadku malzenstwa i rodziny, ktére z tego wzgledu s3 nie-

6 Por. G. Gundlach, Die Ordnung der menschlichen Gesellschaft, t. 1,
Koln 1964.
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zalezne ,,0d ludzkiego sgdu” (nr 48). Innymi slowy oznacza to,
ze mozliwo$¢, lecz takze obowigzek, stuzenia na rzecz urzeczywi-
stnienia owych wartosci, jakie majg relacje miedzyludzkie i od-
powiednie instytucje, potrzebuje koniecznie okreslonego s$rodo-
wiska spolecznego, ktore gwarantuje te realizacje wartosci. Od
autonomii 1 adekwatnosci ewentualnego milieu spolecznego zalezy
zdecydowanie to, czy znajdzie sw0j wyraz, czy tez zostanie sthu-
miona pelnia wartosci obecnych w $wiadomosci natury ludzkiej.

Wychodzqc z tych wstepnych zalozen, Soboér potw1erdza wiel-
kie znaczenie réznych grup i srodowisk spolecznych i na tym tle
podaje klasyczng definicje dobra wspélnego: ,,Dobro wspolne obej-
muje sume tych warunkéw zycia spolecznego, dzigki ktéorym jed-
nostki, rodziny i zrzeszenia moga pelniej i latwiej osiggngé¢ swojg
wlasng doskonalo$é¢” (nr 74). Tym sposobem nakresla centralng
idee zasady pomocniczosci, ktora po raz pierwszy i z calg jasnoscig
zostala sformulowana w Quadragesimo anno i ktéra przynalezy
do podstawowych zasad katolickiej nauki spolecznej.

3. Spoleczenstwo ekonomiczne

Wypowiedzi Soboru Watykanskiego II, dotyczace zycia ekono-
micznego, ze zrozumialych przyczyn przyciggnely szczegdlng uwa-
ge 1 doczekaly sie pogiebionych analiz 7. Mozna bez trudnosci wy-
kaza¢, ze wlasnie ta czes¢ Konstytucji duszpasterskiej o Kosciele
w Swiecie wspoélczesnym wywarla decydujacy wplyw na spolecz-
ne nauczanie Kosciola, a zwlaszcza na spoleczne pojecia stosowane
przez Jana Pawla II.

Takze w dziedzinie zycia ekonomicznego Sobdr Watykanski II
postawil jako fundament nauki zasade antropologiczng. Podsta-
wowym celem ,,produkcji nie jest tylko wzrost masy towarowej.
ani zysk lub zdobycie wplywéw, ale sluzenie czlowiekowi, i to
calemu czlowiekowi, z uwzgledmemem porzadku jego potrzeb
materialnych i wymogoéw jego Zycia umystowego, moralnego, du-
chowego i religijnego” (nr 4). ,,Czlowiek bowiem jest tworea,
oérodkiem i celem calego zycia gospodarczo-spolecznego” (nr 63).

Wypowiedz ta jest niezwykle wazna dlatego, ze okres$la dzia-
lalno$é gospodarczg nie jako absolutnie czysty proces materialny,
lecz — bardzo istotowo — patrzy na nig w relacji do potrzeb
i celow czlowieka, ktore nie sg bezposrednio materialne. To nie
wyklucza wcale faktu, Ze wlasnie w procesie ekonomicznym obiek-

7 Por. J. B. Hirschmann, Zur Textgeschichte von ,Gaudium et spes”,

insbesondere iiber die Wirtschaftgesellschaft, w: Oeconomia Humana, Kdln
1968.
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tywne i techniczne prawa nie odgrywaja waznej roli. Sobér méwi
o szczegblnych metodach i prawach ekonomii (KDK 64). Czlowiek
powinien je poznaé i coraz lepiej stosowa¢ w praktyce; nie moze
ich bowiem ignorowa¢, ani tym bardziej lama¢. Sam Sobdr cytuje
niektore z nich: zawrotny postep techniczny, wzrastajgca zlozonosé
1 wzajemna zaleznos¢ rynkoéw, koniecznos¢ ekonomicznej polityki
panstw, itd.

Sobdr Watykanski II ustosunkowuje sie pozytywnie do wspodi-
czesnego procesu ekonomicznego. ,,Kiedy bowiem czlowiek pracg
rgk swoich lub przy pomocy umiejetnosci technicznych uprawia
ziemie, aby przynosila plony i stawala si¢ godnym mieszkaniem
dla calej rodziny ludzkiej, (...) wykonuje on objawiony na po-
czatku dziejow zamyst Bozy, ze czlowiek ma czyni¢ sobie poddang
ziemie 1 doskonalié rzeczy stworzone” (nr 57) 8.

Z tego, ze czlowiek jest ,,tworca, oSrodkiem i celem” wszelkiej
ekonomii, wynika, iz nie samo panstwo, lecz inicjatywa jednostek
i grup spotecznych ma sie przyczynia¢ do urzeczywistnienia pro-
cesu ekonomicznego. Dlatego prawo do wilasnosci prywatnej i do
inicjatywy ekonomicznej nalezy do praw czlowieka.

Chociaz Konstytucja Gaudium et spes uwaza, ze ,,spontaniczne
inicjatywy jednostek i wolnych zrzeszen” maja podstawowe zna-
czenie w urzeczywistnieniu procesu ekonomicznego, to jednak nie
ma zadnych watpliwosci co do tego, ze interesy jednostek i zrze-
szen prowadza ze swej natury do realizacji celu ekonomii, kté-
rym jest stuzba calemu czlowiekowi i wszystkim ludziom. Trzeba
wiec, by byly ,organicznie powigzane z wysitkami wladz panstwo-
wych” (nr 65).

Sob6r nie zapomina tez wskaza¢ wielkich niebezpieczenstw,
ktore jawig sie w przypadku wypaczenia ekonomii, sprawiajgcym,
ze wielu ludzi ulega niewolniczo jej panowaniu (por. nr 63). Dla-
tego, majac na wzgledzie sprawiedliwe po ludzku urzeczywistnie-
nie procesu ekonomicznego, stawia on dwa postulaty, ktore wy-
plywaja z podstawowych, spolecznych zasad porzadku. Pierwszy
z nich polega na tym, ze ,na kazdym szczeblu kierowania po-
stepem powinno w nim braé¢ czynny udzial jak najwiecej ludzi”
(nr 65). Motywacja tego postulatu jest jasna: ,,W przedsiebior-
stwach gospodarczych stowarzyszaja sie dla pracy osoby, czyli
ludzie wolni i pelnosprawni, stworzeni na obraz Bozy. W zwigzku
z fcym, (...) nie naruszajgc koniecznej jednosci w kierowaniu ca-
loscig, nalezy popieraé, odpowiednio obmys$lanymi sposobami,

8 Odno$nie do tego por. E. Weber, Der technisch-wirtschaftli
8 ' . E. , - iche Fort-
schrift und das Heil des Menschen, w: Oeconomia Humana, dz. J;yt., S. 80 nn.
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czynny udzial wszystkich w pieczy nad przedsiebiorstwem” (nr
68) 9. Jest rzeczg godng uwagi, ze Sobdér Watykanski II w tej
kwestii nie zaglebia sie w idee porzadku korporacyjnego, ktory
znajduje si¢ w samym centrum encykliki spotecznej Quadragesimo
anno.

Drugi postulat dotyczy sprawiedliwego podziatu. Odnosi sie to
zarowno do krajow uprzemyslowionych, jak tez do panstw na
drodze do rozwoju. ,,Chociaz wzrost zycia gospodarczego — byle
tylko byl racjonalnie i humanitarnie koordynowany — moégiby
lagodzi¢ nieréwnosci spoleczne, to jednak coraz czesciej doprowa-
dza on do ich zaostrzenia, a nawet tu i 6wdzie do pogorszenia sig
polozenia spolecznego slabszych i do wzgardy ubogich. Podczes
gdy ogromne mnéstwo ludzi odczuwa jeszcze brak rzeczy koniecz-
nych, niektérzy, nawet w krajach stabo rozwinietych, zyjg wy-
stawnie 1 trwonia majatek” (nr 63).

Najglebszym motywem tego postulatu jest fakt, ze ziemskie
dobra majg stuzy¢ wszystkim ludziom, co jasno stwierdza sie
w dokumencie soborowym i spolecznym nauczaniu Kosciola: ,,Bog
postanowil, aby ziemia, ze wszystkim tym, co posiada, stuzyla po-
zytkowi wszystkich ludzi i wszystkich narodéw; dlatego te dobra
stworzone powinno sie odda¢ do dyspozycji rownomiernie wszy-

stkim” 10,
4. Zjednoczony Swiat

Pierwsza encyklika spoleczna, Rerum novarum, koncentrowala
sie jeszcze mocno na europejskiej kwestii robotniczej. Druga ency-
klika spoteczna, Quadragesimo anno, moéwila, cho¢ krétko, o mie-
dzynarodowych stosunkach spolecznych, lecz w dalszej czesci ogra-
niczala sie do analizy spoleczenstwa przemystowego, juz skonso-
lidowanego, omawiajgc sposoby pokonania spoleczenstwa klaso-
wego. Dwie encykliki spoteczne Jana XXIII, Mater et magistra
oraz Pacem in terris, po raz pierwszy ujmujg kwestie spoleczng
W jej wymiarze swiatowym.

Sobér Watykanski II przejmuje ten sposéb patrzenia i jest
przekonany, iz dobro wspoélne ,staje si¢ dzi$ coraz bardziej pow-
szechne” i ze wlasnie dlatego kazdy naréd i kazde panstwo po-
winno uwzgledni¢ ,,dobro wspélne calej rodziny ludzkiej” (KDK

9 J. Y. Calvez, Die aktive Teilnahme aller am Wirtschaftsleben, w:

Qeconomia Humana, dz. cyt., s. 128 nn.
10 A, Rauscher, Die Bestimmung der Erdengiiter fiir alle Menschen und
ihre Verwirklichung in der modernen Wirtschaft, w: Oeconomia Humana,

dz. cyt., s. 223 nn.
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26). Co wigcej, powoli powstaje coraz ,bardziej powszechna forma
ludzkiej kultury” (nr 54).

Jednakze tej bardziej powszechnej formy ludzkiej cywilizacji
nie mozna rozumie¢ w sensie jednolitego uksztaltowania swiata,
lecz w znaczeniu pluralizmu, ktéry ,,uwzglednia odrebnos¢ roz-
nych kultur” (nr 54). ,Kazda zas galaz rodziny ludzkiej nosi
w sobie i w swoich zdrowych tradycjach pewng czesé skarbu du-
chowego, powierzonego ludzkosci przez Boga” (nr 86) !1.

Fakt ten jednak nie wyklucza, a nawet — wrecz przeciwnie —
postuluje, by swiat zdazajagcy do jednosci stworzyl dla wszystkich
ludéw materialng baze umozliwiajgcg czynng wspdlprace w bu-
dowaniu $swiatowego dobra wspolnego. Podobnie jak ogloszona
pozniej encyklika Populorum progressio, Gaudium et spes oéwiad—
cza, iz rozw0j narodoéw nie moze zaleze¢ wylacznie od zewnetrz-
nych wplywow, gdyz on ,rodzi sig¢ i rozwija przede wszystkim
z pracy i tworczej inicjatywy zainteresowanych narodéw” Mimo
to powaznym ,,obowiazkiem naroddéw rozwinietych jest pomagac
narodom rozwijajagcym sie w spelnianiu powyzszych zadan” (nr
86). W tym wzgledzie konieczna jest zwlaszcza gwarancja pokoju.
,Poniewaz pokoj miedzy narodami winien zrodzi¢ sie raczej
z wzajemnego zaufania anizeli ze zbrojnego terroru, wszyscy po-
winni przyczyni¢ sie do tego, zeby wreszcie sig sk-or'lczyl wyscig
zbrojen” (nr 82). Juz Gaudium et spes ukazuje dwie przyczynyv,
ktére przeszkadzajg w rozwoju narodow: pierwszg z nich jest mar-
notrawienie gigantycznych sum na rzecz zbrojen, sum, ktére sa
niezbedne do zlikwidowania nedzy we wspolczesnym Swiecie.
Drugg za$ przyczyng, ktérg na nowo podejmie zwlaszcza encykli-
ka Sollicitudo rei socialis, jest fakt, iz powazne konflikty wielkich
blokéw wladzy sg przenoszcne na inne czesci Swiata, tek ze w cen-
trum uwagi znajduje sie nie rozwo6j ekonomiczny i spoleczny, lecz
interesy krajow uprzemystowionych 2.

Scbor Watykanski II nie ma zludzen co do tego, ze pokdj
w Swiecie oraz rozwdj naroddw mozna urzeczywistni¢ jedynie
moralnymi apelami. Do spelnienia tego celu konieczne sg takze
Srodki o charakterze instytucjonalnym. Gwarancja pokoju wy-
maga ,,ustanowienia jakiej§ powszechnej, przez wszystkich uzna-
nej wiladzy publicznej, ktéra by rozporzadzala skuteczng sila,
zdolng wszystkim zapewni¢ zaréwno bezpieczenstwo, jak i prze-

11 Por. F. Biffi, Il canto dell’'Uomo. Introduzione al pensiero sociale del
card. Pietro Paran, Roma 1990, s. 225-278.

12 Por. H. De Riedmatter, Die Entwiklung als Weltproblem. Die Aus-
Jithrungen von ,Gaudium et spes” und ,,Populorum progressio”, w: Oeco-
nomia Humana, dz. cyt., s. 343 nn.
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strzeganie sprawiedliwo$ci oraz poszanowanie praw”’ {(nr 82).
Wszakze z calym realizmem stwierdza sie, ze dlugo jeszcze trzeba
czeka¢ na zaistnienie tej ,,pozadanej wiladzy” i dlatego trzeba na
razie szukaé tymczasowych rozwigzan.

Rozwdj narodéw potrzebuje nie tylko wsparcia materialnego,
lecz takze innych pomocy. Rzeczg znaczicg jest, ze Sobér Wa-
tykanski II wskazuje na zlo plyngce z protekcjonizmu ze strony
krajéw uprzemyslowionych, ktéry przynosi wielkie szkody krajom
rozwijajgcym sie. Rozwéj narodéw bedzie niemeozliwy, ,,jezeli nie
przeksztalci si¢ gruntownie form dzisiejszego handlu. Ponadto
trzeba jeszcze innego wsparcia ze strony narodéw przodujgcych,
czy to w formie bezinteresownej darowizny, czy tez pozyczek lub
inwestycji pienieznych” (nr 85). To, ze wlasnie zadluzenie stalo
si¢ pdzniej jednym z najwiekszych probleméw krajéw rozwija-
jacych sie, nie moglo staé sie przedmiotem refleksji Soboru, po-
niewaz kwestia ta wylonila sie ze szczego6lng sila dopiero w latach
siedemdziesigtych.

Sobor Watykanski II wyraza przekonanie, ze ani gwarancja
pokoju, ani tez rozwoj naroddw nie jest mozliwy bez gruntownej
przemiany mentalnosci i struktury krajow uprzemystowionych.
Dlatego powmny one dokonaé¢ u siebie samych ,,zmian w dziedzi-
nie umystowego i materialnego zycia spoleczenstwa’ (nr 86). Szcze-
gélne zadanie przypada tu Ludowi Bozemu, ktéry nie tylko swym
oredziem, lecz takze swym przykladem powinien sie przyczyniaé
do tej przemiany swiadomosci. Pcwinien con, ,,wedle sil przynosi¢
ulge cierpigcym w naszych czasach nedze, i to zgodnie ze starym
obyczajem w Kosciele nie tylko z tego, co zbywa, ale nawet z débr
potrzebnych” (nr 88). Bedzie on mdgl wypelniaé¢ to zadanie nie
sam, lecz w Scistej wspdlpracy ,,z wszystkimi ludZmi szczerze
pragngcymi pokoju” (nr 90).

Na Soborze Watykanskim I tylko oémiu ojcéw soborowych
podpisato postulat dotyczagcy socjalizmu i kwestii spolecznej. Na-
tomiast Konstytucja duszpasterska o KoS$ciele w Swiecie wspol-
czesnym zostala przyjeta 7 grudnia 1965 r. przez 2309 ojcéw so-
horowych (z 75 glosami przeciwnymi).

W swej pierwszej encyklice Redemptor hominis Jan Pawel II
pisal, ze ,czlowiek jest drogg Kosciola, droga jego codziennego
zycia i doswiadczenia, postannictwa i trudéw”, ,,droga wyznaczo-
ng przez samego Chrystusa, drogg, ktéra nieustannie prowadzi
przez Tajemnice Wcielenia i Odkupienia” (RH 14). Konstytucja
soborowa Gaudium et spes oznacza probe Kasciola, lecz takze
jego obowigzek dokonywania coraz to nowej refleksji nad droga
czlowieka w pracy, w ekonomii i w spoleczenstwie i podazania nig,
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kroczgc drogg zbawienia, ukazang nam przez Boga. Ojcowie so-
borowi, pracujgc nad kolejnymi o$mioma redakcjami tego doku-
mentu, mogli doswiadczy¢ tego, jak bardzo zlozona i niebezpiecz-
na jest ta ludzka droga, lecz takze jak bardzo wyzwalajgca i pelna
nadziei. Konstytucja duszpasterska o Kosciele nie podaje ostatecz-
nych odpowiedzi, ani tez nie zarysowuje nieprawdziwych obrazéw
bezpieczenstwa. Ujawnia jednak gotowos¢ Kosciota do towarzysze-
nia ludziom w ich pracy, w ich zyciu ekonomicznym i spolecznym.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC



