THOMAS SODING

Wuppertal

MYSTERIUM FIDEI
ZMAGANIA Z GNOZA W LISTACH PASTERSKICH

Gnoza stanowi najwieksze wyzwanie dla starozytnego Kosciola
od czasow Ojcow Apostolskich . U kresu epoki nowotestamental-
nej pojawiaja sie na horyzoncie pierwsze chmury 2, o czym $wiad-
czg m. in. Listy Pasterskie. Zredagowane na przelomie pierwszego
i drugiego stulecia i opatrzone imieniem Apostola Pawla 3, podej-
mujg one problem ,blednej nauki” (1 Tm 1, 3; 6, 3), zwiastuna
przyszlej gnozy. Z tej tez racji 6wczesna sytuacja historyczna
i teologiczna nabiera znaczenia paradygmatycznego. Co bylo tre-
scig owej rzekomej ,,wiedzy” (1 Tm 6, 20) i na czym polegala jej
atrakcyjnos¢? Dlaczego i w jaki sposéb krytykowat jg autor Li-
stéw Pasterskich? Jaka alternatywe proponowal?

I. TEOLOGIA GNOSTYKOW

Nie jest rzeczg latwg zrekonstruowac teologie gnostykow, gdyz
nie dochodzg oni wprost do glosu. Ich nauke i zamierzenia da sie
jedynie z trudem i fragmentarycznie odtworzy¢é na podstawie cy-
tatow, aluzji, krytyk i polemik zawartych w Listach Pasterskich 4,

1 Dzielem standardowym, omawiajacym to zagadnienie, jest: K. Ru-
dolph, Die Gnosis. Wesen und Geschichte einer spdtantiken Religion (UTB
1577), Gottingen 1990%. Natomiast w zorientowaniu sie¢ w problematyce po-
magajg artykuly: C. Colpe, Grosis II (Gnostizismus), w: RAC 11 (1991),
s. 537-639; H.-J. Klauck, Die religitse Umwelt des Urchristentums II (StTh
9, 2), Stuttgart—Berlin—Koln 1996, s. 145-198.

2 Wcezedniejsza egzegeza, nawigzujgca do Rudolfa Bultmanna, fawory-
zowala teze gnozy przedchrzes$cijanskiej, ktéra juz od samego poczatku
wywierata wplyw na Nowy Testament; tak sgdzi jeszcze W. Schmithals,
Neus Testament und Gnosis (EdF 208), Darmstadt 1984. Podobnie uwaza
tez K. Rudolph, dz. cyt., s. 231-330. Dzis jednak nie mozna podtrzymywaé
podobnego wyobrazenia, poniewaz gnoza zaklada wiare w Chrystusa. Por.
M. Hengel, Die Urspriinge der Gnosis und das Christentum, w: J Adna —
S. F. Hafeman — O. Hofius (red.), Evangelium — Schriftauslegung — Kirche,
Fs P. Stuhlmacher, Gottingen 1997, s. 190-223.

3 Je$li chodzi o kwestie wstepne, zob. U. Schnelle, Einleitung in das
Neue Testament (UTB 1839), Gottingen 19962, s. 377-401.

4 Nacechowang brakiem przejrzystosci dyskusje przedstawia E. Schlarb,
Die gesunde Lehre. Hdiresie und Wahrheit im Spiegel der Pastoralbriefe
(MThSt 28) Marburg 1990,
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1. Nauka gnostycka

»Sekciarze” (Tt 3, 10) przypisujg sobie ,,wiedze” (1 Tm 6, 20),
szczegOlne ,,poznanie Boga” (Tt 1, 16) oraz wlasciwe sobie ,,rozu-
mienie prawa’” (por. 1 Tm 1, 7; Tt 3, 9) z okreslonymi ,,nakazami”
(Tt 1, 14) 5. Owa ,,wiedza” rodzi sie z ich ,,wiary” (por. 1 Tm 1, 19);
wyraza sie za§ w ,,basniach” (1 Tm 1, 4; 4, 7; Tt 1, 14) i genea-
logiach (1 Tm 1, 4; Tt 3, 9), przez ktore nalezy niewatpliwie rozu-
mie¢ spekulatywno-alegoryczne interpretacje pierwotnych historii
biblijnych oraz biblijnych genealogii (por. Tt 1, 14; 3, 9). Gnosty-
cka wiedza na temat wiary pretenduje do bycia ,nnauka” (por.
1Tm 1, 3; 4, 1n; 6, 3; 2 Tm 4, 3), ktérej nalezy sie intensywnie
uczy¢ (2 Tm 3, 7) i za ktorg trzeba sie jednoznacznie ,,opowie-
dzie¢” (1 Tm 6, 21). Wiele przemawia za tym, ze ,,wiedzy” tej,
jako autentycznej formie wiary chrzescijanskiej, przypisywano
znaczenie zbawcze.

Znaczace s3 wymagania, aby ,,nie wchodzi¢ w zwigzki malzen-
skie” oraz ,,powstrzymywaé sie”’ od okreslonych ,,pokarmow”
(1 Tm 4, 3). Nie odzwierciedlajg one Pawlowej rady dotyczacej
charyzmatycznej bezzennosci (1 Kor 7), ani tez nie sg zaostrzeniem
,noachickich” przykazan zawartych w tzw. ,klauzulach Jakubo-
wych” (Dz 15, 20. 29), a odnoszgcych si¢ do chrzescijan wywo-
dzacych sie z poganstwa, ani tym bardziej promulgacja Halachy
na styl starozydowskich nakazéw dotyczacych pokarméw i mai-
zenstwa. Tego rodzaju polaczenie obu zakazéw wskazuje raczej na
swoista asceze tabu, plynacg z dualizmu nastawionego wrogo do
ciala oraz z teologicznego umniejszania znaczenia rzeczy stwo-
rzonych (por. 1 Tm 4, 3 nn) ¢. Mozna wiec przypuszczaé, ze w ta-

5 Istnieje male prawdopodobienstwo, aby byla to teologiczna fikcja,
wprowadzona w kontekscie konflikiéw $§w. Pawla ze zwolennikani Prawa;
tak przedstawia to jednak szeroko rozpowszechniona i pedejmowana przez
wielu teza, W. Bauera, zawarta w ksiazce Rechtgliubigkeit und Ketzerei
im dltesten Christentum, Tiibingen, 19642, s. 92n. Znaczenie i wyktladnia
prawa nalezaty dlugo do wazniejszych tematéw podejmowanych przez wiele
nurtéw pierwotnego Kosciola.

6 Stosunkowo bliska tego paralele znajdujemy w »filozofii” Kolosan,
ktora rowniez traktuje wspélzycie seksualne oraz pewne pokarmy jako
tabu (Kol 2, 21. 23), jej podloze jednak, w przeciwienstwie do przeciwnikow
opisywanych w Listach Pasterskich, stanowi platonizujaca mitologia kos-
mosu. Por. U. Schnelle, dz. cyt., s. 341-345. Wskazaé trzeba tu réwniez na
podjeta_w 1 Kor 7, 1 tez¢ uduchowionych Koryntian: pdobrze jest czlo-
wiekowi nie laczy¢ sie z kobietg”, jest ona jednak wyrazem eschatologicz-
nego entuzjazmu, a nie zaprzeczenia $wiata o podtozu metafizycznym.
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kich i podobnycl} wskazaniach wyraza sie rozumienie prawa gno-
stykéw, a ,,]ogsme” i ,genealogie” stanowia jego teologiczng pod-
budowe. Jesli sie¢ przyjmie, ze odpowiedz autora Listéw Paster-
§kzch, zawarta w Tt 1, 15, jest stuszna (,Dla czystych wszystko
jest czyste...”), to jej adresaci, ktérych nauka jest umieszczona
w kqntekécie negatywnej teologii $wiata, a zarazem oparta na
prawie, glosili nieczystos¢ wspolzycia plciowego oraz pewnych
potraw i napoi, zwlaszcza za$ miesa i alkoholu 7.

W tym kontekscie nabiera przejrzystosci sformulowanie, ktore
autor 2 Tm 2, 18 cytuje jako istotne zalozenie swoich przeciwni-
kow: ,zmartwychwstanie juz nastapilo” 8. Brzmi on podobnie jak
teologia zmartwychwstania, zawarta w Kol 3, 1 (,,Jeéliscie wiec
razem z Chrystusem powstali z martwych, ...”) czy w Ef 2, 4n
(,Bog... nas... razem z Chrystusem przywrécit do zycia...”). Jego
puenta jest jednak inna. DeuteropauliSci podkreslaja teraZniejszy
wymiar eschatologicznej rzeczywistosci zbawienia, ktére dopelni
si¢ eschatologicznie w przyszloSci wraz ze zmartwychwstaniem
umarlych (Kol 1, 18 nn; Ef 1, 14)9 Wspélwyznawcy pogladow
Hymenajosa 1 Filetosa (2 Tm 2, 17 n) natomiast oddali sie entu-
zjastycznemu spirytualizmowi, ktoérego wyrazem jest potepienie
seksualnosci i zaostrzone przepisy dotyczace pokarmoéw. Podobnie
jak przeciwnicy zmartwychwstania, cytowani przez sw. Pawla
w 1 Kor 15, 12 (,,...nie ma zmartwychwstania”) 1%, réwniez oni nie
moga sobie wyobrazi¢ przyszlego zmartwychwstania ciala, sadza
howiem, Ze juz teraz doswiadczajg w pelni odkupienia, gdyz bedac
w posiadaniu zbawczej wiedzy, dotarli do najwyzszej formy reli-
gijnej ascezy.

M, e e |

7 Czasami sugeruje sie entuzjastyczng relatywizacje wymiaru politycz-
nego. Tak sadzi G. Haufe, Gnostische Irrlehre und ihre Abwehr in den
Pastoralbriefen, w. K.-W. Troger (red.), Gnosis und Neues Testament. Stu-
dien aus Religionswissenschaft und Theologie, Giitersloh 1973, s. 332. Prze-
slanki do takiego wniosku sg jednak niewystarczajace.

8 Wymienienie Hymenajosa i Filetosa (2 Tm 2, 17) wskazuje (przy zato-
zeniu pseudopawlowego autorstwa Listow Pasterskich) na wczesniejsze po-
chodzenie tej idei, ktora w czasie powstawania Listow Pasterskich wywraca
wiare niektorych (2, 18).

9 Rowniez sam $w. Pawel podejmuje w Rz 6, 1-11 temat owej escha-
tologicznej dialektyki pomiedzy obecnoscig i dopelnieniem zbawienia.

10 Por. Th. Soding, Das Wort vom Kreuz. Studien zur paulinischen Theo-
logie (WUNT 93), Tiibingen 1997, s. 62-70. Dla Koryntu typowe jest pola-
czenie terazniejszego wymiaru eschatologii ze spirytualistyczng soteriologia,
za§ w Srodowisku Listéw Pasterskich dominuje przekonanie o ztej naturze
swiata.

29



THOMAS SODING

2. Charakter ,wiedzy”

Jak juz mowiliSmy, nie da sie dokona¢ caloéciowej_ rekon-
strukcji nauki gnostykéw 1. Co do ich pogladéw w zakresie chry-
stologii, na przyklad, mozna snu¢ jedynie pewne przypuszczenia 12
Jestesmy jednak pewni co do istoty ich ,wiedzy”. Charaktery-
styczne jest — po pierwsze — polgczenie mitologizowania wiary
z przeakcentowaniem jej wymiaru etycznego. Tozsamosci chrze-
scijaniskiej szuka sie w sferach duchowych, gdzie mozliwa jest
bezposrednia wspdlnota z Bogiem dzieki doskonalemu poznaniu
Boga, w calkowitym oderwaniu od doswiadczanej cielesnie rzeczy-
wistosci. W konsekwencji Ewangelia musi w pierwszym rze¢dzie
przekazywa¢ intelektualne, duchowe i moralne wskazania, dzigki
ktorym czlowiek dostepuje udzialu w zbawczym micie 13.

Kolejng cecha charakterystyczng jest synkretyzm. Dostrzegal-
ne sg bez watpienia silne wplywy zydowskiej tradycji madroscio-
wej 14 oraz rysy hellenistyczno-judeochrzescijanskie. Istnieje tez
duze prawdopodobienstwo, ze napietnowani w Listach Pasterskich
przeciwnicy postrzegali siebie jako autentycznych dziedzicow teo-
logii Pawlowej 15. Oddalili si¢ oni jednak nie tylko od sw. Pawla,
ale tez od teologii starotestamentalnej i wczesnochrzescijanskiej.
Stalo sie to na skutek silnych wplywoéw poganskiego hellenizmu.
Programowe ponizenie sfery cielesnej, historycznej i ziemskiej,

11 U. B. Miiller, Zur friihchristlichen Theologiegeschichte. Judenchristen-
tum und Paulinismus in Kleinasien an der Wende vom ersten zum zweiten
Jahrhundert n. Chr., Giitersloh 1976, s. 54-77, zaklada istnienie réznorod-
nych ugrupowan od judeo-chrzescijanskich kaznodziei wedrownych o en-
kratycznym zabarwieniu do skrajnych paulistow z drugiej strony. Rzeczy-
wiscie daje sie zauwazy¢ rdézne wplywy na ,gnoze”. Listy Fasterskie przed-
stawiaja ja jednak jako jeden ruch.

12 Poniewaz Listy Pasterskie podkreslajg czlowieczenstwo (1 Tm 2, 5)
i Wecielenie (1 Tm 3, 16) Jezusa, niektorzy dopatrujg sie tu tendencji do-
ketycznych, ktore juz wkroétce stang sie wlasciwe gnozie (por. sw. Ireneusz,
AdvHaer 1, 24, 2 o Saturniuszu). Wniosek ten jednak nie jest zbyt pewny.

13 Podobne spojrzenie spotykamy juz u korynckich , medrcow” kryty-
kowanych przez $w. Pawla (1 Kor 2, 1-4) na gruncie teologii krzyza. Tam
jednak tlo stanowi synkretyczna teologia misteriéw. Por. Th. Soding, dz.
cyt., s. 74-80.

14 Pojecia ,,gnosis” (,rzekoma wiedza”), ,,strzec depozytu wiary” w 1 Tm
6, 20 oraz ,rozpozna¢ Boga” kieruja mysl ku Mdr 2, 13: sprawiedliwy ,»,Zna
Boga, zwie sie dzieckiem Panaskim”.

15 Innego zdania jest jednak M. Woller, Die Pastoralbriefe als Paulus-
tradition (FRLANT 146), Gottingen 1983, s. 264 n.
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jak rowniez zbawcze znaczenie ,,poznania” 1¢ nie byloby w pelni
zrozumiale w oderwaniu od $rednio- i neoplatonskiego dualizmu,
podobnie jak trudno jest zrozumieé mityczne przeakcentowanie
sfery duchowej bez odwolania si¢ do religijnosci misteryjnej, czy
tez asceze w oderwaniu od nacechowanego pogardg do $wiata
enkratyzmu, ktory jest charakterystyczny dla sofistow i cynikow.
Zblizong sytuacje spotykamy w tradycjach pozapawlowych, 13-
czgcych na rozny sposodb teologie sw. Pawla z elementami religij-
nosci zydowskiej i poganskiej, jak to mialo miejsce w Koryncie
w postaci chrystologii ,,madrosciowej”, czy tez we wlasciwej dla
Kolosan ,,filozofii”.

Tendencja teologiczna, bedaca przedmiotem atakow Listow Pa-
sterskich, jest znacznie bardziej zblizona do gnozy niz wczeéniej-
sze pokrewne tendencje. Nie mozna jednak moéwié jeszcze o gnozie
w takiej postaci, jakg zwalczali Ojcowie Kosciola, a ktérg doku-
mentujg pisma Nag-Hammadi. Nie ma tu bowiem $ladéow mitu
boskiego pra-czlowieka, dychotomii miedzy Bogiem i demiurgiem,
obietnicy samozbawienia, ani tez idei salvator salvandus. Z drugiej
jednak strony istnieje wiele podobienstw: synkretyzm, negatywna
teologia stworzenia 17 i plyngca z niej asceza 18, mitologiczna wy-
kladnia historii pierwotnej., zamilowanie do genealogii (Toledot) 19,

16 Nalezy przy tym zwrocié uwage na jakosSciowe roznice. Jesli chodzi
np. o rozwinietg gnoze, zob. B. Aland, Die friihe Gnosis zwischen platoni-
schen und christlichen Glauben. Kosmosfrommigkeit versus Erlésungstheo-
logie, w: D. Wyrwa (red.), Die Wirklichkeit des Glaubens in der alten
Kirche, FS U. Wickert, Berlin 1997, s. 1-24.

17 Wedlug Fwangeiii Filipa (99a), $wiat powstal przez przypadek (NHC
II, 375, 2-6), wedtug Apokryju Jana (NHC III, 1; IV, 1; BG 8502, 2; wy-
czerpujacy referat na ten temat znajduje sie u K. Rudolpha, dz. cyt., 86-90)
pojawia sie demiurg jako nieszczesny rezultat duchowej dysharmonii w sfe-
rach boskich, ktory, nie rozpoznawszy prawdziwego Boga, stwarza Swiat
niebieski i ziemski (39, 14-44, 18). Swiety Ireneusz moéwi o pogardzie dla
sfery seksualnej i malzenstwa, ktora jest wlasciwa gnostykom (AdvHaer I,
24, 2). Ewangelia Egipcjan poglad taki przypisuje samemu Jezusowi (Kle-
niens Al., Kobierce 3, 63: ,Przyszedlem zniszczy¢ to, co kobiece”).

18 Przykladem jest Swiadectwo Prawdy (NHC IX, 3, 29, 20 nn.; 63, 1-11).
Por. takze wskazowki sw. Ireneusza (AdvHaer I, 24, 2) dotyczace Satornila
(28, 1) oraz uwagi $w. Klemensa Aleksandryjskiego (Kobierce 111, 1 nn.) do-
tyczace Izydora. QOdnosnie do tego zob. K. Rudolph, dz cyt., s. 266-280
(z dalszymi przykladami).

19 Por. $§w. Ireneusz, AdvHaer I, 1, 1-8, 5; 30, 9 (Adam i Ewa; Kain;
Set). Przyktady gnostyckich mitologii o kosmosie i pleromie, w formie spe-
kulatywnych alegorii, znajduja sie w pismach O poczatku Swiata (NHC II,
7, 5, 25-113) i Parafraza Seema (NHC VII, 1, 26- 3, 5). Por. K. Rudolph,
tamze, s. 81-86. 95 nn.
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jednostronnosé¢ eschatologii 2 oraz nadzieja na zbawienie dzieki
poglebionej wiedzy o planie Bozym i szczegéinym praktykom re-
ligijnym 21,

Herezja, o ktorej si¢ mowi w Listach Pasterskich, jest — scisle
rzecz biorge — przedgnostycka 22. Swoje natchnienie czerpie ona
z podobnych zrédel jak gnoza oraz zawiera poczatki teqlogicznego
myslenia, ktére, konsekwentnie rozwijane, przeobrazg si¢ w gnoze.
W literaturze drugiego wieku jej analogie stanowig nie tyle naj-
bardziej rozwiniete przejawy gnozy, ile $wiadectwa gnozy umiar-
kowanej, ktore, bez rozplywania sie¢ w misteryjnych spekulacjach,
przedstawiajag poznanie jako droge zbawienia, postrzegajg Swiat
w sposob radykalnie negatywny, a Boze dzialanie uwazajg za zu-
peklnie nieistotne, tak ze wierzagcy musza wlozyé caly swéj ducho-
wy, moralny i intelektualny wysitek, aby sie odwréci¢ od zlego
$wiata i juz teraz zyé zakorzeniong w gnozie, niebianskg egzy-
stencja 2.

3. Reforma gnostycka

Gnoza, z ktora borykajg sie Listy Pasterskie, nie zostala przy-
niesiona z zewnatrz, np. przez wedrownych misjonarzy przemie-
szczajgcych sie (na styl wedrownych filozoféw greckich) od miasta
do miasta i od domu do domu 24, Ruch ten zrodzil sie wewnatrz

20 Acta Pauli et Theolae 14 wkiladajg stowa 2 Tm 2, 18 w usta gno-
styckich przeciwnikow $w. Pawla. Por. W. Schneemelcher, Neutestanient-
liche Apokryphen II, Tilibingen 1989, s. 218. Wedlug $w. Hipolita De Ressu-
rectione: GCS II 2, 252; red. H. Achelis), pierwotnym autorem tej tezy jest
diakon Mikonlaj (wystepujacy w Dz 6, 5), ktory zostal uznany za gnostyka.
Wedlug sw. Ireneusza, Samarytanin Menander, nauczajgcy w Antiochii
okolo 100-go roku, glosil, ze jego wyznawcy, ochrzczeni w jego imie, juz
zmartwychwstali i nie muszg wiecej umieraé (AdvHaer 1 23, 5).

21 Swiadectwem tego s3 na przyklad teksty: List do Regiusza o zmar-
twychwstaniu (NHC 1, 4, 49, 15 n), Ewangelia Filipa (NHC II, 3, 104, 15-19;
121, 1-8) oraz ksiega Egzegeza o duszy (NHC II, 6, 134, 9-15).

22 O jej zwiazku z gnozg powatpiewa jednakie K. Berger, Theologie-
geschichte des Urchristentums. Theologie des Neuen Testaments (UTB),
Heidelberg 19952, s. 559 nn. Dostrzega on tu stare zydowskie tradycje, ktore
zosialy znieksztalcone poprzez ich synkretyczne ujecie tak, ze moina do-
strzec pierwsze zaczatki gnozy.

23 Przykladéw tego dostarczajag m.in. Ewangelia Tomasza (NHC II, 2)
2lbo List Ptolemeusza do Flory (Epifaniusz, Panairon 33, 3-7); por. referat
K. Rudolpha, dz. cyt., s. 278 nn.

24 Tak sadzi jednak, odwotujgc sie¢ do 2 Tm 6, 5; Tt 1, 11 oraz 2 Tm
3, 6n, U. B. Miiller, dz. cyt,, s. 61. ,,Wslizgiwanie” sie do ,,domoéw” (2 Tm 3,
6 n) oraz zarzut korzySci ekonomicznych (2 Tm 6, 5; Tt 1, 11) mozna rozu-
mie¢ inaczej, a mianowicie jako ,agitacje” poza plecami oficjalnych przy-
wédeow wspolnoty oraz zbieranie datkéow.
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wspolnot objetych misjonarska dzialalnoscig $w. Pawla. Mowi sie
tu wyraznie o Azji Mniejszej (2 Tm 1, 15), o Efezie (1 Tm 1, 3;
por. 2 Tm 1, 18; 4, 12) i Krecie (Tt 1, 5. 12) 25, Protagonisci gnozy
pochodzg z duzym prawdopodobienstwem z grona zaangazowanych
uczniéw sw. Pawla 26, Imiona Hymenajosa (1 Tm 1, 20; 2 Tm 2, 17),
Aleksandra (1 Tm 1, 20; 2 Tm 4, 14), Filetosa (2 Tm 2, 17), Fige-
losa i Hermogenesa (2 Tm 1, 13) kazg zlokalizowaé¢ konflikt w kre-
gu 0s0b bezposrednio zwigzanych ze §w. Pawlem (por. 2 Tm 4, 10).
W gronie nauczajgcych znajduje sie tez (oprocz mezczyzn) zadzi-
wiajgco duza liczba kobiet (por. 1 Tm 2, 14; 4, 7; 5, 13. 15).

Propagatorzy gnozy prébowali bez watpienia przeciggngé¢ na
swoja strone jak najwiekszg liczbe czlonkéw wspoélnoty. Wykorzy-
stywali w tym celu, z jednej strony, forum publicznych zgroma-
dzen wspolnoty, wystepujgc jako ,,nauczyciele” (2 Tm 4, 3), ,,star-
si”, badz tez jako ,,biskupi” (por. 2 Tm 2, 14 nn. 23 nn; 3, 8; Tt 1, 9).
Z drugiej zas strony dbali tez o kontakty prywatne i zyskiwali
postuch u wielu kobiet (2 Tm 3, 6; Tt 1, 11). W ten sposob ,,sekcia-
rze” zamierzali zgromadzi¢ woké}l siebie grupe (por. Tt 3, 10) %7
,Wyznawcow gnozy”’ (por. 1 Tm 6, 20 n) 28, obejmujacg — jesli to
tylko bylo mozliwe — caly Kosciél miejscowy. Antagonisci sta-
wiali sobie za cel daleko idgcg reforme Kosciola, przeobrazajgcy
wiare, a jej wyznawanie radykalnie umieszczali pod znakiem gno-
zy, twierdzac, ze dopiero wdéwczas mozna moOwi¢ o ,prawdzie”
Ewangelii (1 Tm 6, 9).

Oczywiscie, nie osiggneli oni jeszcze zamierzonych celow re-
formy. Wprawdzie Listy Pasterskie liczg sie jak najbardziej z moc-
nym i rozprzestrzeniajagcym sie ruchem (por. 2 Tm 2, 16n; Tt
1, 10), do ktérego przylacza sie znaczna liczba kobiet (2 Tm 3, 6 n),
a zwlaszcza mlodszych wdoéw (por. 1 Tm 5, 13. 15), ktére w imie
gnozy, tj. przesadnie uwypuklonej ascezy w dziedzinie seksualnej,
rezygnujg z ponownego zawarcia malzenstwa. Jednakze stosowana

25 Por. L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe: Titusbrief (HThK XI. 2/3),
Freiburg—Basel—Wien 1996, s. 65. Zalecane $rodki zaradcze, a zwlaszcza
dyscyplinarne (por. 2 Tm 2, 25; Tt 1, 13; 3, 10 n), zakladaja przynaleznosé¢
heretykow do wspoélnot.

26 Por. J. Roloff, Der erste Brief an Timoteus (EKK XV), Neukirchen-
-Vluyn 1988, s. 233.

27 Greckie slowo hairesis juz w 1 Kor 11, 18 n i Ga 5, 20 oznacza grupe,
ktora z powodow teologicznych lub etycznych powoduje roziam we wspoél-
nocie. Termin ten spotykamy tez w 2 P 2, 1. U $w. Ignacego wystepuje
on juz w dojrzaiej teologicznie formie i wyraza ,herezje” (List do Efezjan
6, 2; List do Trallan 6, 1).

28 Odnoénie do spoleczno-teologicznego wymiaru ,,wyznania”, jakiego do-
maga sie 1 Tm 6, 20n, zob. M. Dibelius — H. Conzelmann, Die Pastoral-
riefe (HNT 13), Gottingen 19664, s. 70.
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w nich strategia, a mianowicie préba zatamowania przy pomocy
urzedowych instytucji, zaklada istnienie w terenie niewielkiego
,»lobby” o przejrzystym skladzie. W przeciwienstwie do niego,
zdecydowana wiekszos¢ czlonkow wspolnoty, zaréwno kobiet jak
i mezczyzn, stoi po stronie Tymoteusza i Tytusa (por. Tt 3, 14 n).
Listy Pasterskie ujawniaja silne przekonanie, ze herezja wkrotce
upadnie sama z siebie (2 Tm 3, 9). Nie wszyscy czlonkowie wspo6l-
noty, a takze nie wszyscy ich przywdédcy — jak sie zdaje — mieli
swiadomo$¢, ze konieczna jest decyzja fundamentalna dla dalszego
rozwoju wiary. W przeciwnym bowiem razie nie bylyby potrzebne
,,Pawlowe” napomnienia. Zaré6wno jednak gnostyccy nauczyciele,
jak i autor Listéw Pasterskich, byli swiadomi doniostosci konfliktu.

4. Fascynacja gnoza

Heretycka nauka cieszy sie¢ w ,,Pawlowych” wspélnotach zna-
czacym zainteresowaniem. Nie jest to niczym zaskakujacym. Waz-
ng role odegraly tu zapewne czynniki psychologiczne i kulturowe.
Wymagania gnozy w dziedzinie intelektualnej sg atrakcyjne nie
tylko dla wyksztalconych. Asceza rysuje perspektywe wykroczenia
poza przecietng codzienno$¢ chrzescijanskiego zycia. Nauka gno-
stycka rozbudza oczekiwanie pozostawienia za sobg wiary, ktoéra
zostala odziedziczona i stala sie juz przyzwyczajeniem, na korzyse
dotarcia do wyzszej formy chrzescijanskiej swiadomosci. Pogarda
dla sfery materialnej odpowiada duchowemu klimatowi epoki, zas
obietnica teraZniejszego zmartwychwstania dzieki wlasciwemu po-
znaniu Boga i prawdziwej ,,wiedzy” odpowiada bezposrednio re-
ligijnym pragnieniom czlowieka antycznego, szukajgcego pociesze-
nia i zbawienia wsroéd niejasnych zawirowan Swiata.

Szczegblne przycigganie wykazuje gnoza w stosunku do kobiet.
Czesto laczy sie to z ,,emancypacyjnym” wymiarem herezji. Nie
jest to jednak rzeczg tak bardzo oczywistg 29. Jesli chodzi bowiem
o skierowany do kobiet zakaz nauczania (1 Tm 2, 11 n) na ,,pu-
blicznych” zgromadzeniach liturgicznych 3, to intencjg autora nie
jest — jak sie¢ zdaje — stlumienie jakiego§s nowego nurtu, ktéry
sie pojawil w kregach gnostykdw, lecz wrecz przeciwnie wprowa-

29 W poézniejszej ,gnozie” zaznacza sie znacznie wieksza aktywno$é
kobiet, rowniez w kierowaniu wspélnotami. Powodem tego jest jednak nie
tyle dowartoSciowanie pierwiastka zenskiego, ile $wiadome zacieranie zna-
czema wymiaru pici. Por. K. Rudolph, dz. cyt., s. 291 nn.

30 Na innym miejscu spotykamy stwierdzenie, ze (starsze) kobiety moga,
& nawet powinny ,glosié nauke” poza zgromadzeniem liturgicznym, w szcze-
golnosci za$ do innych kobiet; por. Tt 2, 3.
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dzenie pewnej nowosci 3: w zwigzku z procesem instytucjonalizo-
wania i profesjonalizowania koscielnego ,,urzedu nauczycielskiego”
podkresla on specyficzne kompetencje biskupa 32, ktérym — jego
zdaniem — moze byé¢ tylko mezczyzna (1 Tm 3, 1-7; por. Tt
1, 5-9) 33, podczas gdy zakaz nauczania przez kobiety na publicz-
nym forum koscielnym wigze sie, by¢ moze, z doSwiadczeniem,
ze W przewazajgcej wigkszosci wlasnie one nauczaly w duchu gno-
styckim (por. 1 Tm 2, 8-15; 5, 13. 15). Poniewaz taka polityka
restrykcyjna prowadzona byla przez sw. Pawla i krag jego wspél-
pracownikéw juz od dluzszego czasu (por. 1 Kor 14, 33b-35), prze-
to wolnos¢ nauczania, jakg dawala gnoza, mogla by¢ dla zainte-
resowanych kobiet (drugorzednym) motywem zaangazowania sie
w ruch.

Zaznaczono juz, ze szczegllnie wdowy, a zwlaszcza mlodsze,
podobnie jak i kobiety niezamezne (por. 1 Tm 5, 11), w swoich
dazeniach do charyzmatycznej ascezy dostrzegaly w gnostykach
sprzymierzencoéw, wzglednie same stawaly si¢ znaczacymi propa-
gatorami gnozy. Nauka ta bowiem zdawala sie stuzyé jako religij-
na nadbudowa zaréwno dla rezygnacji z malzenstwa, jak i dobro-
wolnego ubdstwa 34,

Rzeczg rozstrzygajaca jest oczywiscie fakt, ze uwazano gnoze
za bardziej rozwinieta forme teologii sw. Pawla. Dostosowala sie
ona idealnie do ducha czasu, bedac alternatywng, radykalng, a za-
razem nowoczesng forma. Z tej racji stanowila ona powaine wy-
zwanie dla autora Listéw Pasterskich, i to nie tylko w wymiarze
dogmatycznym, ale tez etycznym oraz spolecznym, jak réwniez
nie tylko w wymiarze teoretycznym, lecz takze praktycznym

1 duchowym.

31 O zakazie tym jako o ,restrykcji” mowi takie U. Wagener, Die Ord-
nung des ,,Hauses Gottes”. Der Ort von Frauen in der Ekklesiologie und
Ethik der Pastoralbriefe, Tiibingen 1994, ss. 110 nn, 231.

32 Por. Th. Soding, Blick zuriick nach vorn. Bilder lebendigen Gemein-
den im Neuen Testament, Freiburg—Basel—Wien 1997, s. 121-127.

38 E. Schiissler I'iorenza (Zu threm Geddchtuis... eine feministisch theo-
logische Rekonstruktion der christlichen Urspriinge, Miinchen—Mainz 1988,
s. 348 nn) sugeruje, powolujac sie na 1 Tm 5, 1, ze kobiety piastowaly nie
tylko urzad diakonis, ale tez prezbitera oraz biskupa; jest to jednak malo
prawdopodobne.

34 Zainteresowanie asceza u kobiet w okresie pdznej starozytnofci wy-
kracza znacznie poza kregi gnostyckie. Por. R. S. Kraemer, Her Share of
the Blessings. Women’s. Religions Among Pagans, Jews, and Christians in
the Graeco—Roman World, New York—Oxford 1992, s. 157-173.

35



THOMAS SODING

II. KRYTYKA GNOZY

Autor Listow Pasterskich wydaje swoim przeciwnikom twardy
wyrok. S3 oni dla niego pieniaczami (1 Tm 6, 4n) i klamcami
(Tt 1, 12 n), donosicielami (2 Tm 4, 3) i frazesowiczami (1 Tm 6, 20;
Tt 1, 10 n), oklamanymi klamcami (2 Tm 3, 13), wieZniami diabla
(2 Tm 2, 26), rozbitkami w wierze (1 Tm 1, 19) pomylonymi (1 Tm
6, 21; Tt 3, 11), bezboznikami (2 Tm 2, 16) i heretykami (Tt 3, 10).
Zarzuca im nieznajomos$é¢ (1 Tm 1, 7; 6, 4), niezrozumienie (2 Tm
3, 9, uzurpacje (1 Tm 1, 7), blad (1 Tm 1, 6; 6, 5), zaslepienie
(1 Tm 6, 4), obtude (1 Tm 4, 2; 2 Tm 3, 5n), bluznierstwo (1 Tm
1, 20; 6, 4) i apostazje (1 Tm 1, 6; 4, 1). Ich nauka przypomina mu
gangrene (2 Tm 2, 17); jest ona dla niego czyms$ obrzydliwym
(Tt 1, 16), a zgodzi¢ sie z gnostykami stanowiloby katastrofe (2 Tm
2, 14). Nie szczedzi on im nie tylko drastycznych osadow, ale nie
cofa si¢ nawet przed moralnym zniestawieniem (1 Tm 6, 4 n. 20;
2 Tm 2, 16 nn; 3, 1-9; Tt 1, 10). Nie obca jest mu nawet demagogia
(] Tm 4, 1n. 7; 6,5; 2 Tm 4, 3; Tt 1, 10). Rowniez pod wzgledem
teologicznym nie pozostawia on na swoich przeciwnikach suchej
nitki (1 Tm 1, 7n; 2 Tm 2, 16).

Niektérzy egzegeci sg zatem zdania, ze kieruje sie on bez skru-
pulow strategia agresywnego spotwarzania swoich przeciwnikow,
aby w ten sposéb zamkngé usta glosowi, ktoéry zwlaszcza dla ko-
biet moégl stanowi¢ atrakcyjng alternatywe dla ,,prawej”, patriar-
chalnej i tradycjonalistycznej teologii Listow Pasterskich 3. Inni
wyrazajg opinie bardziej wywazong; zwracajg jednak uwage, Ze
sposOb argumentacji tych pism zawiera wyraznie slabe punkty,
poniewaz ich autor stara sie moralizowa¢ konflikt i postuguje sig
strategia wykluczenia o charakterze instytucjonalnym, nie jest
jednak w stanie stworzy¢ teologicznej alternatywy, lecz ogranicza
sie jedynie do sztywnego powtarzania tradycyjnych formut ze
skarbca teologii sw. Pawla 38.

Rzeczywiscie, trudno nie zauwazy¢ jakosciowego skoku w sto-
sunku do pierwotnej teologii Pawlowej. Autor Listow Pasterskich
nie dysponuje wlasciwym sw. Pawlowi wysokim poziomem prze-
powiadania, ani intelektualng oryginalnoscia. Nie rosci! on sobie
rowniez do nich pretencji. Sam $w. Pawel, atakujgc swoich prze-
ciwnikow, nie cofa sie przed polemika i demagogia, a nawet zgry-
zliwg ironig, zas w kontekscie konfliktu zaistnialego w Kosciolach

35 Por. G. Liidemann, Ketzr. Die andere Seite des friihen Christentums.

Studienausgabe, Stuttgart 1995, s. 143-150. 154 n. 210.
36 Por. J. Roloff, Der Kampf gegen die Irrlehrer. Wie geht man mit-

einander um?, BiKi 46 (1991) 120.
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Galacji posuwa sie az do wypowiedzenia anatemy (por. Ga 1, 8 n).
Starajgc sie ukaza¢ swoich przeciwnikéw jako niewiarygodnych
i problematycznych moralnie, auctor ad Timotheum et Titum
postuguje sie, podobnie jak Apostol, retorycznymi stereotypami 37,
ktorych niewatpliwie nie mozna zaliczy¢ do najwznioslejszych
sformulowan nowotestamentowej teologii, ktére jednak nie po-
winny by¢ ze swej strony poddawane osagdowi moralnemu, po-
niewaz wydawaly sie wowczas wlasciwe do zasygnalizowania po-
wagi konfliktu i udokumentowania namietnosci, z jakg spoér ow
sie toczyl %,

Przede wszystkim nalezy jednak zauwazy¢, ze spér w tej kwe-
stii byl nieunikniony. W imie prawdy Ewangelii i wolnosci chrze-
Scijanina Listy Pasterskie musialy podja¢ debate na temat dzie-
dzictwa sw. Pawla. Kompromisy okazalyby sie tragiczne w skut-
kach. Nauka gnostykéw cechowala sie wrogoscig do ciala (por.
1 Tm 4, 3), a wlasciwe jej negatywne widzenie §wiata (por. 1 Tm
4, 4n) przeciwstawialo sie zasadniczym rysom biblijnej teologii
stworzenia. Nie byla ona przy tym w stanie zglebi¢ swego syn-
kretyzmu. Zbawienie wierzacych uzalezniala de facto od szczego6l-
nych osiggnie¢ poboznosci (por. 2 Tm 1, 9; Tt 3, 5); zaprzeczala
eschatologicznemu dopehlieniu (2 Tm 2, 18) i wbrew stawianym
przez siebie roszczeniom nie mogla sie w rzeczywistosci powolac
na Sw. Pawla.

Co autor Listow Pasterskich moze przeciwstawi¢ gnozie? Czy
rzeczywiscie jedynie moralne znieslawienie, zepchnigcie na margi-
nes wspdlnoty oraz tradycjonalistyczne formuly teologiczne? 39
Takie podsumowanie zanizaloby range jego teologicznych osiag-
niec 49,

37 Listy Pasterskie postuguja sie przede wszyslkim arsenalem zaczerp-
nietym z polemiki antysofistycznej. Por. R. J. Karris, The Background and
Significance of the Puleme of the Pastoral Epistels, JBIL. 62 (1973) 549-564.

38 Zapowiedzi wyroku, ktore spotykamy w Listach Pasterskich (Tt 3, 11),
nie roszczg sobie pretensji do rangi wyroké4w Bozych, lecz sa bardzo po-
waznymi ostrzezeniami, wskazujacymi na powage sytuacji (por. 1 Tm 1,
20 oraz 1 Kor 5, 4n).

39 Takie wrazenie odnosi sie czytajge W. Marxsena, «Christliche» und
christliche Ethik im Necuen Testament, Giitersloh 1989, s. 223-226.

40 2 Tm 2, 23-26 mdéwi o koniecznosci intensywnych staran o pozyskanie
wgnostyké6w” (por.1 Tm 1, 3; 4, 6. 11. 13; 2 Tm 2, 14n; 4, 2. 5; Tt 13; 2, 1).
Dopiero kiedy nic nie pomaga, zaleca sie jak w Tt 3, 10 n, zerwanie kon-
taktu. Wielokrotne ostrzezenia przed dysputami nie przynoszacymi pozytku
(1 Tm 6, 20; 2 Tm 3, 5; Tt 3, 10: ,wystrzegaj sie”; 2 Tm 2, 16 i Tt 3, 9:
,unikaj”) nie sg Swiadectwem traktowania z goéry lub rezygnacji, lecz
wskazuja na to, by nie tracié¢ sit w dyskusjach na plaszczyZnie propono-
wanej przez .gnoze” (por. 1 Tm 1, 4; 2 Tm 2, 14n. 23).
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III. ZARLIWA OBRONA PRAWDY

Dyskusja z gnostykami jest sporem o prawde¢ — z qbu stron
(por. 1 Tm 6, 5; 2 Tm 3, 7n). O ile przeciwnicy powoluja si¢ na
wyzsza wiedze objawiong i glebsze poznanie wiary (por. 1 Tm
6, 20; 2 Tm 2, 18), o tyle autor Listéw Pasterskich obstaje przy
prawdzie przekazanej mu za posrednictwem Ewangelii i gloszonej
przez sw. Pawtla (por. Tt 1, 1 n) 41

1. Prawda Ewangelii

,Prawda” jest dla ucznia $w. Pawla nie tylko argumentem
zaczepnym w sporze z sekciarzami (1 Tm 4, 3nn; 2 Tm 4, 4;
Tt 1, 14), ale jeszcze czyms$ wiecej. Pojecie to spelmia bez watpie-
nia funkcje spoleczng 42: ma on za zadanie zidentyfikowac¢ biednie
nauczajgcych i uczynié ich przedmiotem ataku; po drugie za$ sce-
mentowaé Kosciél. Prawda jest bowiem ,,fundamentem” Kosciota,
polozonym przez samego Boga (2 Tm 2, 19), a Koscié!l jest ze swo-
jej strony ,filarem i podporg prawdy” (1 Tm 3, 15). Trzeba przy
tym zaznaczy¢, ze pojecie ,,prawdy’ moze spelni¢ swojg funkcje
identyfikujaca, krytykujacg i integrujgcg jedynie dlatego, ze jest
waznym pojeciem teologicznym.

,,Prawda”, ktora zostala rozpoznana i przekazana przez ,,Ewan-
gelie”, stanowi gloéwng ,,tajemnice wiary” (1 Tm 3, 9; por. 3, 16).
Sklada sie na nia jedynosé Boga (1 Tm 2, 4 n), Jego przyjazne na-
stawienie do czlowieka (Tt 2, 11; 3, 4), moc stwoércza (1 Tm 4, 4 n)
Boga (por. 1 Tm 6, 15 n), objawienie sie (2 Tm 1, 9 n) oraz zbawcze
posrednictwo Jezusa Chrystusa (1 Tm 2, 5n), wcielenie (1 Tm
3, 16), umeczenie za Poncjusza Pilata (1 Tm 6, 13), wydanie si¢
na okup (1 Tm 2, 6), wywyzszenie (1 Tm 3, 16), posrednictwo
Chrystusa w udzielaniu ludziom zbaweczej laski Boga (2 Tm 1, 9 n),
ktéra staje sie udzialem wierzacych przez chrzest (Tt 3, 5), nadzie-
ja na zmartwychwstanie umarlych na koncu czaséw dzieki wspdl-
nocie z Jezusem (2 Tm 2, 11 nn. 18), jak rowniez nakaz i realizacja
przepowiadania Ewangelii na calym swiecie (1 Tm 2, 4; 3, 16) oraz
powstanie Kosciola (por. 1 Tm 3, 15). Adresatom listu ,,prawda”
ta ukazuje si¢ jako zywe wspomnienie istoty ich wyznania. Czer-

41 Takze sam Sw. Pawel uiywa w sporze patetycznego sformulowania
,spbrawda Ewangelii” (Ga 2, 5. 14).

12 Por. K. Loding, , Sdule und Fundament der Wahrheit” (1 Tm 3, 15).
Zur Ekklesiologie der Pastoralbriefe, w: R. Kampling — Th. Soding (red.).
Ekklesiologie des Neuen Testaments, FS K. Kertelge, Freiburg—Basel—Wien
1996, s. 209-430,
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pige z tradycji Pawlowych 43, ktérym on nadal nowa forme i nowe
akcenty, autorowi Listéw Pasterskich udalo sie dokona¢ zakotwi-
czonego w tradycji uobecnienia Ewangelii, ktéremu Kosciél zaw-
dziecza swe istnienie.

,2Prawda’ Ewangelii jest prawdg objawiona, gdyz — po pierw-
sze — przywoluje na pamieé¢ ,,objawienie sie” Jezusa Chrystusa
(1 Tm 6, 14; 2 Tm 1, 10; 4, 1. 8; Tt 2, 13) jako eschatologiczng ma-
nifestacje laski, dobroci i milosci Boga (Tt 2, 11; 3, 4), po drugie
za§ dlatego, ze ukazuje sie ona ludziom w procesie zbawczego
dzialania, ktérego jest swiadectwem (2 Tm 1, 9n; Tt 1, 3). Prawda
jest zatem prawdg wiary (1 Tm 2, 7), poniewaz stanowi jej tresc
(1 Tm 3, 15n) i osSwieca w wierze (1 Tm 4, 3; 2 Tm 3, 8; Tt 1, 1;
por. 2 Tm 2, 25) 44. Jest ona nastepnie prawdg apostolskg, o ile zo-
stala powierzona bezposrednio Apostolowi Pawlowi (por. 1 Tm
1,10n; 2, 7; 2 Tm 1, 9 nn) i przekazana dalej droga sukcesji (1 Tm
1, 18; 4, 6; 2 Tm 1, 6; 3, 10; Tt 1, 9). Przede wszystkim za$ jest
prawda zbawecza, i to nie tylko dlatego, ze moéwi o tym, gdzie jest
zbawienie i jak je mozna osiagngé¢, lecz réwniez dlatego, ze ma
moc zbawienia dzieki mocy Ducha, pod warunkiem, iz jest wiernie
przepowiadana (1 Tm 2, 4-7; 2 Tm 2, 25 nn; 3, 15 nn). W zwigzku
z tym odwrécenie sie od niej prowadzi nieuchronnie do upadku
(1Tm1,19n;4,1n;2Tm 1, 16 nn).

2. Przekazywanie nauki w Kosciele

Trzeba przepowiadaé ,,Stowo Boze” (2 Tm 2, 9) w Kosciele jako
nslowo prawdy” (2 Tm 2, 15), bez jakiegokolwiek uszczerbku czy
zafalszowania, i to w ten spos6b, aby nie tylko zostalo ono pozna-
ne, lecz takze zrozumiane i przyjete. Stowa ,nauczanie” oraz
,uczenie sie” sg zatem kluczowymi terminami Listéw Paster-
skich 45, Zadaniem ,nauczycieli” jest przekazywanie wspélnocie
prawdy i tylko prawdy (por. 1 Tm 2, 7). Te koScielng misje dy-
daktyczng ,,Sw. Pawel” rezerwuje dla prezbiteré6w, w szczego6lnosci
za$ biskupow (1 Tm 3, 2; 2 Tm 2, 2. 24; Tt 1, 9; por. 1 Tm 2, 12),
ktorzy z kolei, na wzor Tymoteusza i Tytusa (1 Tm 4, 6; 2 Tm

43 Por. J. Gnilka, Theologie des Neuen Testaments, Freiburg—Basel—
Wien 1994, s. 350-356.

44 Odnos$nie do znaczenia pistis w Listach Pasterskich zob. G. Kresch-
mar, Der paulinische Glaube in den Pastoralbriefen, w: F. Hahn — G. Klein
(red.) Glaube im Neuen Testament, Neukirchen—Vluyn 1982, s. 115-140.
ralbriefe, w. J. Heinz (red.), Theologie im Werden. Studien zur theologischen

45 Por. A. Sand, ,,Am Bewdhrten festhalten”. Zur Theologie der Pasto-
Konzeptionen im Neuen Testament, Paderborn 1992, s. 356 nn.
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2, 2; 4, 2), zobowigzani sg do trzymania sie Pawlowego dziedzictwa
(1Tm 2,7; 2 Tm 1, 11; 2, 2) 46,

Miarg jako$ci nauczania jest — w pierwszej kolejnosci — po-
prawnosc tresciowa. W tym sensie Listy Pasterskie mowia o ,,zdro-
wej” nauce (1 Tm 1, 10; 2 Tm 4, 3; Tt 1, 9; 2, 1; por. 1 Tm 6, 3;
2 Tm 1, 13; Tt 1, 13; 2, 2), bedacej przeciwienstwem gnozy, ktora
przyprawia o chorobe (por. 2 Tm 2, 17). Inng kategorig jest sposéb
przekazu. Istotng role odgrywa tutaj wiarygodnos¢ (2 Tm 2, 2)
i przyklad nauczajgcego (1 Tm 3, 1-13; Tt 1, 5-9; 2, 7n). Sam
sw. Pawel jest najlepszym przykladem (1 Tm 1, 12; 2, 7; 2 Tm
1, 8), za ktérym pospieszajg gorliwie Tymoteusz i Tytus (1 Tm
4,6; 2 Tm 1, 9; 3, 10 nn). Do cnét wymaganych od przepowiada-
jacych naleza: pelne radosci zaangazowanie (1 Tm 1, 18; 2 Tm
2, 4n), gotowos$¢ na cierpienie (2 Tm 2, 3; 3, 11; 4, 5n), dobroé¢
(2 Tm 2, 24 nn; 3, 10; Tt 3, 2), nieustepliwosec (2 Tm 3, 10), od-
waga (1 Tm 3, 13; por. 2 Tm 1, 8) i stanowczos¢ (Tt 3, 10n). Ta
ostatnia cecha wyraza sie w postrzeganiu swego nauczania jako
»Stuzby” (1 Tm 1, 12; 4, 6; 2 Tm 1, 3; 4, 5) spelnianej zaréwno
wzgledem Boga i Chrystusa poprzez oddawanie Im czci, jak tez
wzgledem wspdlnoty — przez gloszenie jej prawdy. Celem nauki
jest dobra ,,wiedza” — ,,poznanie (epignosis) prawdy” (1 Tm 2, 4;
2 Tm 2, 25; 3,7; Tt 1, 1; por. 1 Tm 4, 3), plynace z wiary. Podczas
gdy prawda podawana przez gnoze jest w rzeczywistosci niewiedza
(1Tm 1, 7; 6,4; 2 Tm 2, 15n), gdyz pozostaje w bledzie co do de-
cydujacych wydarzen zbawczych, to poznanie oparte na tradycji
przekazanej przez $w. Pawla (1 Tm 1, 8 n) okazuje sie prawdziwg
gnozy, gdyz afirmuje w pelni zbawcze dzialanie Boga w Jezusie
Chrystusie, wraz z jego konsekwencjami (por. 1 Tm 2, 3-6).
,Wiedza” ta angazuje calego czlowieka. Nie tylko wiec sfere my-
§lenia, ale tez poboznosci i moralnosci. Dla tych, ktérzy stojg po
stronie ,,rzekomej wiedzy” (1 Tm 6, 20), drogg do poznania jest
nawrocenie (2 Tm 2, 25). Cechg prawdziwej epignosis jest owa
»przytomnosé” (2 Tm 2, 26), ktéra nie pozwala sobie zmaci¢ spoj-
rzenia na rzeczywistos¢ Chrystusa i Jego dzialania (por. 1 Tm 4, 5)
przez ,,babskie basnie” (1 Tm 4, 7). Poznanie prawdy jest jednak
przede wszystkim owocem wiary (Tt 1, 1), ktéra prowadzi do

46 Nalezy odrézini¢ ukonstytuowanie sie biskupiego urzedu nauczyciel-
skiego, kanonicznego ze wzgledéw teologicznych, od daleko idgcego regresu
teologii charyzmatycznej oraz zakazu nauczania przez kohiety. Odnosnie do
tego zob. L. Oberlinner, Anpassung oder Widerspruch? Die christliche Ge-
meinde am Beginn des 2. Jahrhunderts nach den Pastoralbriefen, w: A.
Vogtie — L. Oberlinner, Anpassung oder Widerspruch. Von der apostoli-
schen zur machapostolischen Kirche, Freiburg—Basel—Wien 1992, s. 92-114.
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wdziecznosci wzgledem Stworcy (1 Tm 4, 3 nn). ,,Poznanie” to po-
zostaje w relacji do ,,poboznosci” (Tt 1, 1): prowadzi ono do euse-
beia, a zarazem jest dzieki niej mozliwe. W Listach Pasterskich
eusebeia jest motywem wiodgcym w zyciu chrzesScijanina (1 Tm
2,2;3,16;4,7Tn; 6,3.5n. 11; 2 Tm 3, 5; Tt 1, 1; por. 2 Tm 3, 12;
Tt 2, 12) 47.

IV. PERSPEKTYWY TEOLOGICZNE DZIEDZICOW
SW. PAWLA

W swoich zmaganiach z gnoza Listy Pasterskie wprowadzajg
(na bazie Pawlowej paratheke 8 i w ramach teologii biblijnej ¢°)
caly szereg sformulowan 0 stanowiagcych nie tylko istotng linie
rozwojowg pierwotnej teologii chrzescijanskiej, lecz rdwniez punkt
orientacyjny w poOzniejszych zmaganiach z rozwinietg gnozj.

1. Stworzenie

Swiat nie jest calkowicie zly. Nie stanowi on tez adiaphoron,
lecz jest dobrym dzietem Boga, przeznaczonym — jako dar Stwor-
cy — do korzystania z niego z wdziecznoscig. 1 Tm 4, 4n stwier-
dza: ,,..wszystko, co Bdg stworzyl, jest dobre, i niczego, co jest
spozywane z dziekczynieniem, nie nalezy odrzucaé¢. Staje sie bo-
wiem poswiecone przez Stowo Boze i modlitwe”.

Poslugujgc sie ta podstawowg prawdg biblijnej teologii stwo-
rzenia, zaczerpnieta z Rdz 1, autor nie przymyka oczu na to wszy-
stko, co swojg brzydotg i katastrofalnym charakterem zaciemnia
oblicze ziemi. Stwierdza jednak, ze Bog nie odrzuca i nie gardzi
swiatem, lecz go aflrmu]e Nie ma tu mowy o ,czystej” naturze
czy ,,szczeSliwym sSwiecie”, lecz o stworzeniu rozumianym jako
przestrzen spotkania rquzy Bogiem i czlowiekiem. To, co Bdg

47 Por. H. v. d. Lips, Glaube-Gemeinde-Amt. Zum Verstindnis der Ordi-
nation in den Pastoralbriefen (FRLANT 122), Gottingen 1979, s. 35-38. 80-87.

48 Sformulowanie paratheke stalo sie pojeciem Kkluczonym Listéow Pa-
sterskich (1 Tm 6, 20; 2 Tm 1, 12nn; 2, 2; 4, 3). Stoi ono u poczatku ,,wcze-
snokatolickiego” rozumienia tradycji. Por. K. Kertelge, ,,Frithkatholizismus”
im Neuen Testament als Herausforderung fiir die Okumene, w: D.-A.
Koch — G. Sellin — A. Lindemann (red.), Jesu Rede von Gott und tihre
Nachgeschichtc im friithen Christentum. Beitrdge zur Verkiindigung Jesu
und zum Kerygma der Kirche, FS W. Marxsen, Giitersloh 1989, s. 347 n.

49 Zalozenia heremeneutyczne podaje 2 Tm 3, 15nn.

50 Je$li chodzi o calosciowe ujecie teologii Listéow Pasterskich, ktorego
nie sposéb tu dokonaé nawet w zarysie, zob. G. Strecker, Theologie des
Neuen Testaments (red. v. F. W. Horn), Berlin 1996, s. 607-625.
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stworzyl, czlowiek moze przyja¢ z wdzigcznoscig, uzywac bez
leku i w modlitwie sklada¢ na powro6t Bogu 51. Stwierdzenie takie
dotyka samego sedna teologii przeciwnikéw, za§ jego teologiczne
i antropolgiczne konsekwencje sg daleko idgce. Swiat, w ktérym
czlowiek zyje, nie jest wiezieniem, z ktérego musialby sie z wiel-
kim trudem wyzwala¢ (jak sadzi¢ bedzie pdzniejsza gnoza). Jest
on darem Boga dla ludzi, danym po to, by mogli oni zyé¢ i Go
poznaé. Wyrazem autentycznej postawy chrze$cijanskiej nie jest
zatem pogarda wobec swiata, ani tez lekliwa ucieczka z niego, lecz
wdzieczna afirmacja stworzenia 52, Listy Pasterskie stwierdzaja
oczywiscie rOwniez i to, ze nadzieja chrzeScijan przekracza hory-
zonty ziemskiej historii, a Swiat nie ma wymiaru ostatecznege, lecz
tymczasowy. W tym sensie odpowiadajg one pogladom, ktére mog-
ly zaprowadzi¢ niektérych ku gnozie. Droga przez nie wskazana
nie ma jednak charakteru teologicznej dewaluacji swiata, lecz
wrecz przeciwnie stanowi teologiczne dowartosciowanie zbawczego
dzialania Boga w historii, nacechowanego nadziejg na dopelnienie
(Tt 2, 13; 3, 7).

2. Prawo

Prawo nie jest katalogiem przepisow, ktore mialyby charakter
tabu, ani tez tajemnym pismem ezoterycznym, ktére uprawnialoby
do wysnuwania wnioskow na temat gnostyckich genealogii badz
negatywnej kosmologii. Rozumienie Nomos w Listach Pasterskich
odbiega oczywiscie od wizji Listu do Rzymian, gdzie pojmuje sie
ie jako sil¢ witalng, stanowiacg z jednej strony dar Boga dla ludu
Izraela, z drugiej jednak strony wypaczona pietnem grzechu,
tak ze Prawc moze sie wypelni¢ jedynie ,,w Chrystusie”. Prawo
pojmuje sie tu raczej jako czynnik porzgdkujgcy, o charakterze
moralnym, ktéry nie wnoszac, co prawda, nic w zycie ,,sprawie-
dliwych”, gdyz norma ich postepowania jest Ewangelia, ma jednak
znaczenie dla zloczyncéw, poniewaz ukazuje im ich zle postepo-
wanie i naklania do poprawy (1 Tm 1, 8 nn) 53,

51 Por. J. Roloff, Der erste Brief an Timotheus (EKK XV), Neukirchen—
Viuyn 1988, s. 225 nn.

52 Por. W. Thiising,Die neutestamentlichen Theologien und Jesus Chri-
stus. Grundlegung einer theologie des Neuen Testaments, t. I: Kriterien
aufgrund der Riickfrage mach Jesus und des Glaubens an seine Aufer-
weckung, Miinster 19962, s. 320-353.

53 Dzigki zwiazkowi z wierszem 1, 7 mamy pewno$é, ze chodzi tu
o ,Prawo Mojzesza” (1 Kor 9, 9). W literaturze fachowej spotykamy kran-
cowo odmienne sady na temat teologii prawa w Pierwszym liscie do Ty-
moteusza, ktére jednak nie docieraja do istoty Listéw Pasterskich. Wywa-
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Takim postawieniem sprawy Listy Pasterskie nie wnoszg nic
nowego do nauki o usprawiedliwieniu, ani tez nie dokonujg pod-
sumowania biblijnej teologii prawa. Zyskuja jednak rozsgdny
punkt oparcia % dla krytyki gnostykéw, ktéry uwypukla indywi-
dualne i spoleczno-moralne znaczenie prawa starotestamentowego,
w szczeg6lnoSci zas Dekalogu. Zwracajac sie bezposrednio do
(przywdédcow) wspolnoty, zyskujg rowniez argument dla propago-
wania chrzescijanskiego stylu zycia, ktéry — oddzielajac sie za-
rowno od libertynizmu i zapatrywan entuzjastycznych, jak tez od
rygoryzmu i legalizmu — opiera sie¢ na moralnej sile Ewangelii.
Niezaleznie od faktu, iz mozna krytykowa¢ taki sposob przedsta-
wienia Prawa, daje on jednak do zrozumienia gnostykom, ze po-
szanowanie dla Prawa nie musi sie wyraza¢ w spekulatywnych
dywagacjch, lecz moze réwniez przybra¢ forme rozsadnej i zgodnej
z Prawem etyki i pedagogiki.

3. Historia

W opozycji do mitologizowania Ewangelii przez gnoze, autor
Listow Pasterskich przywoluje na pamieé¢ istotne momenty hi-
storii zbawienia. Listy te nie zawierajg wprawdzie rozbudowanej
teologii Izraela. Wlasciwa im hermeneutyka Pism $wietych (2 Tm
3, 14-17) ukazuje jednakze aktualno$¢ ,,starotestamentowego”
sSwiadectwa wiary. Ich chrystologia, stojagca na wysokim poziomie,
stawia przed oczy czlowieczenstwo (2 Tm 1, 10), cierpienie (1 Tm
6, 13) i Smier¢ (1 Tm 2, 6) Jezusa, natomiast zawarta w nich ekle-
zjologia %5 ukazuje $lady dzialania Bozej laski w religijnym zyciu
chrzescijan (nie wylgczajgc konkretnych, codziennych zadan), jak
ré6wniez w rozwoju wspoélnoty wierzacych, wlacznie z tradycja
apostolskg i po-apostolskimi strukturami i instytucjami (1 Tm
3, 15n; 2 Tm 2, 19 nn). Pojeciem kluczowym jest oikonomia theou
— zbaweczy plan Boga %, pojecie pojawiajace sie w 1 Tm 1, 4. Nie

zone stanowisko formutluje L. Oberlinner, Die Pastoralbriefe: Erster Ti-
motheusbrief (HThKNT XI 2/1), Freiburg—Basel—Wien 1994, s. 22-34. K.
Berger, Theologiegeschichte, dz. cyt., s. 574 n, podkres§la z kolei mocne po-
dohienstwo do Ga 5n i Rz 6.

54 Daja sie tu zauwazyé¢ podobienstwa c¢o stoickiej nauki o prawie.
U Owidiusza (Met 1, 89n) i Tacyta (Ann 3, 26) spotykamy mit, zgodnie
z ktorym w okresie zlotego wieku prawo nie bylo potrzebne.

55 Wzajemne zwiazki ukazuje J. Roloff, Die Kirche im Neuen Testa-
ment, Gottingen 1993, s. 250-267.

56 Termin ten nie jest jednak jednoznaczny. J. Roloff méwi o zwierzch-
nictwie KoSciola w 1 Tm 6, 4nn; L. Oberlinner akcentuje wychowawcza
funkeje Kosciota, 1 Tm 1, 5. Ze wzgledu na podobienswo jezykowe z 2 Tm
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rozwijajac go w pelni, Listy Pasterskie sygnalizuja caloSciowy
wizje dziejow Swiata, ktéra unaocznia, w perspektywie teocen-
trycznej (por. 2 Tm 1, 9 n), zwigzek pomiedzy stworzeniem i od-
kupieniem (Tt 1, 1nn)%, jak to uzasadnia sie na bazie Pisma
swietego (2 Tm 3, 16 n), majgc na wzgledzie apostolska, zamierzo-
ng przez Chrystusa dzialalnosé Kosciota (1 Tm 3, 16).

Listy Pasterskie nie zaprzestaja w zadnym wypadku, Ze escha-
tologiczny wymiar zbawczego dzialania Boga wykracza poza ho-
ryzont historii. Nie mylg réwniez Kosciotla z Krélestwem Bozym.
Wrecz przeciwnie, ich chrystologia akcentuje wymiar dopetnienia,
zwigzany z nadziejg. W ten sposob ,,Pawel” nawigzuje do zaprze-
czenia przez gnoze prymatu transcendencji. Listy te ukazujg przy
tym, ze prymat 6w nie jest wynikiem relatywizacji historii, lecz
owocem dzialania Bozego, ktérego transcendentne dopelnienie rea-
lizuje sie w historii (por. 2 Tm 1, 9n).

4. Eschatologia

Zbawcza wola Boga urzeczywistnila sie w historii, a Jego
»przyjazne nastawienie do czlowieka” (Tt 2, 11; 3, 4) ucielesnito
sie w osobie Jezusa Chrystusa. Listy Pasterskze akcentu]a obecny
wymiar eschatologii, podobnie jak deuteropaulisci. ,,Ukazala sie...
laska Boga” (Tt 2, 11), ,,fundament” wiary zostal polozony (2 Tm
2, 19), dokonuje sie przepowiadanie Ewangelii (1 Tm 3, 16), urze-
czywistnia powolanie (2 Tm 1, 9), a moc sSmierci zostaje przezwy-
ciezona (2 Tm 1, 10). Dokonalo sie ,,usprawiedliwienie” (Tt 3, 7),
dz1ek1 obmyciu w Chrzcie Swietym nastgpito ,nowe narodzeme
(Tt 3, 5), ,,Duch Swiety zostal obficie wylany” (Tt 3, 6), Bog po-
wotat swoj lud do istnienia (Tt 2, 14). Poprzez te przypomnienia
autor Listéw Pasterskich wykazuje, w opozycji do gnozy, ze do-
strzega sie w Kosciele intensywne dzialanie zbawcze Laski Bozej.
Objawienie sie Jezusa, zogniskowane w Jego zastepczej Smierci
ofiarniczej, stanowi eschatologiczny kairos (1 Tm 2, 6; 6, 15),
w ktorym sie wypelnia Bozy plan zbawienia (1 Tm 1, 4), majacy
sie ujawni¢ przed wiekami (Tt 1, 2) poprzez apostolskie przepo-
wiadanie Ewangelii (1 Tm 2, 7; Tt 1, 3).

1, 9n oraz Tt 1, 2n, a takze na kontekst, w jakim termin ten wystepuje
u $Sw. Pawla w Ef 1, 10; 3, 9n oraz w literaturze hellenistycznej, nalezy
go jednak rozumieé jako zbawczy plan Boga. Por. B. Brox, Die Pastoral-
briefe, Regensburg 1969, s. 103.

57 Odniodnie do egzegezy Tt 1, 1nn zcb. M. Wolter, Pastoralbriefe, dz.
cyt., 82-90.
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Autor, w imieniu $w. Pawla, uprzytamnia rowniez przyszlty
wymiar eschatologii. Nie zamierza w ten sposdb cichaczem zrela-
tywizowaé jej wymiaru obecnego, lecz czyni to dla utrzymania
rownowagi miedzy dokonanym i przysztym wymiarem zbawienia.
To, Ze nie potrafi uczyni¢ tego tak dynamicznie, jak sw. Pawel,
nie udaremnia jego staran. W 2 Tm 2, 11 nn, na bazie wczesniej-
szej tradycji, dobrze uwypukla zasadniczy element swej refle-
ksji %8: ,,JezeliSmy bowiem z nim wspétumarli, wesp6t z Nim i zyé
bedziemy. Jezeli trwamy w cierpliwosci, wesp6t z Nim krolowac
bedziemy. Jesli sie¢ bedziemy Go zapierali, to i On nas sie zaprze.
Jesli my odmawiamy wiernosci, On wiary dochowuje, bo nie moze
sie zaprze¢ siebie samego’’.

W _stowach tych autor listu odrzuca gnostycka teze o zmar-
twychwstaniu %9. 2 Tm 2, 11, podobnie jak Rz 6, 8 méwi o wspol-
nocie z Chrystusem w $mierci i przysztym zmartwychwstaniu: po-
niewaz chrzest (por. Tt 3, 5 nn), dzieki ofierze Jezusa, daje udziatl
w eschatologicznym, zbawczym wymiarze Jego Smierci, jest on
rowniez zrodlem nadziei na ostateczne speinienie, ktérego obrazem
jest krdolowanie z Wywyzszonym, przedstawione w wierszu 12.
Zmartwychwstanie w ciele na koncu czaséw nie stanowi wiec,
jak to ma miejsce w przypadku gnozy, problemu, ktéry trzeba
teologicznie wyretuszowaé, lecz jest niepojetym przewyzszeniem
tego zbawienia, ktére sie domaga wdziecznej afirmacji w doczes-
nosci. 1 Tm 4, 8 laczy oba aspekty: ,,poboznos¢ zas przydatna jest
do wszystkiego, majgc zapewnienie zycia obecnego i tego, ktore
ma nadejsé”.

Fakt, ze Listy Pasterskie mowig takze o ,,obietnicy” (por. 2 Tm
1, 1; Tt 1, 2), ma na celu podkreslenie eschatologicznej dynamiki
wydarzen zbawczych, ktorych podstawg jest zbawcezy zamiar Boga
(Tt 1, 1 nn), wyrazajgcy sie w darze zycia bedgcego kwintesencjg
zbawienia, ktorych dopelnieniem stanie sie w transcendentalnej
przyszlosci ,,zycie wieczne” (1 Tm 1, 16; 6, 12; Tt 1, 2; 3, 7), a kto-
rych doczesnym uobecnieniem jest nowe zycie usprawiedliwionych
(por. Tt 3, 5 nn).

58 Por. L. Oberlinner, Pastoralbriefe: Zweiter Timotheusbrief (HThKNT
X1, 2/2), Freiburg—Basel—Wien 1995, s. 82-88.

59 Krytyka Hymenajosa i Filetosa, zawarta w 2 Tm 2, 17n, jawi sie
w kontekscie 2 Tm 2, 11 nn jako ,pierwszy posredni komentarz do 1 Kor
15”. Por. P. Trummer, Die Paulustradition der Pastoralbriefe (BET 8),
Frankfutr a. M. 1978, s. 140.
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5. Laska

W przeciwienstwie do gnostykéw podkreslajacych etyczny wy-
miar soteriologii, Listy Pasterskie uwypuklajg, ze wzorowanym
na $w. Pawle patosem, wymiar sola gratia (2 Tm 1, 9n.; 2, 1;
Tt 2, 11-14; 3, 4-7). Spotykamy w nich réwniez (Tt 3, 5 nn.; por.
2 Tm 1, 9) polemike z pogladem, jakoby uczynki mialy stanowié¢
podstawe zbawienia, choé oczywiscie juz nie w odniesieniu do
zydowskiej Tory (Ga 2, 15 n), lecz w relacji do nadziei zbawienia,
opartej na rzekomych zastugach plyngcych z gnostyckiej ascezy
i mitologii. Podstawe owej teologii taski stanowi chrystologia za-
warta w pismach $w. Pawla oraz w Zrédlach z nim zwigzanych,
akcentujgca ofiare zycia Jezusa jako centralny punkt Jego ,,epi-
fanii”, ktoéra jest objeta klamrg Jego Wcielenia (por. 2 Tm 1, 10)
i paruzji (por. 1 Tm 6, 14; 2 Tm 4, 1. 8; Tt 2, 13) %, Ostateczng
perspektyws tego chrystocentrycznego ujecia jest jednak (podob-
nie jak u $w. Pawla) perspektywa teocentryczna, koncentrujaca
sie woko6t dobroci i mitosci Boga do czlowieka (Tt 2, 11; 3, 4) 6,

W przeciwienstwie do wlasciwego gnozie moralizmu, soterio-
logia Listéw Pasterskich odcigza w znacznym stopniu wierzacych:
wedlug niej, nadzieja zycia wiecznego (Tt 3, 7) opiera sie nie na
ich wlasnych zastugach, lecz na zbawczym zwréceniu sie Boga ku
czlowiekowi, ktérego wyrazem jest przeobrazenie kazdego wierza-
cego w nowego czlowieka przez ,,obmycie odradzajace i odnawia-
jace” (Tt 3, 5). Z drugiej strony autor tych listow nie zapomina
o podkresleniu etycznego wymiaru Ewangelii: nawet czeSciej niz
sw. Pawel m6wi on o dobrych czynach, jakie majg pelnié wierza-
cy (1 Tm 2, 10; 3, 1; 5, 10. 25; 6, 18; 2 Tm 2, 21; 3, 17; Tt 2, 14) —
oczywiscie nie dlatego, jakoby mialy one stanowic charaktery-
styczng dla gnozy droge do nieba, ale poniewaz Bog ,,przygoto-
wal” (2 Tm 2, 21) i ,,przysposobil” (2 Tm 3, 17) czlowieka do ich
pelnienia. Chrystologiczny zwornik lgczacy soteriologie i etyke
uwypukla Tt 2, 14: ,[On] wydal samego siebie za nas, aby od-
kupi¢ nas od wszelkiej nieprawosci 1 oczysSci¢ sobie lud wybrany
na wlasnose¢, gorliwy w spetnianiu dobrych uczynkéow”.

Zgodnie z dobrym zwyczajem sw. Pawla, Listy Pasterskie
podkreslaja, ze podstawg i zrédlem stawianych wymagan jest

60 Por. L. Oberlinner, Die «Epiphaneia» des Heilswillens Gottes in Chri-
stus Jesus, ZN'W 71 (1980) 192-213.

61 Por. K. Loning, «Gerechtferigt durch seine Gnade» (Tt 3, 7). Zum
Problem der Paulusrezeption in der Soteriologie der Pastoralbriefe, w: Th.
Séding (red), Der lebendige Gott. Studien zur Theologie des Neuen Testa-
ments (NTA 31), Miinster 1996, s. 241-257. 251 n.
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obietnica Ewangelii (por. Tt 3, 5 nn. 8), gdyz zbawcze dzielo Chry-
stusa obejmuje wszystko, takze spoleczny i eklezjalny wymiar
zycia wierzgcych 2. W duchu tradycji post-pawlowej (jak réwniez
zydowskiej tradycji madrosciowej) méwi sie w Liscie do Tytusa,
ze laska Boza ,,poucza” o cnotach chrzescijanskich (Tt 2, 12; por.
2 Tm 2, 25)%3: czyli wskazuje droge do autentycznego chrzesci-
janstwa, ktére ma za zadanie ukazaé ,,imperatyw” nie jako ze-
wnetrzny nakaz, lecz wewnetrzny glos wiary, ktéory trzeba ro-
zezna¢ w duchu i ktéry prowadzi ku prawdziwej dojrzatosci chrze-
Scijanskiej (por. 2 Tm 3, 16). Nie moralizujgc Ewangelii, Listom
Pasterskim udalo sie wiec wskazaé na nowo na moralng surowosé,
ktora stanowila charakterystyczng ceche gnozy, jednakze nie
W sposob bezposredni, lecz przenoszac jg na siebie, a mianowicie
krytykujgc jg i wyrazajac na nowo w ramach zalozenia, ktére moze
jg ustrzec przed rygoryzmem i legalizmem:.

6. Etyka

Prawda teologiczna, za ktérg opowiada sie ,,$§w. Pawel”, kladzie
podwaliny pod forme zycia, wolng od ascetycznego rygoryzmu
gnostykéw i rozwijajacg sie w duchu chrzescijanstwa, ktore jest
osadzone w Zzyciu i oparte na wierze. Dzi§ zwraca sie zbytnio
uwage na razacy (i zapewne juz wowczas problematyczny) zakaz
nauczania przez kobiety (1 Tm 2, 12) oraz nakaz podporzgdkowa-
nia sie swym mezom (Tt 2, 5) i skoncentrowania sie wylacznie na
dzieciach, domu i Koéciele (Tt 2, 4n). W tym miejscu zauwazamy
waskie gardlo teologii tych pism, zwlaszcza tam, gdzie mamy do
czynienia z misternymi probami teologicznego uzasadnienia pogla-
dow (por. 1 Tm 2, 13 n) %4, Ponadto Listy Pasterskie musza sie po-
godzi¢ z zarzutem wspoélczesnych egzegetow, iz przyczynily sie one
do przejecia przez Kosciél struktur Wlasc1wych spoleczenstwom
sSwieckim %, RzeczywisScie, nie zauwaza sie¢ juz w nich napigcia

62 Przyznaje to réwniez W. Schrage, Ethik des Neuen Testament, Got-
tingen 19893, s. 263 n (podkre$la on poza tym znaczng rozbieznos¢ w stosun-
ku do §w. Pawla).

63 Por. w tym wzgledzie K. Berger, Theologiegeschichte, dz. cyt., s. 581.

64 Szersze spojrzenie daje M. Kiichler, Schweigen, Schuck und Schleier.
Drei neutestamentliche Vorschriften zur Verdringung der Frauen auf dem
Hintergrund einer frauenfeindlichen Exegese des Alten Testaments im anti-
ken Judentum, Gottingen—Fribourg 1986, s. 9-53.

65 Zarzut ten ma swoje zrodlo u: M. Dibelius, Die Pastoralbriefe (HNT
13), Tiibingen 19312, s. 12. 24n. Istotne rozréznienia wprowadzit w jego
opracowaniu H. Conzelmann (19664, s. 7. 33). Do opracowan krytycznych
nalezg: R. Schwarz, Biirgerliches Christentum im Neuen Testament? Eine
Studie zu Ethik, Amt und Recht in den Pastoralbriefen, Klosterneuburg

47



THOMAS SODING

eschatologicznego, charakterystycznego dla $w. Pawla i bezpo-
$redniego kregu jego uczniow, co jednakze, z racji na zupelnie
inng sytuacje oraz odmienne uwarunkowania kulturowe, panujgce
u poczatkoéw drugiego wieku, nalezy raczej traktowaé jako mocng,
a nie stabg ich strone 6. By¢ moze, w okresie tym odczuwalo sie
juz brak swietej radykalnosci etyki wczesnochrzescijanskiej i po-
jawialy sie zagrozenia powierzchownosci 7. Patrzac caloSciowo,
chrzescijanie rysujg sie w Listach Pasterskich nie jako teologiczni
wstecznicy lub polityczni hipokryeci, lecz jako czynnie zaangaio-
wani wierni poszukujacy nowej definicji swojego miejsca i swoich
zadan w Kosciele i $wiecie na bazie wiernosci dziedzictwu $w.
Pawtla 8,

Wszyscy oni, zar6wno kobiety jak i mezezyzni, kierujg sie glo-
sem swojego prawego sumienia (1 Tm 1, 19) oraz charakteryzuja
sie¢ prostym (1 Tm 6, 8 nn) i zdrowym stylem zycia (por. 1 Tm
1, 10; 6, 3; 2 Tm 1, 13; 4, 3; Tt 1, 9. 13; 2, 1 n). W swej wierze
dalecy sg od dostosowywania si¢ i wygody, lecz — wrecz prze-
ciwnie — gotowi sg stawa¢ do walki (2 Tm 2, 5), s3 dynamiczni
(2 Tm 1, Tnn; 2, 1; 3, 5), wycwiczeni (1 Tm 4, 7-10), wytrwali
(2 Tm 2, 10; 3, 10), pelni zapalu (2 Tm 1, 6) i radosci (2 Tm 1, 4),
bojowi (1 Tm 1, 18; 6, 11 n; 2 Tm 2, 4; por. 4, 7), gotowi na pod-
jecie cierpienia (2 Tm 1, 8; 2, 3; 3, 11; 4, 5), pobozni (2 Tm 3, 12;
Tt 2, 12) i pozytywnie nastawieni do zycia (por. 1 Tm 4, 4n),
otwarci na nauke (1 Tm 2, 11; 5, 4) i pelmi wyrozumialosci (Tt
2, 12), serdeczni (2 Tm 1, 7; 3, 10) i sprawiedliwi (Tt 2, 12), trzezwi
(2 Tm 4, 5; Tt 2, 2) 1 zaangazowani (1 Tm 4, 7-10; 2 Tm 2, 5). Sg
oni peli szacunku wobec odmiennych zdolnosci innych, wobec
ich doswiadczen oraz zadan. Ze szczegdlng mocg podkresla si¢ bra-
terstwo; ,$w. Pawel” uwrazliwia na nie zwlaszcza piastujgeych
wiadze (1 Tm 5, 1 n) %. Dzieki swojej wierze, chrzescijanie umieja
spojrze¢ w oczy Smierci (1 Tm 6, 7), wiedzge, ze poprzez $mieré

1983; Ph. H. Towner, The goal of our Instruction. The Struchture of Theo-
logy and Ethics in the Pastoral Epistels. A ,Bourgeois” Form of Early
Christanity?, Atlanta 1990.

66 Por. L. Oberlinner, ,,Ein ruhiges und ungestértes Leben fithren”. Ein
Ideal fiir christliche Gemeinden?, BiKi 46 (1991) 98-106.

67 Por. R. Schnackenburg, Die sittliche Botschaft des Neuen Testaments,
t. II, Freiburg—Basel—Wien 1988, s. 103, przyp, 151.

68 Por. E. Lohse, Theologische Ethik des Neuen Testaments (ThW 5/2),
Stuttgart 1988, s. 97: ,,Etyka prezentowana w Listach Pasterskich odznacza
sie spokojnym rozwazaniem zadan jakie stawia $wiat”.

69 Wskazanie to pasuje dobrze do katalogu zachowan biskup6éw, prezbi-
terow i diakonéw, zawartego w 1 Tm 3, 1-13 i w Tt 1, 5-9. Por. P. Trum-
mer, ,,Treue Menschen” (Tt 2, 2). Amtskriterien damals und heute, w: tenze,
Aufsitze zutn Neuen Testament, Graz 1987, s. 95-135, sb
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zdazajg ku zyciu wiecznemu. Na gruncie tej wiary czuja sie po-
wolani do Zycia we wspdlnocie wierzacych (2 Tm 1, 9), a w przy-
szlosci — do udzialu w zyciu wiecznym (1 Tm 6, 12). Poprzez
jasno nakreslone granice czujg sie powolani do dawania $wia-
dectwa o zyciu zgodnym z Ewangelig nie tylko przed wspélnots,
ale tez przed swymi wspéimieszkancami (Tt 2, 1 n) 7.

Gnoza eksponuje ,,czystosé” i ,$wieto$¢” (por. Tt 1, 15). Listy
Pasterskie przejmujg te przewodnie pojecia teologiczne, aby ich
znaczenie wydoby¢ z glebokich zrodet teologii hellenistyczno-ju-
deochrzescijanskiej 1. ,,Czystos¢” serca (1 Tm 1, 5; 3, 9) i sumienia
(1 Tm 3, 9; 2 Tm 1, 3) wyraza sie nie w odwroceniu sie od swiata,
iecz w uczestnictwie w dzialaniu Boga, ktory uswieca swiat przez
swoje stowo (1 Tm 4, 5) i ,,oczyszcza” sobie swdj lud wybrany
(Tt 2, 14). Z tej racji czystosc¢ i Swietosé, w rozumieniu chrzescijan,
jest przede wszystkim afirmacjg ,,Swietego powolania” (2 Tm 1, 9)
1 tajemnicy wiary (por. 1 Tm 3, 9; 2 Tm 2, 22), jak rowniez dziek-
czynieniem za dzielo stworzenia (1 Tm 4, 5), wyrazajagcym sie
w mitosci — agape (1 Tm 1, 5; 2, 15; 2 Tm 2, 22; por. 4, 12; 5, 2),
roztropnosci (1 Tm 2, 15; Tt 2, 5), sprawiedliwosci (2 Tm 2, 22)
i w dobrych czynach (Tt 2, 5).

V. TEOLOGIA PASTORALNA JAKO
PRZEZWYCIEZENIE GNOZY

Podobnie jak gnostycy, rowniez autor Listéw Pasterskich mowi
o ,wiedzy” i ,,poznaniu”, o ,prawie” i ,,objawieniu”, o ,,tajemni-
cy” i ,,prawdzie”, o nauczaniu i uczeniu sie, o moralnym wymiarze
wiary oraz o trudzie bycia chrzescijaninem, a przede wszystkim
o wielkiej nadziei osiggniecia zycia wiecznego. Nie zamierza przy
tym uderza¢ we wroga jego wlasng bronig. Nie ma rdwniez za-
miaru tak po prostu przejaé¢ jego poje¢. W sytuacji kryzysu wiary
wspolczesnego mu Kosciola stara sie przechowaé i odnowi¢ teolo-
gie sw. Pawla w wymiarze instytucjonalnym i merytorycznym,
tak by pozostala ona zar6wno wierna tradycji, jak tez nowoczesna,
krytyczna wzgledem gnozy, konstruktywna dla czlonkéw wspdl-
noty i przyciggajgca dla stojacych z zewnatrz.

Teologia Listéw Pasterskich podejmuje — z jednej strony —-
tematy majace wplyw na atrakcyjnos$é gnozy, takie jak: pragnie-

70 Wywazone uwagi dotyczace najbardziej krytykowanych nakazdéw po-
daje M. Reiser, Biirgerliches Christentum nach den Pastoralbriefen?, Biblica
74 (1993) 27-44.

71 Cenne wskazania mozna znalezé u K. Bergera, Theologiegeschichte,
dz. cyt., s. 375.
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nie wiedzy i powazne podej$cie do spraw religii, pragnienie do-
swiadczenia wiary i gorliwos¢ w gloszeniu Ewangelii, pozgdanie
czystosci i Swietosci, zglebianie tajemnicy ,,Boga zywego” (por.
1 Tm 3, 15; 4, 10) oraz mozolne zglebianie ,,prawdy’”. Z drugiej
strony Listy Pasterskie przezwyciezaja, w oparciu o ponowng re-
fleksje nad dziedzictwem $w. Pawla, wlasciwy gnozie moralizm
i synkretyzm: dazg do zrozumienia, ze drogg wyjscia z przeciet-
nosci chrzescijanskiej codziennosci nie jest mitologizowanie Ewan-
gelii lecz refleksja nad pierwotnymi idealami wyznania chrzesci-
janskiego, ktora prowadzi do swiadomego chrzescijanstwa.

,Prawda’ chrzescijanskiej teologii, do ktérej roszcza sobie
prawo Listy Pasterskie, ukazuje nie tylko istotne dane z wydarze-
nia Chrystusa na tle pierwotnego teocentryzmu, lecz wskazuje
zarazem na ich znaczenie dla zycia czlowieka wierzgcego. Ewan-
gelia podkres§la w réwnym stopniu czlowieczenstwo Jezusa Chry-
stusa i Jego przynalezno$¢ do Boga, Jego odkupienczg $mieré
i wywyzszenie; evangelium pastorale, podobnie jak Pawlowe wy-
znania wiary, podkreslajg réwniez, ze fundamentem chrzescijan-
skiego zycia jest laska Boza, udzielona nam przez Jezusa Chry-
stusa (Tt 2, 11-15). Ewangelia lgczy udzial wierzacego w dziele
zbawienia z uniwersalizmem charakterystycznym dla Nowego
Testamentu (1 Tm 2, 1. 4; 4, 10); Tt 2, 11; por. 1 Tm 2, 1). Odkry-
wa ona rzeczywistos¢ grzechu w Kosciele i poza nim (1 Tm 2, 5;
2 Tm 2, 13), méwi tez jednak o owym ,,zyciu”, ktore nabiera
ksztaltu w doczesnosci dzieki usilnym staraniom (1 Tm 4, 8; por.
6, 12), a ktérego dopelnienia oczekujemy w wiecznosci (Tt 1, 2; 3, 7).

W zmaganiach z gnozg pojawia sie wiec pytanie o prawde.
Listy Pasterskie maja tego Swiadomosé i wlasnie na tym polega
ich nieocenione teologiczne osiggniecie. Ré6wnoczesnie dojrzalo
w nich przekonanie, ze ,prawda Ewangelii” jest nieodlacznie
zwigzana z zywym rozwazaniem poczatkéw chrzescijanskiej hi-
storii wiary, a przez to z zobowigzujacym nauczaniem Kosciola.
Nie mozna zapomina¢, ze perspektywa teologiczna, jakg wyzna-
czajg sobie Listy Pasterskie, jest ograniczona. Jednakze w jej ra-
mach dajg one istotny impuls do przezwyciezenia p6zniejszej for-
my gnozy: poprzez koncentracje na PisSmie i Tradycji oraz przez
czujne otwarcie sie na konieczno$¢ ozywienia wiary, dyktowang
wymogami czasu.

ttum. ks. Mirostaw Szlagor SAC
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