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CIERPLIWOSC I ZAUFANIE BOGU

Cierpliwo$¢ i zaufanie Bogu sg podstawami ducha, ktére za-
kladajg osobowy fundament. W zaufaniu do Boga czlowiek stawia
na moc istniejgcg poza nim samym; ufa swojemu Panu. Obie
postawy przyporzagdkowane sg cnotom kardynalnym — jako par-
tes potentiales. Katechizm KoS$ciota Katolickiego ujmuje nazwane
tu ,,cnoty” jako formy mestwa: ,,Cnota mestwa uzdalnia do prze-
zwyciezania strachu, nawet strachu przed $miercig, do stawienia
czola prébom i przesladowaniom. Uzdalnia nawet do wyrzeczenia
i do ofiary z zycia w obronie slusznej sprawy” (KKK 1808; por.
1832 z odestaniem do Ga 5, 22-23). Tak wiec cierpliwos¢, roztrop-
no$é, mestwo i zaufanie Bogu sg — jak sie zdaje — ze soba spo-
Kkrewnione.

W ostatnich dziesiecioleciach poruszany przez nas temat wielo-
krotnie budzil zainteresowanie. Niektorzy autorzy moéwili wy-
raznie o opanowaniu, swobodzie albo tez o opieszalosci!. Tym
bardziej] wiec dziwi fakt, ze literatura teologiczna do problemu

1 Trzeba by tu wymieni¢ M. Heidegerra, Zur Erdrterung der Gelas-
senheit. Aus e¢inem Feldgeschprich iiber das Denken, w: tenze, Aus der
Erfahrung des Denkens (= Gesamtausgabe I, 15), Frankfurt a M. 1983,
s. 37-74. To mate pisemko przybiera forme rozmowy pomiedzy badaczem (F),
uczonym (G) i nauczycielem (L). Oczywiscie, dla Heideggera ,,wyzwolenie”
[przyjmuje¢ takie rozumienie za intuicja Janusza Mizery — E. P.] nie po-
chodzi z czlowieka jako takiego, lecz w nim sie budzi. ,,G: Wprawdzie nie
wiem, co oznacza slowo «wyzwolenie»; jednak przypuszczam mniej wiecej,
ze ono sarmo budzi sie woéwczas, kiedy naszej istocie pozwoli sie zdaé na
to, co nie jest naszym chceniem.. Byé moze w «wyzwoleniu» kryje se
wickszy czyn niz we wszystkich dzietach swiata i machinacjach cywilizacii”
(s. 41). Jednoczesnie Heidegger wyraza ten poglad w charakterystycznym
dla siebie sformulowaniu: , To jest istotg wyzwolenia, ze w nim okalanie
okotu okala czlowieka” (s. 57). Jednak nie tylko mysSlenie lecz cata istota
czlowieka pochodzi skadinad — z tego, co nazywa on «okolem» i jego
«koleniem» w ludzkiej istocie (s. 61 nn). Por. takze, J. Pieper, Mufe und
Kult [1948], Zustimmung zur Welt. Eine Theorie des Festes, Miinchen 1963;
tenze, Das Viergespann. Klugheit — Gerechtigkeit — Tapferkeit — Map
(= Biicher der Neuzehm 113). Miinchen 1964; J. Leclerq, Over de luiheid
en andere goede dingen, Tielt — Den Haag 1966; S. Nadolny. Die En-
deckung der Langsamkeit (= Serie Piper 700), Miinchen—Ziirich 1933
(1995%2). Jako wklad KosSciola ewangelickiego por. A. Altenihr, Dietrich
HBonhoeffer — Lehrer des Gebets Grundlagen fir eine Theologie des Ge-
tets bei Dietrich Bosihoeffer, Wiirzburg 1976, zwl. ss. 160nn (Beten als
Warten auf Gott).
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cierpliwosci podchodzi bez wigkszego zainteresowania? (Leclerq
przytacza niektdére z miejsc biblijnych, mowigcych o cierpliwosci
aibo o paresse 3). Co wiecej, trzeba byloby zapytaé, na czym mial-
by polega¢ specyficznie teologiczny wklad do tej dyskusji, ktora
w dalszym ciggu pozostaje otwarta.

Modlgcy sig¢ czlowiek czasu Nowego Testamentu wypowiada
niekiedy slowa sw. Pawla: ,Jezeli jednak, nie ogladajgc, spodzie-
wamy sie czegos, to z wytrwaloscia tego oczekujemy” (Rz 8, 25;
slowa te czytamy np. w Liturgii godzin w niedziel¢ Zeslania Du-
cha Swietego). Taka postawa zaufania Bogu i cierpliwosci jest
fundamentalna, pierwotna i w najlepszym sensie nieskompliko-
wana. Cierpliwo$¢ w chrzescijanskiej wierze uwazana jest za jeden
z dwunastu daré6w Ducha Swietego (por. KKK 1832).

Natomiast w antycznej starozytnosci cierpliwos¢ (hypomone/
patientia) miala to samo znaczenie, co odwaga i determinacja, kto-
rymi odznaczajg si¢ wojownicy w walce. Niesie ich ludzka wola.
W tym miejscu zaznacza sie rozstrzygajgca roéznica pomiedzy
antycznym i chrzescijanskim sposobem mys$lenia. ,,Grecka umy-
slowosc poprzez pierwotnie neutralne, obrazowe pojecie hypomone
(wytrwalo$¢ w ucisku) rozumie mezne trwanie, aktywny opor,
cnote o aktywnych tresciach’” 4.

Tomasz z Akwinu za$ przyporzgdkowuje patientia foritudo
jako szczegdlne uksztaltowanie mestwa i sily: od tej pory traktuje
sie jg jako pars quasi potentialis fortitudinis5. To przyporzad-
kowanie ma wielkie znaczenie dla dalszej historii umystowosci —
w chrzescijanskim obrazie swiata cierpliwos¢ staje sie postawq
najbardziej godng pozgqdania.

1. Teologiczne fundamenty cierpliwosci i zaufania Bogu

We wspodlczesnej teologii sporng kwestig pozostaje problem
cierpigcego Boga. W istocie chodzi tu o pytanie, jak dalece Bég
zachowuje cierpliwos¢ wobec swojego stworzenia. Jak ksztaltuje

2 NajczesSciej trzeba bedzie zadowoli¢ sie artykulami z leksykonow
i czasopism. Dobry przeglad odno$nego materialu znajduje sie w J. Ernst
— H. Renockl, Geduld [Biblisch / Als christliche Grundhaltung] w: LThK
19953, IV, s. 339-340; R. Hauser, Geduld w: HWo6Ph II1 [1974].

3 Konkretnie u J. Leclerqa znajdujg sie niektére interesujace wskaza-
nia — niestety bez odnosnikow.

4 R. Hauser, dz. cyt. Tam réwniez cytowani sa starozytni autorzy,
szczegblnie Arystoteles, stoicy i Epiklet. Ciggle chodzi o ambicje, mestwo
i opanowane znoszenie przeciwnosci.

5 Por. STh II-II, 136, 4c z argumentem: ,quia adiungitur fortitudini
sicut virtus secundaria principali”.
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si¢ relacja Boga do zla w $wiecie? Czy Bég moze dopusci¢ i znosié
zlo?

Jeden z na]bardme] zastanama]acych przykladéw z Nowego
Testamentu znajduje sie w przypowiesci Jezusa o polu Jego Ojca,
na ktérym nieprzyjaciel nasial chwastéw. Jak postapi Ojciec, gdy
Jego wlasne plany zostang pokrzyzowane? W jaki spos6b zniesie
On nieprzyjaciela, ktéry na polu posiat chwasty? Zacytujmy w ca-
Yosci ten istotny fragment. Kiedy studzy donosza Panu, ze na
polu rosng chwasty, a nastepnie pytaja, czy maja je pozbiera¢,
otrzymuja nastepujaca odpowiedz: ,Nie, byscie zbierajgc chwast
nie wyrwali razem z nim i pszenicy. Pozwélcie obojgu rés¢ az do
zniwa; a w czasie zniwa powiem zencom: Zbierzcie najpierw
chwast i powiazcie go w snopki na spalenie; pszenice zas zwiezcie
do mego spichlerza” (Mt 13, 29-30). Dla Pana nie nadszed! jeszcze
czas definitywmego roz-dzielenia. Niebezpieczenstwo jednoczesne-
go wyrwania takze dobrej pszenicy jest powodem Jego cierpliwego
oczekiwania az do zniw. W interesujgcym nas teksScie wyrozumia-
08¢, roztropnos¢ i niebezpieczenstwo zniszczenia tego, co dobre,
sg zalozeniem tego, ze cierpliwos¢ moze sie opiera¢ na zrdznico-
wanym fundamencie 8. Podczas gdy roztropnosé¢ jest zréditem ko-
lejnych cnét kardynalnych, sprawiedliwos¢ domaga sie wlasciwe-
go postrzegania rzeczywistosci. Fortitudo i modestia sg jednoczes-
nie konsekwencjami, w ktérych sama osoba sie poswieca. Takie
rozumienie cnét kardynalnych towarzyszy historii cnoty cierpli-
wosci w tradycji chrzescijanskiej.

Najbardziej znaczace i najtrwalsze Swiadectwo tej tradycji
znajduje sie u Benedykta z Nursji, Patrona Europy. Spogladajac
na Regule Sw. Benedykta, mozna powiedzie¢ o Zyciu wspolnoto-
wym: ,Niezbedne sz tolerancja, cierpliwos¢ i szacunek”. We
wspolnocie ,,wzrastamy jako ludzie, jesli kierujemy sie cierpli-
woscig 1 wspanialomyslnoscia w kontaktach z tymi, ktorzy sg dla
nas niesympatyczni, bgdz tez z ktorymi niewiele nas lgczy” 7.
Konkretna reguta dla mnichéw méwi: ,,Maja oni znosi¢ z wielka
cierpliwo$cig stabosci ciala i charakteru innych” 8.

6 Por. takze na temat tej relacji J. Pieper, Das Viergespann, dz. cyt.

7 B. Hume, Regel relevant wvoor de samenleving? Toespraak tot het
Parlemantair Christelijkk Genootschap, Benedictijns Tijdschrift 58 (1997)
57 n.

8 RB 72, 5-7.
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2. Cierpliwosé w perspektywie antropologicznej

PowiedzieliSmy juz, ze niektérzy z autoré6w lgczg cierpliwosé
z powolnoscig. Rzeczywiscie, w szerokim sensie ma ona do czynie-
nia z ,predkoscig”. Jacques Leclerq wyjasnia: ,,Znam jednego
pilota, ktéry ma na swym koncie loty transatlantyckie... Po swoim
pierwszym przelocie na trasie Bruksela — Johannesburg... opowie-
dzial: «<Kiedy wyladowalem, pomyslalem, ze jestem w Charleroi».
Nie ma juz odleglosci. A jezeli nie ma juz odleglosci, to woéwczas
nie ma takze ruchu” ®, Mozna by to zinterpretowa¢ takze jako ka-
rykaturalne spostrzezenie: ,Przezywam spotkanie z... jakim$ mia-
stem, ktérego nie znam... albo tez dostrzegam po drodze jakies
miejsce, ktére mnie zachwyca. Widze je, wiecej, domyslam sie go...,
gdyz — jak Panstwo wiecie — nasze samochody sg dzisiaj tak
zbudowane, zZe nie mozna widzie¢ niczego innego jak tylko droge
przed sobg albo co najwyzej krajobraz, kiedy jest on dostatecznie
plaski... Jednak czy nie byloby wlasciwie konieczne widzie¢ cos
innego niz tylko szose, jesli jedynym celem samochodu jest jazda?
To wszystko jest pelne symboli... Celem jest wszakze swiat, a nie
droga” 1°. Podobnych sformutowan uzywa takze Dominic Milroy,
ktory w doskonalym referacie wygloszonym na kongresie bene-
dyktynskich opatow w Rzymie 1966 r. moéwil: ,, Tradycyjna posta-
wa wobec czasu byla nie tylko wynikiem predkosci dostepnych
$rodkéw transportu i komunikacji, lecz warunkowaly jg takze
rytmy natury: dzien i noc, pory roku, siew i Zniwa, powolny rytm
wzrastania, rozpadu i $mierci. Jednym z najbardziej fundamental-
nych ludzkich doswiadczenn bylo czekanie: oczekiwanie wiado-
mosci, deszczu, spotkania podréznika, czekanie na $wiatlo, na zni-
wa, na $Smieré. Stad fundamentalng cnotg czlowieka byla takze
cierpliwosé” 11,

Pospiech albo lepiej: powolnosé, spokdj, dystans i tolerancja
domagajg sie w oczywisty sposéb spostrzezen, ktére dla cnoty
cierpliwosci sg niezbedne. W $redniowieczu taky postawe uzasad-
niano filozoficznie i teologicznie. Swiadomy wybér powolnosci
opiera sie wtedy na godnej pochwaly postawie, na cnocie roztrop-
no$ci. ,,Sredniowieczna etyka, a takze Kalwin, przejmujg staro-
zytng tradycje. Tomasz z Akwinu, idgc za Arystotelesem, przy-
porzadkowuje patientia roztropnosci jako pars quasi potentialis” 12,

9 J. Leclercq, dz. cyt., s. 39.

10 Tamze, s. 23.

11 D. Milroy, Monastieke vorming en de moderne wereld, Benedictijns
Tijdschrift 58 (1997) 84.

12 R. Hauser, dz. cyt., s. 74.
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R. Hauser widzi pewne przeciwienstwo pomiedzy biblijnym
i $redniowiecznym przekonaniem: ,,Biblijne rozumienie cierpli-
wosci jest inne. Po pierwsze, trud i cierpienie w ludzkiej egzy-
stencji nie sg niezglebionym losem, lecz prébg i pokusy. Poza tym
wszystkim stoi Boze kierownictwo i obietnica. Bég prébuje wie-
rzacego, pozostawiajgc go na pewien czas cierpieniom i ciemno-
$ciom, jednak wyjscie z tej sytuacji jest pewne ze wzgledu na
Jego obietnice” 13, Zadziwiajgcy jest fakt, ze autor nie zauwa:za
vrawie wcale tradycji patrystycznej i jej duchowego bogactwa.
Tymczasem duchowos$¢ ojcow akcentuje zgodnos$¢é naturalnych
uzdolnien czlowieka i Bozych daréw. Wprawdzie pod wzgledem
teologicznym argumentacja R. Hausera brzmi przekonujaco, jed-
nak wydaje sie, ze filozoficzne podstawy cierpliwosci pozostajg
powszechnie niezauwazone. Czlowiek, juz jako stworzenie, posiada
konieczne podstawy dla uformowania cierpliwosci, nawet jesli
beda one interpretowane w spos6b jednostronny — jak to ma
miejsce w tradycji antycznej — jako zdolnosci do przeprowadzenia
czego$. Biblijno-chrzescijanskie wypeinienie tego naturalnego u-
zdolnienia- umozliwia nowg interpretacje, ktéra moze sie oprzeé
na niezredukowanej rzeczywistosci stworzenia.

Jak nalezy te nowa interpretacje rozumie¢ teologicznie? Sam
Chrystus w swoim zmartwychwstaniu objawil, ze dar nowego zy-
cia przewyzisza nieskonczenie ludzka nature. Wyznawcy ukazali te
zbawiong nature w swoim wlasnym zyciu, wzywajac jednoczesnie
do nasladowania Chrystusa 4. W tym miejscu znajdujg sie teolo-
giczne podstawy komplementarnej interpretacji rzeczywistosci
stworzenia.

Roznorodne postrzeganie, madrosé i tolerancja, sa skladowymi
czesciami chrzescijanskiej integracji zmartwychwstania z wlasnym
zyciem. To one wyrézniajg wyznawcoéw i meczennikéw. Skad wiec
pochodzi takie zyciowe ich nastawienie? Milo$¢ jest ciggle bez-
warunkowa, gdyz nie zna zadnego ,,ale”. Takze Jezus znal te mi-
los¢é i konkretnie jg przezywal. Synostwo Boze Jezusa w naszej
wspélnej egzystencji stalo sie najwyrazniejsze w Jego bezwarun-

kowej milosci do Ojca i do ludzi 5. W tym miejscu wida¢ podwdj-

13 Tamzie.

14 Por. szczegodlnie niedawng publikacje, A. Angenendt, Heilige und Re-
liquien. Die Geschichte ihres Kultes vom jfriihem Christentums bis zur
Gegenwart, Miinchen 1994; tenze, Wallfahrt, Grab und Reliquien, Commu-
nio 26 (1997) 227-236.

15 Odnosnie do relacji pomiedzy synostwem a milo$cia Boga por.: Cora-
missio theologica internationalis, La conscience que Jésus avait de lui-meme
et sa mission: quatre propositions avec commentaire, w: Commission théo-
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ne ukierunkowanie milosci. Dwie natury Jezusa (por. orzeczenia
Chalcedonu z 451 r.) 18 stajg sie wyraznie widoczne w tej relacyjnej
strukturze. Napiecie w Jezusie (,,nie jak Ja chce, ale jak Ty”;
Mt 26, 39; por. J 6, 38), o ktorym moéwi Pismo $w., ma swoja
dluga historie oddzialywania, ktéra zostala dogmatycznie rozpra-
cowana na trzecim Soborze Konstantynopolitanskim (681 r.) i we-
szla do nauki wiary Kosciola 17.

Cierpliwos¢ i niepokdéj nie wykluczajg sie wzajemnie. Obie
sytuacje — nadzieja zlozona w Bogu i zwatpienie we wlasne po-
lozenie — s3 nierozdzielng czescig ludzkiej egzystencji, ktéra ma
Swiadomosé pozostawania w mocy Boga. Bog jest Bogiem zywych,
nie umartych (por. Mt 22, 32; Mk 12, 27; £k 20, 38: ,,wszyscy bo-
wiem dla Niego zyja”). On wskrzesza do zycia tych, ktérzy sg wy-
dani Smierci 8. Gisbert Greshake, patrzac na cierpienie, formu-
luje poglad: , Poprzez dzielo stworzenia trynitarne zycie Boga zo-
stalo dostownie «wplecione» w zycie jednego czlowieka, owego
Jezusa z Nazaretu; przez Niego tak bardzo sie splotlo z calg ludz-
koscig, ze od tego momentu nie ma juz Tréjcy «ponad» historig,
lecz tylko i wylgcznie «w» historii i «z» historig” 1. Niezmiennos¢
Boga i Jego niezdolnos$¢ do cierpienia (apatheia) wydaja sie bar-
dziej antycznym reliktem niz pierwotnie chrzescijanskim doswiad-
czeniem, ,,wlgczonym do pojecia Boga — «zaimportowanym»'’ 20,
Milos¢ jest ipso facto wspédi-dotknieta w losie Innego. W sposob
przykladny odnosi sie to do Boga: meka Syna daje nam pewnose,
ze Bég ma udzial w losie czlowieka, w jego zagubieniu sie w grze-
chu i we wlasnej wiedzy, kiedy musi ponie$¢ Smier¢. Jest to mi-
sterium wiary, ktéra w nauce Kosciola jest przechowywana i prze-
kazywana dalej.

Temat cierpienia Boga z powodu stworzenia jest od stuleci
obecny w teologicznej dyskusji?!. Cierpliwos¢ jako cecha Boska

logique internationale, Textes et documents (1969—1985), Paris 1988, s. 363-
376.

16 Odnosny tekst Chalcedonu znajduje sie w DH [37 1991 = 37 DS),
s. 300-301.

17 Por. tamze, s. 553 nn.

18 Por. J. Ambaum, Nadzieja na puste piekto i na zbawienie dla wszyst-
kich, Communio 12 (1992) nr 1, s. 110-124,

19 G. Greshake, Der dreieine Gott. Eine irinitarische Theologie, Frei-
burg 1997, s. 340.

20 Tamze, s. 341, wedlug sformulowania H. U. von Balthasara w: Theo-
dramatik IV, s. 194,

21 Por. nowszy przeglad literatury w G. Greshake, dz. cyt., s. 341,
przypis 324.
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i ludzka posredniczy pomiedzy konsternacja Boga i ludzkim udzia-
lem w losie drugiego czlowieka, badz tez wszystkich ludzi.

3. Duchowa glebia cierpliwosci

Na koniec trzeba choc¢by dotkngé¢ niektérych dalszych aspek-
tow naszego tematu.

Problem cierpliwosci bywat czesto przedmiotem rozwazan w li-
teraturze chrzescijanskiej ?2. Dla zrozumienia tego tekstu wazne
jest, by wiedzie¢, ze we wczesnej literaturze nie bylo réznic po-
miedzy racjonalnie postepujgca teologia a ascetyczng duchowo-
Scig 2. Tertulian wyszczegélnia calg litanie¢ wydarzen, ktére do-
kumentuja cierpliwo$é Pana ?%. Nieustannie trzeba przywolywaé
etyczny przyklad Jezusa, ktéry ,,pozwala zajasnie¢ cechom zywej
i niebianskiej nauki”. Cierpliwos¢ jest wlasciwoscia Boga, a dla
ludzi rzeczg godna osiggniecia. Takze u Cypriana znajdziemy ze-
stawienie bedgce pochwalg czynéw wyplywajacych z cierpliwosci.
Wprawdzie nie chodzi tu juz o zycie Jezusa, lecz wyraznie o sposob
zycia samych chrzescijan: ,,Cierpliwos¢ jest tym, co nas poleca
naszemu Bogu i strzeze nas. Ona jest tym, co powscigga gniew,
jezyk utrzymuje w ryzach, opanowuje sklonnosci, strzeze pokoju,
kieruje obyczajami, lamie gwaltownos¢ pozadania, tlumi potege
pychy, gasi ptomien wrogosci, trzyma w ryzach moc bogaczy, la-
godzi nedze biedakow, ktéra chroni w dziewicach ich szcesliwg
niewinnosé¢, we wdowach trudng dla nich czystos¢, w zlgczonych
wezlem malzenskim ich nierozerwalng milosé. Ona czyni pokor-
nym w szczeSciu, meznym w nieszczesciu, lagodnym wobec nie-
sprawiedliwosci i krzywdy”. Swoja wypowiedz konczy on chry-
stologiczno-eschatologiczng interpretacjg chrzescijanskiego kiero-
wania zyciem: ,,Jak dobry jest Pan Jezus i jak wielka jest Jego
cierpliwosé, ze On, ktéry uwielbiony bedzie w niebie, nigdy nie
msci sie juz na ziemi” #5, Te wczesng wysoky ocene cierpliwosci
znajdziemy réwniez w poézniejszych $wiadectwach. Jednoczesnie
chodzi tu ciagle o postawe etyczng, ktora jednoczy nas z Chry-
stusem i Ojcem. Duch Swiety pozostaje tu prawie niezauwazony.

22 Przytoczone tu teksty pcchodza z cytowanych juz artykuldéw przekro-
jowych, a takze z: H. Kraft (red.), Texte der Kirchenvditer, t. III, Miinchen,

s. 146-165.
23 Ciggle godny przeczytania jest artykul Hanse Ursa von Balthasara,

dotyczacy tego tematu: Theologie und Heiligkeit, w: tenze, Verbum Caro.
Skizzen zur Theologie 1, Einsiedeln 19602, s. 196-225.

24 O cierpliwosci, 2-3.

25 Cyprian, O btogostawienistwie cierpliwosci, 20-24.
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Takze w czasach najnowszych znajdziemy wazne Swiadectwa
o znaczeniu cierpliwosci w kryzysach ludzkiego zycia. W roku
1981 ukazaly sie szkice Etty Hillesum 26, ktére majg pewne podo-
bienstwa z dziennikami Anne Frank. Takze tutaj idzie o osobiste
$wiadectwo, w ktdrym mozemy przesledzi¢ wyrazny indywidualny
rozwdj. Autorka, Zydéwka zainspirowana chrzescijanstwem, na
poczatku 1941 roku, w wieku 27 lat jako prawniczka i slawistka
ulegla fascynujgcemu wplywowi psychologa Juliusza Spiera, ucznia
C. G. Junga. W dalszych ich rysach beda sie pojawia¢ roznice.
Swego rodzaju poczatkowe zakochanie odzwierciedla jej dziennik.
Kiedy Etty Hillesum jest starsza, zauwazamy postepujacy dy-
stans wobec jej wczesniejszego zycia, jednak réwnoczesnie wspol-
cierpienie z losem jej zydowskiego Narodu. Kees Fens trafnie za-
uwazyla: ,Nie mozna wlasciwie czyta¢ dzielka: Het verstoorde
leven jako dziennika czasu wojny w szczegdlnym znaczeniu tego
slowa, gdyz to, co szczegdlowe, historyczne, odnoszone jest nie-
ustannie do tego, co powszechne. Wojna i deportacja wydajg sie
bardziej migawkami wewngtrz calosci relacji pomiedzy czlowie-
kiem i Bogiem, pojedynczym wypadkiem, ktéry bedzie doswiad-
czany jako wieczno$§¢” 27, W tym ,skierowaniu ku” wiecznosci
tego, co sie wydarzylo, cierpliwo$¢ odgrywa znaczacg role. Juz
w pierwszej fazie opisanego tu okresu Hillesum méwi o cierpli-
wosci: ,,Poscielone 16zko i te orchidee i narcyzy... jakbym przezyla
calg noc milosci. Tak, wida¢, ze kazdy czlowiek musi éwiczyé sie
w cierpliwosci. Pragnienie powinno byé bezwladnym i okazalym
statkiem, plynacym poprzez bezkresne oceany, nie w poszukiwa-
niu jakiegos portu” (s. 85). Kiedy pédzniej autorke nawiedzi cho-
roba, bedzie ona sie uczy¢ przeksztalcenia i sublimowania natu-
ralnej cierpliwosci. ,,To, ze jedno malenkie ludzkie serce moze tak
wiele przezy¢, moj Boze, tak wiele cierpie¢ i tak bardzo kocha¢ —
jestem tak wdzieczna za to, méj Boze, ze wybrale§ moje serce...
by wycierpialo to, co wycierpialo. By¢ moze to dobrze, ze zachoro-
walam, nie pogodzilam sie jeszcze z tg rzeczywistoscig, jestem
troche ogluszona, poszukujgca i bezradna, ale jednoczesnie pro-
buje na nowo ze wszystkich zakamarkéw mojej istoty pozbieraé
odrobine cierpliwosci: powinien to by¢ jednak nowy rodzaj cierpli-
wosci dla calkiem nowego Swiata, to czuje wyraznie” (s. 150).
Modlac sie pisze: ,,Ty uczynile$§ mnie... poetka, a ja bede cierpli-
wie czekaé, az we mnie dojrzejag stowa, ktére moglyby zaswiadczye

26 Het verstoorde leven. Dagboek van Etty Hillesum 1941—1943, Haarlem

19¢&1, 1982°.
27 K. Fens, tamze (Obwoluta ksigzki).
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o tym wszystkim, o czym jestem przekonana, ze trzeba moéc dawac
o tym swiadectwo, mé6j Boze” (s. 151 n).

W tych tekstach ukazuje sie pogmatwana droga, ktéra od
ludzkich oczekiwan prowadzi do religijnej cierpliwosci, droga,
ktora w swojej szczerosci nie oszczedza czytelnikowl wlasnych
poruszen. W swoich osobistych swiadectwach autorka opisuje hi-
storie religii chrzescijanskiej (i judaizmu) jako rozwéj, ktéry od
powszechnej ludzkiej postawy oczekiwania, wyrzeczenia i kon-
sternacji, prowadzi do ,znoszacej” cnoty cierpliwosci, ktora
w ostatniej instancji wywodzi sie z innej ,,aktywnej’ mocy.

tlum. ks. Eligiusz Piotrowski
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