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ROZTROPNOSC A SWIETOSC
W EPOCE NOWOZYTNEJ

Jak wiadomo, w epoce nowozytnej przed ogloszeniem swietosci
stugi Bozego bylo konieczne rozpoznanie najpierw heroicznego
charakteru jego cnét teologalnych (wiara, nadzieja, milos¢) i glow-
nych (roztropnosé¢, sprawiedliwos$é, mestwo i umiarkowanie). Pro-
ces prowadzony przez Kurie Rzymska w ramach Swietej Kon-
gregacji Obrzedéw nastepowal po fazie zbierania zeznan swiadkow
w diecezjach. Obroncy kanonizacji przygotowywali summaria
z przeznaczeniem dla kolegium Swietej Kongregacji Obrzedéw,
w ktoérych to summariach znajdowaly sie fragmenty zebranych
zeznan $wiadkow, uporzgdkowane wedlug kategorii cnot, glow-
nych lub teologalnych. Summaria poddawano ocenie promotora
wiary, czlonkéw Kongregacji i papieza, by mogli oni rozpoznac,
lub nie, rzeczywiste praktykowanie kazdej cnoty w sposéb he-
roiczny !. W niniejszym artykule zamierzamy zanalizowac¢ po-
stepowanie uwazane za absolutnie doskonale przez Kosciél kato-
licki i przyjaé — lub odrzuci¢ — uznanie godnosci $wietego za
pomocg porownan z pewnymi starannie dobranymi osobami. Ogra-
niczajac poszukiwanie do jednej z cnét — roztropnosci — przyj-
rzymy sie czynom, gestom, slowom i faktom, ktére zostaly uznane
za przyklady ,heroicznego” postepowania danego swietego. W ja-
kich warunkach stuga Bozy mial mozliwo$¢ objawienia takiej
cnoty i jakie réznice lub podobienstwa istnialy miedzy roztropno-
Scig swietego i roztropnoscig meza stanu? Sprébuje odpowiedzie¢
na te pytania, opisujgc portret roztropnego swietego na podstawie
tego, co zapisano w summariach dotyczacych kilku stlug Bozych,
ktérzy zyli w epoce nowozytnej w poludniowych Wtoszech.

1 Przytoczone ponizej fragmenty dotyczgce pewnych epizoddow z zycia
stug Bozych zostaly zaczerpniete z tych summariéw, a zwlaszcza z nastepu-
jacych dokumentow: Positio super virtutibus, 1726; Positio super dubium
an constet de virtutibus, 1686, 1752, 1762; Neapolitana beatificatione e cano-
nizatione; Positio super dubium an constet de virtutibus theologalibus et
cardinalibus, 1690; Positio super dubium an sic signanda commissio intro-
ductio causae, 1762; Positio super dubium admissionis et signationis Com-
missionis introductione causae, 1701; Positio super signatura commissionis
introductioni causae, 1729; Positio super reasumptione causae, 1710,
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Roztropnosé, wyrzeczenie sie Swiata

We wszystkich wstepach do zanalizowanych przez nas sum-
maridow potwierdza sie zdecydowanie, ze zasadniczy dowdd roz-
tropnosci Swietych polega na wybraniu przez nich od poczgtku
stanu duchownego. Nic bowiem nie jest bardziej roztropne niz
ucieczka od zycia w Swiecie i catkowite zanurzenie sie w dzielach
poswieconych uwielbieniu Boga. W aktach procesu jezuity Bernar-
dino Realino jest przytoczone swiadectwo, wedlug ktérego ow
swiety, ,,aby osiggngé¢ chwale wieczng, pozostawil wszystko, co
posiadal w Swiecie, i poszed! za Chrystusem, wstepujgc do za-
konu”.

Wezesny wybdr zycia zakonnego, pierwszy czyn podyktowany
przez roztropnosé, jest szczegélnie widoczny w procesie Jana Jo-
zefa od Krzyza: od najwczesniejszych lat ,,potrafil on zdumiewa-
jaco wybiera¢ i wykorzystywaé wszelkie najbardziej konieczne
i skuteczne Srodki, aby zyskaé chwale niebieskg, i w konsekwencji
rozpoczgl praktykowanie wszystkich swych ¢wiczen poboznosci”
Inny znak jego roztropnosci rozpoznajemy w fakcie, ze chcial po-
kona¢ wszelkie przeszkody, jakie sprzeciwialy sie jego powotlaniu
zakonnemu, ,,nie zwracajgc nigdy uwagi na przywigzanie do domu
rodzinnego ani na pragnienie zaszczytow i bogactw tego Swiata”

Ze swiadectw tych jasno wynika, iz postawa roztropnosci mu-
siala ujawnia¢ sie najpierw w porzuceniu sSwiata laczacego sie
z ryzykiem, jesli chodzi o zbawienie duszy, i w wyborze stanu za-
konnego, a wiec drogi zapewniajacej osiagniecie zbawienia wiecz-
nego. A czym sie charakteryzuje postepowanie i dzialania, ktore
— po tym poczatkowym wyborze — objawiajg heroicznos¢ roz-
tropnos$ci w codziennym. zyciu?

Maravall napisal, ze ,kultura baroku jest pragmatyzmem
o charakterze mniej lub bardziej indukcyjnym, wywolanym przez
roztropno$é”. Pochwala roztropnosci jako glownej i najbardziej
wznioslej z cn6t jest niezwykle rozpowszechniona w dzietach mo-
ralistbw i europejskich pisarzy politycznych XVII wieku 2. Juz
poczawszy od XVI wieku pojawiala sie ona jako cecha ludzka
i charakterystyczna dla oséb zaangazowanych w sprawy publicz-
ne 3. W refleksji teologicznej natomiast roztropnos¢, najwazniejsza
z cnét kardynalnych, byla przedmiotem analiz, zwlaszcza ze stro-
ny $w. Tomasza z Akwinu, dla ktérego miala charakter konkretny

2 A, Maravall, La cultura del Barocco. Analisi di una structura, Bologna

1985, s. 107-108. . ) ' _
3 V Dini, G. Stabile, Sagezza e prudenza. Studi per la ricostruzione

di un’antropologia in prima e td moderna, Napoli 1983, s. 13-15,
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i praktyczny; aczkolwiek w istocie chodzi o cnote intelektualng,
miala ona kierowa¢ decyzjami, dzialaniami i zachowaniami, a wiec
by¢ wazna dla polityka odpowiedzialnego za sprawy publiczne, kon-
centrujgce sie na dobru wspdlnym 4

Roztropnosé, cnota rzgdzenia

Cé6z zatem wspolnego ze Swietoscia ma ,,polityczne” i publicz-
ne znaczenie cnoty roztropnosci? Otéz w procesach kanonizacyj-
nych Francesco Caracciolo, Kamila de Lellis, Jana Jézefa od
Krzyza i jezuity Bernardino Realino okazuje sie, ze dziedzing,
w ktorej ci studzy Bozy mogli praktykowaé¢ cnote roztropnosci,
bylo przede wszystkim kierowanie ich zakonem; w innych przy-
padkach, chociaz studzy Bozy nie byli obcigzeni odpowiedzialnosciy
i kierowaniem, przywoluje sie mimo wszystko pojecie ,kierow-
nictwa” w szczegélnym sensie ,kierownictwa samego siebie”
W aktach z procesu Bonawentury da Potenza czytamy, ze ,wy-
kazywal on (roztropnos¢) przede wszystkim w panowaniu nad
wlasng osoba, poniewaz jego celem byla Swietos¢, pragnal jej
i potrafil znalezé wszelkie odpowiednie s$rodki, aby osiggnagé ten
cel”.

Powracajgc do dzialan Scisle zwigzanych z kierowaniem, w pro-
cesie Jana Jozefa od Krzyza znajdujemy nastepujace swiadectwo:
»Przez wszystkich naszych zakonnikdw byl zgodnie oceniany jako
najbardziej zdolny do ponoszenia odpowiedzialnosci, dlatego ze
zostal obdarzony heroiczng roztropnoscig niezbedng dla przelozo-
nych” Kroétko moéwiac, roztropnos¢ byla ogédlnie uwazana za ce-
che par excellence tych, ktoérzy kierowali zakonami, za ceche
szczegblnie wymagang u stug Bozych, ktérzy zalozyli nowe zgro-
madzenia, jak Caracciolo, zalozyciel Braci Mniejszych Regular-
nych. Jeden z jego wspdlbraci przytacza takie swiadectwo na jego
temat: ,,Wszystko, czego sie podejmowal dla dobra naszego zakonu,
realizowal dzieki roztropnosci i tolerancji, jakie byly mu wlasci-
we, wykorzystujac sytuacje w danym czasie”. Zrédlo owej cnoty
roztropnosci znajdowalo sie w Bogu. Nastepne zdanie wyro6znia
sie w opisie jego zycia, zawartym w summarium: ,Pragnienie
chwaly i rozprzestrzeniania sie jego zakonu wyplywalo z jego my-
$li skierowanej bezustannie ku Bogu”.

W Swietie tej postawy mozna by ustali¢ pewng analogie miedzy
stugg Bozym, stojacym na czele zgromadzenia zakonengo, a ideal-
nym mezem stanu w epoce baroku. W istocie, tego ostatniego, jak

4 Tamze, s. 36-38.
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to potwierdzil Kamen, charakteryzuje caltkowita tozsamos¢ miedzy
interesami jego i interesami ksiecia — identycznymi z interesami
panstwa: ,,Wynikalo z tego, iz maz stanu byl najpierw stugag
ksiecia” . W ten sam sposob stuga Bozy, ktory kierowal z roz-
tropnoscia zgromadzeniem zakonnym, byl pozbawiony wszelkich
interesow osobistych i pozostawal wylacznie na stuzbie chwaly
swego Pana, to znaczy Boga. W rzeczywistosci, w wiekszosci zba-
danych przypadkow sludzy Bozy byli zmuszeni sprawowaé funkcje
kierownicze na przekér swemu usposobieniu. De Lellis po zaloze-
niu zakonu zajmujacego sie chorymi nie przyjal godnosci generala,
aby poswieci¢ si¢ opiece nad chorymi. Jednakze ,,nic sie nie dzialo
bez jego rady, ktéra byla uwazana za najlepszg’”. Wspdlbracia
Jana Jozefa od Krzyza ,,pragneli go zawsze jako przelozonego, cho-
ciaz on sprzeciwial sie temu z racji swej skromnosci i przyjal to
stanowisko z posluszenstwa”

Rozwiagzywaé konflikty

Innym znakiem ogromnej roztropnosci slug Bozych byla ich
umiejetno$¢ stawiania czola rozdzwiekom wewnetrznym, jakie
czesto zdarzaly sie w lonie zgromadzen zakonnych. W czesci sum-
marium Caracciolo, dotyczgcej jego roztropnosci i autorytetu,
znajdujemy dlugie opisy konfliktéw z jednym z Braci Mniejszych:
Sirleto. Porywczo$é, zmiennosé, niepostuszenstwo: takie oto cechy
czynily z Sirleto antybohatera Caracciolo...

W opisie zawartym w aktach procesu portret Sirleto jest zbu-
dowany z elementéw charakterystycznych dla buntownika w epo-
ce baroku: ,,Pycha, podejrzana ambicja, pogarda dla kolektywu,
brak szacunku dla zasad moralnych i negowanie ich nawet w re-
lacjach osobistych” 8. Zwro¢my uwage, w jakiej mierze owa po-
garda dla zbiorowo$ci moze byé interpretowana jako pogarda
dla zakonu, ktérego byl on czlonkiem, a negowanie zasad mo-
ralnych jako niepostuszenstwo slubom, jakie zlozyl po wstapieniu
do zakonu.

Wsrod ,,wystepkow” Sirleto najwiekszy polega na pragnieniu
uzyskania godnosci biskupiej, podczas gdy odmowa przyjecia tej
godnosci pojawia si¢ w innych procesach kanonizacyjnych du-
chownych zakonnych. W przypadku Andrei Avellino powraca
krytyka tych, ktorzy byli sklonni opusci¢ swe zgromadzenie, aby

5 H. Kamen, Lo statista, w: R. Villari (red.), L’uomo barocco, Bari-
-Roma 1991, s. 7.
6 R. Villari, Il ribelle, w: tenze (red.),L’uomo barocco, dz. cyt. s. 126.

75



GIULIO SODANO

otrzymac¢ biskupstwo. Ten swiety teatyn mial nadzieje, ze Bog
ich nie potepi 7. Jak wyraznie widzimy, Avellino by! jeszcze przy-
wigzany do koncepcji godnosci biskupiej sprzed Soboru Tryden-
ckiego. Wedlug tej koncepcji, pomiedzy, z jednej strony, powola-
niem zakonnym, poswieconym doskonaleniu i prowadzeniu du-
chowemu wiernych, a sprawowaniem, z drugiej strony, urzedu
biskupa istnieje relacja czesciowej niezgodnosci, a niekiedy praw-
dziwego przeciwienstwa 8.

Miedzy koncem Sredniowiecza a Soborem Trydenckim wizeru-
nek biskupa byl przedmiotem licznych krytyk, 1 to do tego stopnia,
ze wielu braci i mnichow o mocnych zasadach moralnych nie
przyjmowalo nominacji biskupiej, uznajac jg za niekorzystng
dla ich uswiccenia osobistego i aktywnosci duszpasterskiej. Tej
godnosci odmoéwili dwaj wybitni zalozyciele zgromadzen zakon-
nych: Giovanni Marinoni i Gian Piero Carafa.

Dazenie do sprawowania urzedu biskupa stanowilo zatem w no-
wych zgromadzeniach zakonnych prawdziwe zaprzeczenie zlozo-
nych $lubow,. Caracciolo zapobiegl buntowi Sirleto, zwracajac sie
do papieza ,,z dyskrecjg i pokora” oraz opisujgc mu szkody, jakie
wyrzadziloby zakonowi przyznanie pralatury, ktéra wypaczylaby
czwarty Slub o nieprzyjmowaniu godnosci. Otrzymawszy poparc1e
papieza, Caracciolo rozmawial z Sirleto ,,z twarza rozpromieniong
gorliwoscig, uprzejmie i wyrozumiale”, napominajac go, aby po-
rzucil swe osobiste pragnienie. Stowa slugi Bozego wywolaly
w Sirleto ,,stan uspokojenia”. Wnioskiem z calego tego epizodu
bylo to, iz roztropnos¢ Caracciolo pokazala, w jakiej mierze wlasci-
we kierowanie zakonem bylo oparte na dwoéch zasadach: ,,Duchu
i pokorze”.

Ksztaltowa¢ nowicjuszy

Inng dziedzing, w jakiej studzy Bozy dawali zazwyczaj dowod
swej roztropnosci w stopniu heroicznym, byla odpowiedzialnos¢
za formowanie nowicjuszy. Jan Jézef od Krzyza zostal powolany
do tego zadania w wieku zaledwie dwudziestu czterech lat; ,,chcia-
no go bardziej niz licznych zakonnikéw prowincji, starszych wie-

7 G. Sodano, La santitda a Napoli dal XVII secolo ai primi decenni del
XVIII secolo. Tre processi di canonizatione a confronto. Rozprawa doktor-
ska z historii spoleczenstwa europejskiego, zlozona w Bibliotece Narodowej
w Rzymie i Florencji.

8 A. Prosperi, La figura del vescovo tra Quattro et Cinquecento: per-
sistenze, disagi, movitd, w: Annales de Uhistoire d’Italie, t. 9, Turino 1986,
s. 222,
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kiem”. W summarium procesu Olympio jest przytoczone swia-
dectwo ksiecia Sermonety, Francesco Caetaniego. Stwierdzil on,
ze sluga Bozy, ,ktéry nie mial okazji wykaza¢ sie roztropnoscig
niezbedna do rzadzenia, bedgc mistrzem nowicjatu, mial okazje
dowies¢ owe} cnoty wlasnie w tej stuzbie”. Po Soborze Tryden-
ckim przygotowanie duchownych nabralo w swiecie katolickim
duzego znaczenia. Sludzy Bozy przyczyniali sie do formowania
nowych duchownych. Jeden ze swiadkéw zapewnial, ze postepo-
wanie Olympio jako mistrza nowicjuszy bylo tak roztropne, iz ci,
ktérzy znajdowali sie pod jego opieka, stawali sie wybitnymi za-
konnikami.

Olympio zostal okreslony jako ,,dobry kierownik” nowicjuszy
i w ten sposob wykazal sie takze roztropnoscia w specyficznej
dziedzinie, jakg mogla stanowi¢ ,,polityka”. Odwolujac sie zawsze
do genezy Ratio studiorum jezuitow, podkreslano, ze poczawszy
od lat siedemdziesigtych XVI wieku kolegia i nowicjaty uosabialy
miejsce, gdzie stosowano model kierownictwa, jaki osiggna! do-
skonalosé °.

W sprawowaniu funkcji mistrza nowicjuszy Caracciolo obja-
wiatl roztropnosé poprzez umiejetnosé wskazania tych, ktérzy mieli
zdolnosci do studiow, i tych, ktorzy szczerze pragneli wybraé
stan zakonny. Wielu mlodych ludzi chcialo wstapi¢ do zakonu,
ale sluga Bozy, widzac ,,u niektérych z nich nadmierne upodoba-
nie do habitu... nigdy nie zgadzal sie, aby go im da¢ bez zarli-
wych modlitw do Boga, od ktérego ducha powinny pochodzi¢ po-
ruszenia serca, a nie od jego wlasnych stow”. Réwniez w tym
przykladzie s3 wyrazZne odniesienia do organizacji Ratio u je-
zuitéw. Ci, ktérzy wydawali sie¢ mie¢ predyspozycje do kierowa-
nia kolegiami, powinni tez mie¢ wybitne cechy przenikliwosci:
msokuteczny «rzad» musial sie opiera¢ na doskonalej znajomosci
«rzgdzonych», ktora z kolei prowadzila do doskonalego panowania
nad ich czynami, slowami i zachowaniem” 1°.

Surowos§é i lagodnosé

W stosunku do nowicjuszy trzeba bylo sie wykaza¢ jednoczes-
nie surowoscig i lagodnoscig. Caracciolo lgczy! nieugietos¢ z 1la-
godnoscig, tak aby ,nie obawiano sie go bez milosci i nie kochano

9 Anselmi, Per un’archeologia della Ratio: dalla «pedagogia» all «go-
verno», w: G. P. Brizzi (red.),La «Ratio Studiorum». Modeli culturali e po-
litica educatrice dei Gesuiti in Italia tra Cinque e Seicento, Roma 1981,
s. 29-35,

10 Anselmi, dz. cyt., s. 30.
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bez obawy” W rzeczywistosci jego sposob naklaniania do prze-
strzegania regul byl ,,uwazany przez wielu za zbyt rygorystyczny
i surowy”. Jego surowos¢ jednakze zawsze ,laczyla sie z lagod-
noscia”. Dowod umiejetno$ci zachowania takiej réwmowagi sta-
nowi fakt, ze nikt nigdy nie uskarzal sie na jego sposdb dzialania.
Byl uznawany za dobrego mistrza, ,,stajac si¢ bez ujmy dla swego
autorytetu przyjacielem swych uczniéw na rekreacjach i obcujac
z nimi w ojcowskiej radosci”.

Bonawentura da Potenza takze wymagal calkowitego postu-
szenstwa i uleglosci od nowicjuszy wobec porzadku surowego
umartwienia. W zwigzku z tym przytacza sie taka anegdote: no-
wicjusze prosili Bonawenture o pozwolenie na sprébowanie wino-
grona, ktére pielo sie po altanie w nowicjacie, ale stuga Bozy
odpowiedzial im: ,umartwiajcie si¢”. Jeden z nowicjuszy, towa-
rzysz Swiadka z pokoju, wykradl grono, przyniost je do pokoju
i zjadl Nieco pézniej przechodzil tamtedy Bonawentura i zauwa-
zy} ze brakowalo jednego grona. Przystgpil do sprawdzania po-
kojéw i odkryl resztki grona. Swiadek opowmdal na procesie:
yotuga Bozy zganil nas za niepostuszenstwo i dotkliwie upokorzyl,
kazgc nam liza¢ dlugo ziemie, poniewaz to z powodu jezyka za-
braklo nam poshuszenstwa’.

Klasztory zenskie, zadanie wymagajace ostroznosci

Kierowanie klasztorami zenskimi stanowilo odpowiednik kie-
rowania nowicjuszkami. ,,Wydanie walki kobietom, i to kobietom
w zakonie, ktore pragnely ponadto wolnosci”, bylo zadaniem wy-
magajgcym ogromnej roztropnosci. Swiadectwa dobrze zdajg spra-
we z tego, czym sie stalo po Soborze Trydenckim kierowanie tymi
klasztorami, ktoére z prestizowego zadania ,,przeksztalcilo sie
w obowuazek trudny i wymagajacy roztropnosci, jak to przypom-
ni Liguori, polecajgc kierowaé sie wielkg roztropnoscia w rela-
cjach z penitentkami” 11. Jak wiadomo, inkwizycja, szczegdlnie po
potepieniu kwietyzmu, przy'wiazywala duzg wage do sposobdéw
sprawowania kierownictwa duchowego i stuchania spowiedzi, kto-
re to sposoby moglyby daé sposobnos¢ do powstania nieprawo-
wiernych form zycia zakonnego w klasztorach zenskich. Uznawa-
no, ze ,,relacje miedzy kobiety i spowiednikiem sg kamieniem pro-
bierczym, ktéry pozwala oceni¢ prawowiernos¢ tej pierwszej

11 Paolin, Confessione e confessori al femminile: monache e direttori
spirituali in ambito veneto tra 1600e 1700, w: G. Zarri (red.),Finzione et
santitd tra medioevo ed etd moderna, Torino 1991, s. 370.

78



ROZTROPNOSC A SWIETOSC W EPOCE NOWOZYTNEJ

i ewentualnie tego drugiego” 2. Przedstawienie na procesie kano-
nizacyjnym dzialalnosci w klasztorze zenskim moglo swiadczyc
o heroicznych cechach stug Bozych. W pewnych przypadkach,
jesli w ocenie promotora wiary pojawialo sie co§ malo przekonu-
jacego, moglo jednak sie obrdci¢ przeciw pomysinemu zakonczeniu
procesu. Prawdopodobnie z tego wlasnie powodu w niektérych
procesach kanonizacyjnych prokuratorzy nie starali sie dopuscic¢

do glosu zakonnice, chege, aby pozostalo malo $ladéw ich zeznan
w summariach 13,

W ten sposOb najwazniejsza dzialalnos¢ stug Bozych wigzala
sig z przywracaniem w klasztorach surowego zycia. Domenico
Girardelli na przyklad, ,,zauwazywszy w klasztorze Przenajswiet-
szego Zwiastowania znaczne rozluznienie w przestrzeganiu reguly
i wiele naduzyé¢, staral sie wykorzeni¢ je wszystkie dzieki swym
wysilkom 1 napomnieniom i przywrdcit prawdziwie doskonale
przestrzeganie regul i przepiséow, tak ze jest prawda, iz zakonnice
trzymaja sie SciSle jego rad i nic nie robig bez zasiegniecia jego
opinii”.

W niektorych przypadkach kierowanie klasztorem bylo utrud-
niane przez samego szatana. Tak sie zwykle zdarzalo de Fusco,
na ktorego demon zastawial pulapki w postaci zakonnic wyzna-
jacych mu na spowiedzi grzechy za pomocg niewlasciwych stow,
ktére mialy sprawi¢ mu rozkosz. Jak wynika z summarium,
heroiczna roztropnos¢ stugi Bozego miala jednak swiadomosé tego
zta, bo ,,znosil je z ogromng cierpliwoscig i roztropnoscig”

Dar rady

Roztropnosé¢ stug Bozych nie ograniczala si¢ do kierownmictwa,
ale objawiala sie takze w ich zdolnosci do dawania rad, tak du-
chowych jak i doczesnych. Cieszyli sie¢ z tego powodu wielka
slawg. Jan Jozef od Krzyza na przyklad poradzil bratu neapoli-
tanskiego szlachcica, Giuseppe Marcone, aby nie poslubial jednej
ze swoich bliskich krewnych, bo to malzenstwo ,nie byloby uczci-
we przed Bogiem i gdyby je zawarli, nie mieliby dzieci”. Valletta
poradzit don Innocento, aby nie przyjmowal bardzo korzystnej
posady, ktéra w rzeczywistosci okazala sie pdzniej mato poplatna.
Mimo prostoty dawanych bezceremonialnie porad trzeba zawsze
pamieta¢ o tym, ze te epizody byly ukazywane jako dowody he-

12 O. Niccoli, Il confessore et linquisitore. A proposito di un mano-
seritto bolognese del Seicento, w: Zarri, dz. cyt., s. 430.
13 Sodano, La santitd a Napoli..., dz. cyt., s. 210 nn.
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roicznej roztropnosci stug Bozych, jako umiejetnos¢ shlusznego
ingerowania takze w Zzycie codzienne swych synéw duchowych.

Posluga jednania

W tej dziedzinie sludzy Bozy jezuici wyrézniali sie umiejetno-
$cig dawania rad i lagodzenia nieporozumien. Bernardino Realino
wzbudzil podziw swojg dzialalnoscig rozjemcy, poniewaz ,,na prze-
sirzeni okolo czterdziestu lat postepowal z mieszkancami tego
kraju, ktérzy majg opinie bystrych i bardzo kontrastowych cha-
rakteréw, tak ze ich nigdy nie urazil”. De Geronimo réwniez
byl znany jako pacyfikator i wielu zwracalo sie¢ do niego, bo po-
trafil posredniczy¢ miedzy wrogami. Niejaki Marmarella byl cze-
sto wzywany przez arcybiskupéw neapolitanskich, aby polozyé¢
kres rozdzwiekom pojawiajacym sie miedzy klasztorami zenskimi.
Z summarium wynika, ze udalo mu sie pojedna¢ klasztor Donna
Regina z klasztorem San Giuseppe, ktérego zakonnice ,,byly go-
towe bi¢ sie publicznie” o posiadanie jednego budynku.

Zdolnos¢ jednania, wlasciwa stugom Bozym jezuitom, i zdol-
no$¢ dawania dobrych rad u innych slug Bozych wyplywa takze
z umiejetnosci wypowiadania zaledwie paru stéw, aby natychmiast
umozliwi¢ rozmoéwcy przyjecie pouczen. Prawdg jest, iz ci studzy
Pozy zawdzieczali ,,dar rady” Bogu. W wielu summariach dar 6w
znajduje miejsce w czesci odnoszacej sie do roztropnosci. Wedlug
Marco Martorellego, dzieki temu boskiemu darowi udalo sie De
Geronimo w niewielu stowach ,,uspokoi¢ najbardziej wzburzone
1 niespokojne umysly”. Jeszcze bardziej wyraznie koadiutor To-
warzystwa, Giovanni Giore, twierdzil: ,,Otrzymal on od Pana
szczegblny dar lagodzenia umystéw niespokojnych z powodu wat-
pliwosci lub pokus, tak ze nawet nasi ojcowie jezuici zwracali sie
do niego, kiedy mieli do czynienia z takimi przypadkami”

Brat Raimondo ukazywal cechy stug Bozych przy okazji spo-
wiedzi powszechnej: ,,Czulem sie tak uspokojony — moéwi do
sedzidw procesu — Ze nie watpilem juz w to, co mi powiedzial”
Praktykowaé cnote roztropnosci w stopniu heroicznym oznaczalo
wiec takze: praktykowaé¢ w sposob godny podziwu postuge spo-
wiedzi.

W reku Boga
W licznych epizodach z proceséw kanonizacyjnych roztropnosé

stug Bozych — przed tym, ze byla cnotg ludzka — byla przede
wszystkim przedstawiana jako calkowite poddanie sie woli Bozej.
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Francesco Caracciolo, przechadzajac sie po Rzymie z kilkoma
wspéibraémi, przyszedl takze przed San Lorenzo in Lucina. Ko-
sciot ten wzbudzal ich zainteresowanie, poniewaz nadawalby sie
na siedzibe ich zakonu, ale uwazali te ewentualno$¢ za nierealne
marzenie. W przeciwienstwie do nich Caraccioclo uznawal to za
mozliwe, gdyz pokladal ufnos¢ ,nie w swoich wilasnych silach,
ale opieral sie na opatrznosci Bozej”. Ufnos¢é w Bogu pozwolila
mu pozniej otrzymac ten kosciél. W Hiszpanii zas, gdy chodzilo
o uzyskanie pozwolenia Filipa II na zalozenie domu zakonnego,
Caracciolo najpierw ,,zwrocil sie do Boga, ktéry trzyma w swoich
rekach serca ksiazat, powierzajagc wylgcznie Jemu i Jego opatrz-
nosci sukces negocjacji’”’. Caracciolo nie przyjgl protekcji wpty-
wowych osobistosci z dworu hiszpanskiego, aby stawi¢ sie u arcy-
biskupa Toledo, ktéry pozostawal pod ogromnym wrazeniem
,,Szczerosci jego argumentow, tagodnosci jego stéw i szlachetnosci
postepowania”. Mimo interwencji arcybiskupa, stuga Bozy zostat
oczerniony przed Filipem II, ktéry kazal mu opusci¢ dwér w ciggu
osmiu dni. ,,On jednak, ufajagc we wsparcie Bozej opatrznosci,
odszukatl kréla w Eskorialu i sprébowal otrzyma¢ od niego termin”
Z czasem dowiédl swej niewinnosci. Konkluzja swiadka, ktory
przytoczyl ten epizod, byla nastepujgca: ,,Zawsze pokladal na-
dzieje w opatrznosci i pomocy Bozej”.

Roztropnos¢, technika czy cnota?

Dwaj inni studzy Bozy mieli bardziej ,,techniczng” koncepcje
tej cnoty jako zdolnosci wyboru odpowiednich narzedzi do okre-
Slonych celéw. Juz u sw. Tomasza z Akwinu mozna znalez¢ idee,
ze roztropno$¢ determinuje Srodki i narzedzia stosowne do osigg-
niecia dobra 14. Znaczenie roztropnosci jako narzedzia i techniki po-
stepowania ustalilo sie jednak gldwnie pod wplywem kultury rene-
sansu, wraz z Machiavellim i Castiglione. Z drugiej strony wiado-
mo, ze scholastycy zastanawiali sie nad tym, czy roztropnos¢ jest
sztukg techniczng czy cnotg; o ile machiavelisci i taktycy kladli na-
cisk na pierwszy z tych aspektow, wplywajac silnie na kulture ba-
roku, to czlowiek roztropny dominowal w XVII wieku 15. Nieprzy-
padkowo taka interpretacja pochodzi przede wszystkim od dwéch
stug Bozych jezuitow, czyli oséb nalezgcych do zgromadzenia za-
konnego, ktore bylo bardzo zaangazowane w przygotowanie niekon-
formistycznych strategii misyjnych. Jezeli chodzi o Realino i je-
zuite Antonia Beatillo, to w wystgpieniu na temat aspektéw ich

14 Dini, Stabile, dz. cyt., s. 38.
15 Maravall, dz. cyt., s. 108-190.
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hercoicznej roztropnosci powiedziano, ze cnota ta polegala ,,na wy-
borze najlepszych srodkéw do osiggniecia zamierzonych celow”

Jak gdyby dla zréwnowazenia tej wizji roztropnosci (techniki
wylacznie instrumentalnej) znajdujemy w summarium Swiadectwo
innego jezuity neopolitanskiego, Francesco Miroballo, ktory za-
pewnial, jak bardzo cnota slugi Bozego byla ,,szczera, pozbawiona
dwulicowosci i podstepéw i jak bardzo potrafila znalezé wlasciwe
i najodpowiedniejsze srodki, aby osiggnagé, dla niego samego i dla
innych, zbawienie wieczne”. Przede wszystkim jednak w przy-
padku Francesco De Geronimo cnota roztropnosci przejawiala sie
jako szczegoélna technika, ktéra miala by¢ wykorzystywana w naj-
bardziej charakterystycznym dziele tego jezuity. Dzielo to stano-
wilo uprzywilejowang dziedzine, w jakiej ten stuga Bozy prakty-
kowal heroicznos¢é owej cnoty: bylo to nawracanie grzesznikéow.
Moéwiono rowniez, iz De Geronimo zachecal grzesznik6w w sposob
,Swiety i wyszukany” i w tym celu postugiwal sie ,,wszelkimi
narzedziami, aby podbié¢”’ dusze. Swiadek Biagio Fiorillo méwil,
ze stuga Bozy byl obdarzony prawdziwie boska roztropnoscia,
dzieki ktérej wybieral najbardziej stosowne i odpowiednie srodki,
aby zrealizowa¢ swoje sluszne cele; dowiod! tego, ,,lowigc” dusze;
aby je nawrdci¢, uciekal sie do kilku podstepow.

Dla nawrdcenia grzesznikow

Jakie byly owe ,,podstepy”, ktore swiadczyly o heroicznej roz-
tropnosci tego stugi Bozego? Zeby ,,0soby proste i niewyksztalco-
ne” ,,mogly pojgé Majestat Bozy”, mial zwyczaj ,,obchodzi¢ swieta
w sposob mozliwie najbardziej uroczysty i mowil zawsze, ze trze-
ba porusza¢ czule struny”. Aby doprowadzi¢ do nawrdcenia grzesz-
nikéw, ,,glosil kazania w sposéb prosty i naturalny, ale za pomocy
twardych i $mialych argumentéw, i najczesciej postugiwal sie
znakami gniewu Bozego”. Gdy w 1683 roku trzesienie ziemi spo-
wodowalo zawalenie sie kopuly kosciola Il Gesu, De Geronimo
szalal po ulicach Neapolu, twierdzac, iz trzesienie ziemi zostalo
wywolane przez gniew Bozy.

Jezuici stosowali w swoich misjach inne techniki, aby po-
ruszy¢ stuchaczy. W czasie kazan wyglaszanych do prostytutek
gromadzili dzieci, ktére zalewaly sie lzami. Kiedy De Geronimo
spostrzegal, ze jego slowa nie wywoluja skutku, kilkoro z dzieci
umieszczal w srodku zgromadzenia i rozpoczynat od nowa, aby
wzbudzi¢ zal za grzechy.

De Geronimo niewatpliwie postugiwal sie glownie metodami
opierajgcymi si¢ na duszpasterstwie przerazenia i strachu przed
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Bozym sgdem. Z drugiej strony wiadomo, ze misje Towarzystwa
Jezusowego wsrod ludnosci wloskiego Mezzogiorno byly silnie na-
znaczone charakterem pokutnym 18, W summarium z procesu ka-
nonizacyjnego tego jezuity jego roztropne postepwanie w nawra-
caniu grzesznikdw bylo jednak réwniez ukazywane jako zlgczone
z umiarkowaniem. W aktach znajdujemy liczne stwierdzenia tego
rodzaju: ,,Dowodze jego roztropnosci na podstawie faktu, ze nigdy
nie obcigzal grzesznikéw zatwardzialych w grzechu, lecz poswiecat
sie im i pozwalal im odkry¢ Bozg lagodno$é”. Dzieki tym metodom
,udawalo mu sie latwo doprowadzi¢ ich do spowiedzi i zmiany
zycia”. Aby nakloni¢ inne osoby do zblizenia si¢ do sakramentéw,
mowil, iz on sam jest wielkim grzesznikiem i wobec tego grzesz-
nicy nie maja zadnego powodu, aby sie tego wstydzic.

Poczawszy od wydania w 1622 roku encykliki, ktéra oglaszala
utworzenie Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, drogi lagodnosci
i gwaltownosci w religijnej propagandzie nawrdcenia zostaty uka-
zane jako komplementarne. By! to okres historyczny, ktory za-
cieta walke przeciw heretykom uznawal za przestarzala; kontro-
wersje teologiczne nie wzbudzaly juz entuzjazmu jak w wieku
poprzednim, podczas gdy teologia moralna pograzyla sie w zawi-
tosciach kazuistyki. W takim kontekscie zadanie misjonarza kon-
centrowalo sie na perswazji za posrednictwem stowa. Odtgd ideat
misyjny opieral sie, zaréwno w misjach wsréd Indian, jak i w Eu-
ropie, ,,na pozbawionym przemocy podboju, ktéry odbywal sie
poprzez dydaktyke, nauczanie i potwierdzanie wyzszosci wlasnej
wiedzy” 17, Prosperi podkre$lil, jak bardzo kultura wloska poczat-
kéw ery nowozytnej, wykorzystana w opracowaniu kodekséw za-
chowania, wplywala takze na postepowanie misjonarzy, przede
wszystkim dzieki refleksjom zawartym w Liscie do Koryntian,
w ktérym wyraznie sie méwi o ,,przystosowaniu sie” do swych
rozméwcow, aby ich doprowadzi¢ do Chrystusa.

Pojednanie czy hipokryzja?

PrzeszliSmy zatem do metod symulowania/udawania, metod,
ktore, jak widzieliémy, zapoczatkowal De Geronimo i ktérych
jezuici nie wahali sie podawaé¢ jako przykladu w Kongregacji
Obrzedéw. Na tej podstawie ,,pojednanie bylo $rodkiem, podbdj
religijny celem, a cel u$wiecatl srodki”. Superior teatynéw, Vincen-
zo Caracciolo, méwit o Francesco Olympio, ze kiedy mial on do

16 R. Rusconi, Predicatori e predicazione, w: Annales de Uhistoire

d’Italie, t. 4, Torino 1981, s. 1008.
17 A. Prosperi, Il missionario, w: L’uomo barocco, dz. cyt., s. 186.
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czynienia z wybitnymi osobistosciami epoki, ,,wykazywal ogromng
prostote w swych poczynaniach, ale nie byl mniej ostrozny i roz-
tropny, dostosowujac sie do osob, z ktorymi sie spotykal”. Ta po-
stawa Olympio, ktéry nalezal w Neapolu do zgromadzenia zakon-
nego majgcego powigzania w srodowisku arystokratycznym, jest
szczegblnie znaczgca 8. Prosperi pisze dalej: ,,sztuka jednania i sy-
mulacji... byla zarezerwowana dla klas panujacych”. Della Casa
utrzymywat, ze ta roztropnosé byla ,dyskrecja”, ktéra pociggala
za sobg ,,towarzyszenie innym”, jesli chodzi o zwyczaje i obyczaje
spoteczne i historyczne. Ta dyskrecja, ktéra znajdowala zastoso-
wanie w formach towarzyskosci, szla zawsze w parze z ,,doswiad-
czeniem, ustalonym zwyczajem, konwencjg, krotko mowiac, z sy-
mulacjg i udawaniem” 1°. Wydaje sie, iz jesteSmy Swiadkami pro-
cesu, poprzez ktéry charakterystyczne dla swiatowego zycia zwy-
czaje i techniki, jakie osiggnely sukces i jednomyslne przyjecie
w kulturze wloskiej XVI wieku i pdzniej, zostaly réwniez przyjete
w dziedzinie $swietosci. Ich celowosé byla bez watpienia odmienna,
poniewaz nie mialy one stworzy¢ norm zycia swiatowego, lecz
zapewni¢ odpowiednie narzedzia do realizacji ,,celu”, jakim byt
triumf zamystu Bozego.

Roztropnosé czyli sztuka ziotego Srodka

Wydaje sie, iz praktyka ,kierownictwa” takze zostala nazna-
czona przez kulture renesansu. I tak Kamil de Lellis bat sie
»wszelkiej postawy skrajnej, trzymajac sie zawsze zlotego srodka”.
Wykazywal w ten sposbb ,,ogromng roztropnos¢ i sluszny osad
w swoich obowigzkach kierownika duchowego”. Co wiecej, ,,sprze-
ciwial sie dzialaniu jedynie wedlug swoich przekonan, zasiegajgc
zawsze rady swego ojca duchowego i innych madrych zakonni-
kow”. Mozna z tego wywnioskowaé, w jakiej mierze wplyw sw. To-
masza zawazy! na skodyfikowaniu postepowania tych, ktorzy
mieli by¢ ocenieni jako ,,obdarzeni” w stopniu heroicznym ta cnota.
Nieustannie podkreslal on bowiem, ze cnota roztropnosci stanowi
konieczny warunek wszystkich innych cnét w takiej mierze, w ja-
kiej ma ona konkretyzowaé¢ i bronié ,,zlotego srodka”, lgczgc sie
z radami, osqdami i przykazaniami. Przypomnienie owego zlotego
srodka znajduje sie w summarium Francesco Olympio, gdzie roz-
tropnosé jest zlgczona z umiarkowaniem. Teatyn jest opisany jako
bardzo umiarkowany we wszystkich swoich czynach, jakie urze-

18 M. Campanelli (red.), I Teatini, Roma 1987, ss. 37-56.
19 Dini, Stabile, dz. cyt., s. 85-88.
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czywistnial z taka roztropnoscig, iz stal sie zywym przykladem
umiarkowania: wstrzemiezliwy w jedzeniu, ktére przyjmowal je-
dynie, aby sie posili¢, skromny w ubiorze jak prawdziwy zakon-
nik, praktykujacy skromnos¢ we wszystkim innym i odczuwajacy
niecheé¢ do wszelkiego nadmiaru, zbytku i luksusu.

Roztropnos¢ w sensie mediocritas byla, jak wiadomo, tematem
drogim dla kultury XVI wieku. Castiglione utozsamial roztropnoseé
z mediocritas, ktéra wraz z ,,dyskrecjg” i pojeciem ,,zlotego $rod-
ka” stanowila prawdziwy synonim cnoty w postepowaniu, dajac
miejsce etyce Swieckiej. Mozemy wiec zauwazyé, jak specyficzne
motywy Swieckiej kultury renesansu przetrwaly i przeksztalcily
sie w ramach systemu zachowania swietych, ale w bardzo odmien-
nej optyce, ktéra uprzywilejowywala zycie zakonne w stosunku
do zycia w $wiecie. W kazdym razie tym, co 1gczy kulture swieckg
XVI wieku z kulturg Della Casy, Castiglione i Guicciardiniego
oraz z kulturg summaridw spraw kanonizacyjnych, jest taka sama
waga przywigzywana do obserwacji zachowan i mozliwosé okresle-
nia roztropnych dzialan poprzez ich obserwacje.

Jezuici i teatyni, duchowni zakonni, wydaja sie wiec zgadzad¢,
jesli chodzi o rozumienie roztropnosci jako zdolnosci do przysto-
sowania sie, ktdrej cele sg wybitnie religijne. Wiadomo, ze inne
zgromadzenia zakonne, franciszkanie i dominikanie, byly innego
zdania; staly sie zwolennikami calkowitej ortodoksji i poddaty
osgdowi Kongregacji Rozkrzewiania Wiary kwestie ,,rytéw chin-
skich”. Nie ma wiec powodu, by przypuszczaé, ze dla innych osob,
obiektow niniejszej analizy — Bonawentury da Potenza, Domeni-
co Girardellego, Jana Jozefa od Krzyza, Geremia da Valacchia
i Giovanniego de Fusco — roztropnos¢ byla technika i umiejetno-
Scig przystosowania. Roztropnosé¢ De Geronimo wydaje sie specy-
ficzna dla nowych zgromadzen zakonnych i takiego typu przepo-
wiadania Towarzystwa Jezusowego:

,,Nowa osobowos¢, zwrécona ku przyszlosci, wszechstronna —
intelektualista 0 ogromnej wnikliwosci, ekspert w sztuce komuni-
kacji (wizualnej, slownej lub przez prase), prorok, etnolog, kon-
spirator, szpieg, burzyciel ustalonego porzadku, mistrz w sztuce
wladania umystami i kierowania nimi we wlasnym interesie, kto-
rym nie bylby egoistyczny sukces osobisty, ale triumf krélestwa
Bozego, a wiec osobowosé zdolna do usprawiedliwienia jakiego-
kolwiek s$rodka” 2.

ttum. Aldona Fabis

20 Prosperi, Il missionario, w: L’uomo barocco, s. 217.
pery,
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