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Nicea

KRZYZ PRACY — PRACA KRZYZA

Jak chrzeScijanstwo ocenia prace, tego wierzacy i niewierzacy
dokladnie na ogol nie wiedzg. O tym, ze istnieje jakie$ odniesienie
chrzescijanstwa do pracy, i na odwroét, nikt chyba nie watpi, badz
to by oskarza¢ Kosciél o lekcewazenie pracy ludzkiej, badz tez by
chwali¢ go za jej docenienie !. Po rozwinieciu przez Urzad Nauczy-
cielski Kosciola moralnosci pracy (Scisle zwigzanej z etyka ekono-
miczng i spoteczng), w czterdziesci lat po ukazaniu sie ,,teologii
pracy”’, kiedy to encyklika Laborem exercens szkicuje juz ,,du-
chowo$¢ pracy”’, nadszedl, jak sie wydaje, odpowiedni moment,
aby sie zapytaé juz nie o to, jak, ale dlaczego chrzescijanin powi-
nien pracowaé. Innymi slowy, chodzi o usytuowanie dziatan czto-
wieka, nazywanych pracg, w antropologii chrzescijanskiej, rozpro-
mienionej pojeciami Swietosci i miloSci.

Daleka od tego, by by¢ przeklenstwem, praca zostaje, jeszcze
przed pierwszym grzechem czlowieka, wpisana w ojcowskg dobro¢
Boga wobec stworzenia. Ludzka reka zdaje sie by¢ bardzo potrzeb-
na temu calkowicie nowemu stworzeniu, ktore jest jeszcze nie-
produktywne: ,nie bylo czlowieka, ktéry by uprawial ziemie”
(Rdz 2, 5). Dopiero co stworzony czlowiek zostal umieszczony
\' ,,ogrodz1e Eden, aby uprawial go i dogladal” (Rdz 2, 15). I dla-
tego wlasnie mozna chyba powiedzie¢: gwiat zostal dany czlo-
wiekowi po to, by dopemil on dziela stworzenia, nawet wtedy,
gdy zaspokaja tylko swe potrzeby” 2.

Stworzenie i kreatywnosé

Wypada przeto nie lekcewazy¢ tego ludzkiego udzialu w Bozym
dziele stworzenia. Dzielo szesciu dni nie bylo ani niedoskonale ani
wybrakowane. Po prostu jego Autor pragnie, aby sie ono stawatlo,

1 W preedmowie do swegn Katechizmu pozytywistycznego (Catechisme
positiviste), Comte oskarza Kosciol o traktowanie pracy jako przekleidstwa.
Alain nalomiast w swoich Definicjach (Iéfinitions) podaje jako charakte-
rystyke ,.ducha chrzescijanskiego™: ,preferencje ubéstwa i pracy” W art.
Lavoro ,,Enciclopedia cattolica” stwierdza, ze chrzescijanstwo nadawato juz
nd starozytnos$ci godnosé pracy ludzkiej.

2 M. D. Chenu, Pour une theologie du travail, Paris 1955, s. 60. Tekst
polski: M. D. Chenu, O teologie pracy, w: Ku powszechnej cywilizacji pracy,
Warszawa (Pax) 1963, s. 85.
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mialo swojg historie, a zadanie to powierza temu sposréd swych
stworzen, ktére uksztaltowal na ,,swéj obraz” (Rdz 1, 27). Wspél-
praca czlowieka nie oznacza wiec jakiegos ograniczenia Bozego ma-
jestatu; swiadczy jedynie o dobroci Stwoércy.

Cieszace sie wielkim wzieciem pojecie kreatywnosci moze nam
dopoméc do zachowania tutaj nieredukowalnej roznicy miedzy
Bogiem a czlowiekiem. Czynnosé ludzka jest raczej tworcza, a nie
stworcza: przeksztalca bowiem co$ juz istniejgcego, gdy tymcza-
sem Autor wszechswiata stworzy! go ,,z nicosei” (2 Mch 7, 28).
Okre$laé czlowieka mianem tworcy, to nie tyle uwypuklaé jego
prometejskie zdolnosci, co przypominaé, Ze uczestniczy on w Bozej
madrosci. Adam jest tworca na mocy delegacji.

Praca jest darem

Antropologia chrzeécijar'lska nie potrafilaby zintegrowaé pracy,
nie wyzwala]qc sie przy tym z antropocentryzmu. Czlowiek nie
bierze sam swej czastki w doskonaleniu $wiata; on jg otrzymuje.
Ludzkie dzialanie jest objete Boza opatrznosc1a Sw. Augustyn
zauwaza to w odniesieniu do Rdz 2, 15: dzialanie Bozej Opatrznosci
jest podwodjne (gemina operatio providentiae); zawiera w sobie
dzielo natury, ktdre jest jakby ustawicznym stwarzaniem (creatio
continua), oraz dzielo czlowieka, ktére jest caltkowicie dobrowol-
ne 3. Tak wiec rowniez wtedy, gdy czlowiek dziala, Bég jest tam
obecny jako Autor ludzkiej wolnosci.

Podobnie jak wszechswiat (por. Rdz 1, 29), réwniez praca staje
si¢ udzialem czlowieka jako dar Bozy. Jedynie traktujgc swoje
wlasne dzielo i jego tworzywo jako dar i dobrodziejstwo, a nie
jako powinnosé, czlowiek moze rzadzi¢ sSwiatem w taki sposob, ze
go nie znieksztalca i nie niszczy, ani tez nie zniewala stworzen
sobie podobnych. Prawdziwie chrzescijanska koncepcja pracy wi-
dzi w Bogu pierwszego Dawce i ostatecznego Odbiorce dziela
ludzkiego.

Pot i bolesci

Podwojne przeklenstwo z Rdz 3, 16-19 jest o wiele bardziej
znane od zdan b1b11]nych dotyczacych pracy przed upadkiem
czlowieka 4. To nie pojawienie sie pracy jako takiej jest przeklen-
stwem, lecz przeklenstwo dosiega takze pracy. Adam i Ewa znisz-

3 Por. sw. Augustyn, De Genesi ad litteram, VIII, IX, 17; PL 34, 379 n.
4 Zagadnienie pracy w Ksiedze Rodzaju omawia bardziej wnikliwie
w tym numerze E. Barbotin.
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czyli swoje szczescie tym, ze chcieli sami braé, a nie otrzymywaé.
Bég powierzyl im zadanie zaludnienia ziemi i podporzgdkowania
jej sobie (por. Rdz 1, 28). Ten cel istnieje nadal, ale staje sie odtad
trudny do osiagniecia. Podwojnemu powolaniu do rodzenia i upra-
wiania (te dwa nierozlgczne zadania, dzieki ktéorym dokonuje sie
historia ludzka) zaczyna towarzyszyé, w wyraznej symetrii, po-
dwojne nieszczeScie w postaci bolesnego macierzynstwa i znojnej,
trudnej, zmudne] pracy. Spotykamy tuta] dwa istotne znaczenia
slowa ,,praca’: okre$la ona mianowicie znoéj i bolesci kobiety, kt6-
ra rodzi, oraz sam pordd, a nastepnie, analogicznie, wysitki mez-
czyzny wykonujacego jakies dzielo, przy czym pojecie to w swym
rozwoju zespolilo w jedna calo$é te dwa komplementarne aspekty
dzialania ludzkiego. Adam i jego towarzyszka zyciowa wlaczajg
w swoj upadek prace we wszystkich tego stlowa znaczeniach.

Opodr natury

Tekst biblijny pozwala zaklada¢, ze pomimo grzechu plan Bozy
trwa nadal. Wulgata postuguje sie jednym i tym samym wyrazem:
ut operaretur (,,aby pracowal”), przed i po grzechu (Rdz 2, 15
i 3, 23). Praca w swej celowosci pozostaje dzielem (0pus), chociaz
jej okolicznosci i sama jej specyfika ulegajg zmianie: odtad jest
to juz wysitek trudny (labor). Jan Pawel II podkresla, iz stlowa,
za pomocg ktérych Boég poleca mezczyznie i kobiecie opanowywaé
ziemie, ,nie przestajq byé nigdy aktualne” (LE 4).

Niemniej, réwniez natura ulega skutkom grzechu: opiera sie
cdtad woli czlowieka. Nie tylko wiec praca wyczerpuje czlowieka,
ale szkodzi takze stworzeniu. Staje sie czyms trudnym mysleé¢ na
serio, po upadku, o wspolpracy czlowieka w dopelnianiu s$wiata,
nie pytajac sie przy tym o to, czy to jego dzialanie nie dopro-
wadzi — nazbyt czesto — do zapasci i chaosu. Wspélczesne nie-
pokoje dotyczace roéznego rodzaju zanieczyszczen zdajg sie po-
twierdzaé chrzescijanskie powagtpiewanie co do zdolnosci czlowie-
ka grzesznego w zakresie wylacznego zarzgdzania calym swiatem
przez siebie samego. Nawet wtedy, gdy staje sie rozentuzjazmo-
wanym teoretykiem przemiany tego swiata ludzkimi rekami i wiel-
kim glosicielem historycznej roli pracy ludzkiej, M. D. Chenu za-
uwaza, iz ,,praca, tak jak wszystko, 1gcznie z miloscig, bedzie mu-
siala zostaé odkupiona’ 5. Oznacza to, ze skoro odniesienie do fak-
tu stworzenia jawi sie jako nieodzowne do myslenia o pracy w po-
jeciach chrzescijanskich i pozytywnych zarazem, to refleksja nad
zbawieniem udzielonym nam juz w Jezusie Chrystusie i oczekiwa-

5 Dz. cyt. (w. j polskim), s. 46-47.
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nie na powtdrne Jego przyjscie warunkuja wszelkie autentycznie
chrze$cijanskie patrzenie na ,pracowity” dzialalnos¢ ludzi. Tak
wiec teologia pracy zaklada teologie dziejéw, historii.

Praca kieruje wzrok ku historii. Ksiega Rodzaju pozwala przy-
puszcza¢, ze praca i prokreacja stanowig, przynajmniej w porzadku
rzeczywistosci stworzonych, dwa zasadnicze motory ludzkiej przy-
gody w czasie. Przed stworzeniem czlowieka natura zdaje sie cze-
ka¢ na historig; opisuje sie ja jako ,,jeszcze nie” (Rdz 2, 5). Reali-
zujgc sie w historii, praca podlega takze zmianom, jakie powoduje.
Od encykliki Rerum novarum do encykliki Laborem exercens pa-
pieze nie ustajg precyzowac¢ nauki Kosciola z uwagi na te wlasnie
rzeczywistos¢ bedaca w ciaglym ruchu.

Praca a postep

,leologia pracy”, przynajmniej taka, jaka sie rozwijala we
Francji od czterdziestu przeszlo lat wraz ze wzmiankowanym
wyzej dzietkiem M. D. Chenu, otwiera sie wyraznie na teorie ewo-
lucji swiata i na postep ludzkosci. Dostrzega przeto swoiste swoje
nastepczynie w réznych ,,teologiach wyzwolenia”.

Prace sie¢ traktuje ,,jako proces realizowania sie we wszech-
Swiecie planu Bozego. Czlowiek jest wspdéltworcg dziela stworze-
nia i demiurgiem swego wlasnego rozwoju poprzez odkrywanie,
wykorzystywanie i spirytualizacje natury”®. To przeksztalcenie
kosmosu idzie w parze ze zmienianiem czlowieka przez siebie sa-
mego: chodzi o zespolenie wysitkéw duszy i ciala w unifikowaniu
jednostki; o zjednoczenie pracownikéw droga ,,uspolecznienia” 7.
Ten ostatni punkt jest szczegélnie wazny; dotyczy bowiem relacji
miedzyosobowych i wprawia w ruch, przynajmniej implicite, klu-
czowe pojecie kazdej chrzescijanskiej wypowiedzi o czlowieku:
milos¢.

Mniemanie, jakoby bezposrednie lub posrednie wiezi, jakie
praca tworzy miedzy ludZmi, przygotowywaly odpowiedni grunt
pod braterstwo i stanowily tym samym wezwanie do milosci, za-
stuguje na taki sam szacunek, jak dopatrywanie sie w cesarstwie
rzymskim systemu unifikacji politycznej, przygotowujacego teren
podatny do misji chrzescijanskiej 8. Ryzyko polegaloby w kazdym
badz razie na Slepym zaufaniu w wewnetrzne mechanizmy rze-

6 Tamze, s. 53-54.

7 Tamze, ss. 541 135 nn.

8 ,,Trzeba bylo, by panstwo starozytne stalo si¢ doczesng kolebka pan-
stwa Bozego, trzeba bylo, by cesarstwo stato sie Swiatem i doczesng ko-
lebka chrzescijanstwa” Ch. Péguy, L’argent suite, (wyd. Pléiade), s. 1221.
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czywistosci, ktéra trwa, chociaz poruszana lasks, jako naznaczona
grzechem. Fakty spoleczne nie s3 w stanie wytworzyé same z siebie
bratniej milosci, o ile nie zainterweniuje Kosciél, aby glosi¢, jasno
i metodycznie, Ewangelie Chrysutsa.

Krolestwo dodane?

Obok rozwijania przez wielu réznych specjalistow réinorod-
nych filozofii i teologii w idealnej sferze mys$li, istnieje takze hi-
storia tych samych idei, ktére sie¢ upowszechniajg, przekazuja
ludziom i wplywajg na ducha epoki. W ten wlasnie sposob ,,teolo-
gia pracy” spotyka sie z niezbyt wyrazng wiarg w postep ludzki,
badz tez z przeswiadczeniem, jakoby historia — na dobre lub zle
— spoczywala calkowicie w rekach czlowieka. Jawi sie woéweczas
niebezpieczenstwo ,laicyzacji” teologii dziejow: ostateczne zbawie-
nie byloby juz tylko i wylacznie spelieniem pewnego determi
nizmu tkwigcego w samym stawaniu sie ludzkosci. Praca natomiast
zajelaby miejsce Odkupienia. Odwréciloby sie tym samym znane
slowa Chrystusa z Mt 6, 33. Powiedzialoby sie bowiem: wmikajcie
najpierw w sens historii, a Krolestwo Boze bedzie wam dodane.

W rzeczy samej, jezeli autor znanego eseju O teologie pracy
uznaje, iz w obliczu postepu ludzkiego, jaki obserwowal w latach
piecdziesigtych, podal wlasng, ,,prometejskg diagnoze, zwiedziony
jeszcze pomystem szalenca” 9, to pozostawia przeciez pewne nie-
jasnosci co do relacji zachodzacej pomiedzy historig ludzkg, stwo-
rzeniem i odkupieniem. Ryzyko teologii pracy polega giéwnie na
tym, ze w trosce — w pehli slusznej i uzasadnionej — o to, by
rozwaza¢ prace w niej samej, a nie tylko jako przedmiot takiej
czy innej etyki, nie pozostawia sie juz w niej miejsca dla Boga.
Odkupienie, zbawienie zdajg sie przeto, co najmniej, badz to kon-
cowym i nieodzownym produktem stawania sie, badz tez — co
najwyzej — ozdobg, wysublimowanym horyzontem dziejow.

Dwa panstwa

Dosiegamy w tym momencie kwestii zasadniczej: jaka wageg
ma praca wobec nadprzyrodzonego powolania czlowieka? Wobec
wymogu Swietosci, jaka swietos¢ wlasciwa jest pracy? Znane roz-
réznienie na porzgdek naturalny i porzadek nadprzyrodzony moze
byé tutaj pomocne, ale takze krepujace, nazbyt ciasne. Opierajgc
sie implicite na tym pierwszym, mozna by stwierdzi¢, ze ,,praca,
«cywilizacja pracy» ma warto$¢ sama w sobie, ze wzgledu na jej

9 M.-D. Chenu, Trente ans apres, Lumiére et Vie 124 (1975) 75.
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wlasng prawde, na wlasciwg jej skuteczno$é, ze wzgledu na kon-
struowanie $wiata, na historyczne przeznaczenie ludzkosci. Nie
dlatego oczywiscie, aby byla ona najwyzszym celem, dzieki kt6-
remu realizowalaby sie ostatecznie doskonatos$é czlowieka w pow-
szechnym i wszechwladnym panowaniu pracy, jak twierdzg mar-
ksisci. Praca jest jednakze celem we wlasciwym sobie porzadku,
celem drugorzednym, ale nie narzedziem doskonalenia, czyms, co
przynosi jedynie pozytek, korzys$¢, dodatek — co by wymagalo
umoralnienia przez pobozne intencje” 19. Istnieje wiec niepodwa-
zalna hierarchia.

Niemniej to podporzgdkowanie wymiaru przyrodzonego nad-
przyrodzonemu czlowieczenstwa swietosci, odpowiada niewatpli-
wie tylko w sposob bardzo niedoskonaty chronologicznemu porzad-
kowi pierwszenstwa. Jezeli bowiem sie wysuwa na plan pierwszy
,,humanizacje; cztowieka”, ,,jakos¢ cywilizacji”’, aby dopiero ,na
dalszym jej etapie” umiesci¢ role pracy ,we wcielaniu, w Zyciu
indywidualnym i zbiorowym, laski chrzescijanskiej” 1, a wiec
w realizowaniu S$wietosci zycia, to tym samym sie¢ skazuje czlo-
wieka na jakie§ nieokres$lone blizej podgzanie za tym dobrem,
ktére moze sie opiera¢ jedynie na Chrystusie. Ot6z laska, moca
Odkupienia, przewyzsza nature, ale ja — oczywiscie — przenika-
jac, ,uzyzniajac’. Nie istnieje bowiem miedzy stworzeniem a laska
zwyczajny porzadek nastepstwa.

Innymi slowy, aby sie postuzy¢ Augustynowym obrazem dwéch
panstw, panstwo Boze nie zjawia sie dopiero po panstwie ludzkim;
juz od Wcielenia jest ono tajemniczo w nim ukryte. Przenikanie
sie ich obu jest po prostu milosScig. Milos¢, w najmarniejszym
nawet dziele ludzkim, jest tym, co trwa. Stad tez zupelnie popraw-
ne jest odczytywanie pracy w Swietle Tego, ktory urzeczywistnia
w Sobie w pelni agapeé.

Chrzescijanin jest tym, kto nalezgc do Chrystusa kontempluje
w Nim klucz do calej ludzkosci. Gdy chodzi o prace, odniesienie
do Rzemieslnika z Nazaretu narzuca sie wiec samo przez sie. Wiel-
kie encykliki spoleczne podajg zgodnie przyklad Jezusa pracuja-
cego. W Laborem exercens Chrystus zostaje nawet ukazany jako
,»Czlowiek pracy” (nr 26). Albowiem nie tylko Wykonywal On
okreslony zawéd: réwniez w swoim nauczaniu méwi o dzielach
ludzkich, czerpigc z wiedzy i doswiadczen réznych zawodow.

10 M. D. Chenu, O teologie pracy, dz. cyt., s. 62.
11 Tamze.
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CieSla 1 Rabbi

Dla ludzi z Nazaretu, Jezus jest ,cieslg” (Mt 6, 3). Ukryte
zycie Chrystusa przed Jego publiczng postugg uswieca praca ludz-
ka i potwierdza, iz pomimo upadku istota ludzka jest powolana
nadal do przeobrazania tej ziemi. Zapowiada ona takze i uszla-
chetnia juz z gory zawody wykonywane przez apostotéw, chrze-
scijan pézniejszych. Ale bynajmniej nie tutaj sie sytuuje dla Zba-
wiciela sama istota Jego postannictwa.

Ewangelie ukazuja nam Jezusa przede wszystkim takim, jakim
Go znali Jego wspolczesni: jako nauczyciela — rabbi. Nazwe te
Chrystus otrzymuje od tych, ktérzy — w przeciwienstwie do
mieszkancow Nazaretu — potrafili w Nim dostrzec prawdziwego
Nauczyciela. Typowy dla Niego zwyczaj szczegdlnego pouczania
swoich uczniéw daje temu malemu zalgzkowi przysziego Kosciota
pozor szkoly rabinistycznej. Prawdziwa profesja, zawodem Jezu-
sa jest nauczanie, obwieszczanie Krolestwa. To wlasnie nauczanie,
realizowane slowami i czynami, osigga swoj punkt kulminacyjny
w Jego Mece. W wieczor wielkoczwartkowy Chrystus staje sie
kims$ wiekszym od rabbiego: poswiecajac i wydajge siebie samego,
jest réwnoczeénie Zertwa i Arcykaplanem kultu nowego (por.
J 17, 19). W swoim kaplanstwie Jezus przekracza i zespala cale
swoje ziemskie zycie, rozpoczete w pokorze tej pracy, ktorg sie
przygotowywal na unizenie Krzyza.

Spejrzenie na Chrystusa na Krzyzu

Cytuje sie czesto, z ukryta intencjg uwypuklenia faktu, iz pra-
ca nie zostala uczyniona dla czlowieka, znang obecnie etymologie
francuskiego stowa travail (praca). Mialoby ono pochodzi¢ od
lac. tri-palium, oznaczajgcego w poéznej lacinie urzgdzenie pozwa-
lajgce unieruchomi¢ konia lub wotu, ktérego trzeba bylo podkué,
a nastepnie — droga rozszerzenia tego pojecia — narzedzie meki,
przeznaczone dla ludzi. Taka historia tego pojecia ukazuje ludzkie
pojmowanie pracy jako ciezkiego brzemienia, jarzma. Siega na-
tomiast az do Rdz 3, 19, aby nam przypomnieé¢, iz wszelka robota
jest juz odtgd wysitkiem. Skoro jednak ,,praca” (travail) oznacza
takze ,,owoc pilnosSci i dzialania = dzielo”, wyraz ten wskazuje
tym samym na plodnosé, owocnosé¢é przekraczajacg (znacznie) trud
wilozony w to dzielo.

Krzyz Chrystusa jest tripalium, narzedziem tortur par excel-
lence: urzeczywistnia on najwyzsze cierpienie, albowiem jest to
bél Niewinnego. Jest on ,,dzielem” najbardziej niezwyklym, nie-
codziennym, po dziele stworzenia: dzielem odnowy czlowieka
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1 wszechswiata. Ukrzyzowany Jezus jest wzorem i podstawg wszel-
kiej pracy chrzescuamna ukazuje stworczg moc milosci silniejszej
od cierpienia i Smierci. Rodzi tez w swym meczenstwie Swiat cal-
kowicie nowy. O wiele bardziej zatem od rozwazania Chrystusa
przy pracy wazne jest kontemplowanie Go w pracy: w tej Jego
pracy.

Meka Chrystusa jako norma pracy

Wezwanie do patrzenia na krzyz i zmartwychwstanie Jezusa,
aby moc lepiej zrozumieé i lepiej wypelni¢ ludzkie zajecia, stanowi
zakonczenie encykliki Laborem exercens (nr 27). Albowiem sens
dziejow i ziemskich rzeczywistosci objawia sie wlasnie w paschal-
nej tajemnicy naszego Pana.

»Jednak nie moja wola, lecz Twoja niech sie stanie!” (Lk
22, 42). Walka, jakg Chrystus toczy w Getsemani ze swoim wilas-
nym lekiem, konczy sie calkowicie dobrowolna decyzja. Epizod
ten ukazuje, ze kazde dobre dzielo, jako pochodzace z mitosci obja-
wionej nam przez Zbawiciela, zawiera w sobie poddanie, calko-
wicie dobrowolne, planom Ojca. Tak wiec ludzka praca, o ile tylko
zawiera w sobie to dobrowolne i swiadome wyrzeczenie sie siebie
samego, to wewnetrzne przylgniecie do planu Bozego, przestaje
byé zwyczajng robotg (zajecie, robota sg ludzka odpowiedzig na
dang potrzebe), aby sie sta¢ dzielem wolnosci.

To poddanie sie temu, co zostalo nazwane ,,prawem pracy”’, nie
oznacza braku uznania w trudzie pracy woli Stwoércy. Pot na
czole nie jest karg Bozq, lecz nastepstwem grzechu Plan Ojca
nie polega na zwyczajnym i prostym przyjmowaniu cierpienia,
lecz na spelnianiu dziel milosci pomimo cierpienia. Chrystus na
krzyzu, wzér tego pokonywania wszelkich cierpien miloscig, nie
przestaje sie modli¢, objawiajgc w ten sposdb to, ze Jego poswie-
cenie jest ofiarg, a nie rezygnacja, i ze Bég nie jest winny jakiego-
kolwiek zla.

W tym ostatnim stadium swo;|ego dziela (swojej pracy), jakim
dla Syna Wcielonego jest Smier¢ na krzyzu, ob]ana sie najwieksza
darmowos$¢. Jezus oddal wszystko, oddal sie az do tego stopnia,
ze niemozliwe sg juz do pojecia wszelkie rekompensaty, zadne,
jakiekolwiek odszkodowania. Jako ten skandaliczny wprost obraz
najbardziej rzucajacej sie w oczy bezsilnosci, Chrystus realizuje
w swym sercu te jedyng, prawdziwie skuteczng prace (robote)
historii ludzkiej: zbawienie swiata.

W swiatlach Wielkanocy praca kazdego chrzescijanina nie mie-
rzy sie juz ani wynagrodzeniem, ani swg mocg, ani swym widzial-
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nym wynikiem, ale tylko — w $cistym zespoleniu z Chrystusem
— miloscig. Kazdy trud ludzki jawi sie jedynie jako utrata wy-
granej, jako cos w rodzaju czysto swieckiej ofiary; tylko praca
mifosci prowadzi do poranka Zmartwychwstania.

Trzeba jednak podaé tutaj pewne ostrzezenie. Kazdej refleksji
chrzescijanskiej grozi mianowicie pulapka: ,,wszystko jest w Bogu
i na odwrét”. Traktowanie Meki i Zmartwychwstania Jezusa jako
wzorca wszelkiego dziela ludzkiego i chrzescijanskiego nie utozsa-
mia sie zadng miarg z czynieniem z tajemnicy paschalnej swoistej
kategorii pracy. Wprost przeciwnie, chodzi nam o mys$lenie o pra-
cy jako o sposobie milosci.

Praca i milosé¢

Najwiekszg trudnosé stanowi bowiem okreslenie pracy. W arty-
kule opublikowanym jeszcze przed wojng J. Plaquevent 12, po wy-
liczeniu ,,przygod pojecia”, odrzucal stanowczo wiele podawanych
woweczas definicji. Zauwazal m. in., ze skoro praca stanowi ,,sku-
teczng przyczyne srodkdéw utrzymania”’, to pracowaé¢ znaczy tyle,
co przygotowaé dobry obiad; jezeli zas sie méwi o ,,dostosowaniu
swej dziatalnosci do danego przedmiotu w okre$lnym celu”, to
samo zwijanie papierosa staje sie juz pracg; albo tez jeSli praca
»jest dzialaniem rozumnym lub instynktownym, ktoére samo przez
sie jest przechodnie i jest ukierunkowane na zmiane materii ze-
wnetrznej”, to ten, kto zuje gume do zucia lub myje sobie nogi,
moze by¢ nazwany pracownikiem... Nowe stowniki, postugujac sig
okreslonymi kryteriami, unikajg takich $miesznosci, ale pozosta-
wiajg chrzescijanina w sytuacji niedosytu. Zwlaszcza wtedy, gdy
okre$lajg osobno prace jako bdl i prace jako produkcje. Krzyz,
i tylko Krzyz uczy nas, ze prawdziwa skutecznoséé, wzglednie owoc-
nos¢, natrafia wezeéniej czy pézniej na cierpienie.

Ostatecznie nalezaloby nadaé pracy definicje chrzescijanska,
by¢ moze jedyng prawdziwie mozliwg i zrozumialg. Zaryzykuimy
to: praca jest metodyczng dziatalnosciq ludzi, zmierzajqcq do osiaqg
nigcia — w duchu stuzby, odwagi i akceptacji trudéw, znoju —
celu odpowiadajqcego mitosci. Okreslenie to wyklucza sport przy-
jemnosciowy i wszelkie ,,wytchnienie”, nawet celowe i rozumne,
jeko nie ukierunkowane wprost na milosé. I na odwrdt, zawiera
w sobie wszelkie przejawy zyczliwosci, a zwlaszcza daje miejsce
wszystkim nie wynagradzanym wprost pracom matki nie majacej
rzekomo ,,zadnego zawodu’’ Chrzescijanstwo bowiem przypomina,

12 De quelques aventures de la notion de travail, Esprit 7 (1933) 475-559.
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ze zycie ekonomiczne nie opiera si¢ jedynie na tym, co okresla
zazwyczaj nauka tym mianem, i ze jedyna niewyczerpywalng
energig jest wlasnie milose¢.

,Duchowosé¢ pracy’?

Chcieé okresli¢ prace w pojeciach chrzescijanskich, to trzymac
sie bardzo blisko Laborem exercens, tej jedynej encykliki spo-
lecznej, ktora traktuje prace dla niej samej i w niej samej oraz
rozwija jej ,,duchowosé” (nr 24—27). Jako uczestnictwo w Bozym
dziele stworzenia i Odkupienia, praca stanowi integralng czes¢
duchowego zycia chrzescijan. Praca jest dla chrzeScijanstwa poje-
ciem pozytywnym, spdjnym, zwartym; nie samg tylko okazjg do
pokuty. Praca przypomina, ze milos¢ zaklada pewng metode, umie-
jetnosé dzialania, poddanie sie prawom rzeczywistosci, aby moéc
lepiej nad nig panowaé.

Ofiarowywa¢ swoéj wlasny trud jako udzial w Krzyzu, to po-
pychaé swiat do przodu materialnie i duchowo. Jest to takze je-
dyny sposéb realizowania samego siebie w swoim dziele. Albo-
wiem egoizm sprawia, Ze praca staje sie czyms sprzecznym sa-
mym w sobie: spedzam swe zycie, aby sie staé¢ cztowiekiem, w pel-
ni czlowiekiem i tylko czlowiekiem, aby uczynié¢ z siebie ,,czlowie-
ka zawodowego”. A przeciez , kto chce zachowa¢ swoje zycie, stra-
ci je” (Mt 16, 25). Nie ,,urzeczywistnia sie”’ siebie tak po prostu
w swoim dziele, ale jedynie pod warunkiem calkowitego oddania
siebie Bogu. Nie osigga sie niczego, jezeli sie nie godzi na samo-
wyniszczenie.

Niemniej, idzie wlasnie o to, by nie ,,traci¢” swego zycia, chyba
ze ,,z powodu Chrystusa” (Mt 16, 25). Duchowos¢ pracy oznacza
przeto, ze chrzescijanin uswieca swojg prace, a nie ze praca udu-
chawia czlowieka. Bardziej nawet niz ¢ duchowosci pracy mozna
by moéwi¢ o duchowosci w pracy. Zbyt naiwna egzaltacja trudu
pracy moglaby zostaé nazbyt latwo wykorzystana do réznorakich
celow politycznych lub ekonomicznych 13. Nie mowigc juz o ewen-
tualnym ubéstwieniu ,,ocbowigzku stanu”, traktowanego jako wy-
raz osobistej ambicji. Nalezy zatem wcigz przypominaé¢, ze praca
jest czyms$ o wiele nizszym od pracownika, a pracownik kims
mniej istotnym od czlowieka, czlowiek zas mniej waznym od
dziecka Bozego. Prawdziwy ,,zawéd” chrzescijanina przekracza

13 Zagadnieniem tym zajalt sie w swoim czasie ks. H. Juros, Czym sie
zajmuje teologia pracy?, Communio 4 (1984) nr 2, s. 24-32 (caly numer
poswiecony Pracy).
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niepomiernie wykonywany przez niego faktycznie zawéd: jest to
bowiem ,,zawdd = wyznawanie” wiary 4.

To fakt, Ze technika zmienila duchowe zycie pracownikow,
a nawet zredukowala je do zera. Kosci6él nie przestal wigc przy-
pomina¢ nie tylko wage, znaczenie i wielkos¢ pracy, ale takze god-
nos¢ pracownika 15, Czy jest to jakas mistyka monotonii, ducho-
wo$¢ pracy uwigzanej na lancuchu, uswiecenie nudy i znuzenia?

Wielka waga sytuacji, w ktorej ludzie degradujg sie pracujac
lub nie mogac znalezé¢ pracy, ukazuje niezwyklg potrzebe nawro-
cenia serc. Czy istnieje jaki§ chrzescijanski sposéb rozwiazania
tych probleméw, takze w ekonomii? — jedynie wiara w Ducha
pozwoli na to odpowiedzie¢. Mowié¢ o pracy po chrzescijansku, to
mowic takze o wypoczynku, wytchnieniu, to przypominaé¢ réwniez
zycie wieczne. Prawdziwa praca, poza tym wszystkim, to gloszenie
Jezusa Chrystusa.

ttum. ks. Lucjan Balter SAC

14 Autor postuzyl sie tutaj gra stow, trudng do oddania w jezyku pol-
skim, albowiem francuska profession ma dwa gléwne znaczenia: wyznanie
(wiary) i zawod (zajecie). — DopowiedZ ttum., L. B.

15 Zob. zwlaszcza Rerum novarum, 30; Quadragesimo anno, 53; Mater et
Magistra, 13; Laborem exercens, 9.
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