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AKTYWNOSC LUDZKA W SWIETLE TEOLOGALNYM
— O INTEGRACJE DZIALANIA Z ZYCIEM
MORALNO-DUCHOWYM

Kazdy chrzescijanin wezwany jest do nieustannego poszuki-
wania bardziej wyraznego ksztaltu wlasnej tozsamosci wynikaja-
cej z glebszego odkrywania prawdy o swym powolaniu i poslan-
nictwie w Kosciele i w swiecie.

Formacja intelektualno-duchowa pomaga w naszych czasach
wielu katolikom swieckim odkrywaé i przyjmowaé wezwanie do
»,szukania Kroélestwa Bozego zajmujac sie sprawami §wieckimi (...)
i przyczynia¢ sie do uswiecenia swiata na ksztalt zaczynu od we-
wnatrz” (KK 31). Wydaje sie, iz duch Soboru Watykanskiego II
coraz bardziej przeobraza dzi§ Swiadomos¢é wiernych i pobudza ich
do odpowiedzialnosci za Kosciol.

Z drugiej strony wspoélczesne nurty kulturowe i procesy laicy-
zacji, rozszerzajgce sie w Swiecie, uswiadamiajg wszystkim chrze-
scijanom obiektywng trudnosé urzeczywistnienia tak wznioslego
zadania. Wobec naporu czynnikéw liberalistycznych i nihilistycz-
nych chrzescijanie czuja sie nierzadko bezradni i wycofuja sie ze
swymi przekonaniami religijnymi do wlasnej sfery prywatnosci.

»opychanie religii do sfery prywatnosci — zauwaza abp J. Mi-
chalik — wigze sie SciSle z procesem laicyzacji zycia spotecznego,
a takze jego sekularyzacji. Ten ostatni proces wcale nie jest do-
wodem zdrowego rozdzialu profanum od sacrum, ale zimnym sze-
rzeniem monoizmu materialistycznego, gdzie nie ma miejsca dla
transcendencji i Pana Boga, gdzie szerzy sie nihilizm moralny.
A przeciez w czlowieku nie da sie oddzieli¢ jego zapotrzebowan
moralnych, duchowych, tesnkoty i potrzeby nieskonczonosci, po-
trzeby przebaczenia grzechu (odrodzenia wewnetrznego), od potrze-
by codziennego chleba czy innych potrzeb materialnych. Oddzieli¢
ktérgkolwiek z tych tesknot, to okaleczyé¢ lub usmierci¢ pelnie
naszego czlowieczenstwa” 1. W tej sytuacji rodzi sie pytanie: w jaki
spos6b mozna zapobiec dalszej laicyzacji zycia spolecznego i od-
zyskaé jego utracone «obszary» dla transcendencji, tak aby
w $wiadomosci chrzescijan zanurzonych w swiecie powstrzymac

1 Abp J. Michalik, Doktrynalno-pastoralne zalozenia Akcji Katolickiej
w Polsce, w: Swieccy w Akcji, red. W. Stomka, Lublin 1996, s. 29.
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proces dysocjacji pomiedzy tym, co przynalezace do $wiata, a tym,
co przynalezne Bogu, pomigedzy doswiadczeniem wiary a codzien-
noscig?

Jednym ze sposobdéw powstrzymania tego procesu jest ukazy-
wanie teologicznego i duchowego wymiaru aktywnosci ludzkiej,
pracy stanowigcej codzienny istotny watek egzystencji czlowieka.
Jakby sednem teologii duchowosci pracy jest teologalny wymiar
doswiadczenia ludzkiego. ,,Potrzebny jest — pisze Jan Pawel II —
wewnetrzny wysitek ducha ludzkiego, prowadzony wiarg, nadziejn
i miloscig, aby (...) nada¢ pracy konkretnego czlowieka to znacze-
nie, jakie ma ona w oczach Boga, i poprzez ktére wchodzi ona
w dzielo zbawienia jako jego zwyczajny, a réwnoczesnie szcze-
gbélnie doniosly watek i skladnik” (LE 24).

Aktywnosé ludzka, praca zawodowa, przydzielajgca czlowieko-
wi miejsce w Swiecie i konkretne zadanie, moze uzyskaé swe nowe
znaczenie w Swietle teologalnym. Wiara, nadzieja i milosé to jakby
trzy promienie Swiatla Bozego, rozswietlajgce transcendentny wy-
miar pracy chrzescijanina. Jaki zwigzek ma wiec praca ludzka
z Bogiem? Jakie teologalne tresci kryja sie w niej 1 na czym po-
lega sekret wlasciwego moralno-duchowego jej przezywania, by
stawala sie rzeczywiscie ,,donioslym skladnikiem zbawienia?”

Zastosowane tu pojecie pracy obejmuje kazdy rodzaj sensow-
nej ludzkiej aktywonsci oprécz zaje¢ typowo religijnych, takich
jak modlitwa i wysilek ascetyczny, oraz czynnosci rekreacyjno-
-zabawowych.

1. Stworcze i zkawcze dzialanie Boga w historii ludzkiej

Boga judeo-chrzescijanskiego Objawienia — jak na to wska-
zuje opis powolania Mojzesza — mozna okresli¢ jako Boga w sobie
i Boga dla nas. Bég ,,w sobie” objawiajacy sie Mojzeszowi w slo-
wach: ,,Oto jestem” (Wj 3, 4); ,,Jestem, ktory Jestem” (Wj 3, 14),
jest zarazem Bogiem ,,dla innych”, dla nas: ,,Jestem Bogiem Abra-
hama, Bogiem Izaaka i Bogiem Jakuba” (Wj 3, 6), zanurzonym
w historii ludzkiej. Absolutna niezmiennosé¢ i prostota Jahwe nie
przeszkadza Mu pozostawaé¢ w trwalej relacji do swiata osob i rze-
czy. Poczatek tej relacji zostaje nawiazany w stworzeniu $wiata,
bedacym wyrazem suwerennego aktu mysli i woli Stwoércy, wy-
razem Jego milosci do czlowieka, ktory w ciggu dziejow bedzie
rozwazal te tajemnice stworzenia.

Transcendentna natura i dzialanie Boze sg wyrazone w jezyku
biblijnym w sposéb antropomorficzny. W swietle tradycji kaptan-
skiej opisu stworzenia, dzialanie Boze przedstawione jest jako
praca rzemieSlnika ksztaltujgcego pierwszego czlowieka z prochu
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ziemi (por. Rdz 2, 7), kobiete z zebra mezczyzny (por. Rdz 2, 22),
i jako tego, ktdry sadzi ogréd w Eden (por. Rdz 2, 8). Podobnie
ukazane jest dzialanie Boga w Psalmach jako tego, ktéory ,,wlas-
nymi rekami” konstruuje niebo i rozmieszcza na nim gwiazdy
(por. Ps 8, 4; Ps 103, 2-5). Jakby mniej antropomorficznie brzmi
opis stworczego dzialania Bozego przy pomocy stowa: ,,Bég rzektl:
«Niechaj sie stanie swiatlo$¢!» I stala sie swiatlosé” (Rdz 1, 3) —
wskazujacego na pewien dystans Boga wobec stworzenia.

Dzialanie Boga w stworzeniu $wiata i czlowieka, stanowiace
pierwszg posta¢ objawienia sie Stwdrcy stworzeniu, choé konczy
sie odpoczynkiem Boga (por. Rdz 2, 2-3), nie jest jakims$ jedno-
razowym aktem, ale przediuza sie w historii ludzkiej. W sposéb
szczegblny interweniuje Bo6g w historie narodu izraelskiego, ktory
wybiera, wzywa i ustanawia swoim narodem, nawigzujgc z nim
przymierze miltosci. Z tym tez narodem kroczy przez historie,
Sledzgc jego losy i rozwoj, i prowadzac go ku wypeknieniu sie
wzgledem niego zapowiedzianych uprzednio obietnic.

Izrael jest swiadomy wielkich czynéw i znakéw, dokonanych
przez Jahwe w historii, takich jak np. wyzwolenie z niewoli egip-
skiej, cudowne przejscie przez morze, zawarcie przymierza na
Synaju. Przez nie Bég daje sie pozna¢ jako Pan i Wybawca. Cze-
Sciej niz przez nadzwyczajne wydarzenia przemawia Bdg do swe-
go ludu za posrednictwem prorokéw — przez swoje stowo. Slowo
Boze, ujawniajagce juz w momencie stworzenia moznos¢ realizacji
tego, co wyraza, okazuje sie réwnie skuteczne w powolaniu pa-
triarchow i narodu, prorokéw, a nastepnie w swym aspekcie zba-
wienia czy kary.

W pézniejszym czasie dzialanie Boga na rzecz Izraela jest
przedstawiane przez autoréow biblijnych w formie alegorycznej,
jako np. ogrodnika wygniatajacego winogrona w winnicy, tj. ka-
rzgcego nieprzyjacielskie wobec Izraela narody (por. Iz 63, 3), jako
str6za winnicy izraelskiej (por. Iz 27, 3), jako karzacego wojowni-
ka (por. Iz 27, 1; 42, 13), jako pasterza troszczacego si¢ o swg trzo-
de (por. Iz 40, 11). Kazdy z tych obrazéw wskazuje na to, ze Jahwe
jest Bogiem zywym, bliskim swemu ludowi, wlaczonym w jego
historie i zarazem ja poprzedzajacym, Kim$ dynamicznym w swym
stwérczym i zbawczym dzialaniu. ,,On sie nie meczy ani sie nie
nuzy, Jego madro$¢ jest niezglebiona. On dodaje sily zmeczonemu
1 pomnaza silty omdlatego” (Iz 40, 28-29).

Dynamiczna obecno$¢é Jahwe w historii Izraela i ludzkosci
ujawnia znany od poczatku jedynie samemu Bogu zamys!: dopro-
wadzenie stworzen rozumnych do jednosci ze Sobg, do wspdlnoty
zycia. Ten zamys} Boga jest tak stanowczy, ze nie uniewaznig go
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zadne pochodzace od czlowieka przeszkody, zwlaszcza za$ grzech
godzacy w jednos¢ stworzenia ze Stwoérca, w przymierze milosci,
podwazajacy wiarygodnos¢ czlowieka w obliczu Boga. Wierny
przymierzu milosci i sobie samemu, Boég podtrzymuje swe stwo-
rzenia w istnieniu i gotéw jest przebaczy¢ powracajacym do Nie-
g0 — uczynié z nich nowe stworzenia: ,,Dokad ze bedziesz chwiej-
na, cérko buntownicza? Jahwe bowiem stworzyl nowa rzecz na
ziemi. Niewiasta zatroszczy sie o meza” (Jr 31, 22). Jak z tego
wynika, Boska continua creatio obejmuje w historii zaré6wno po-
rzadek stworzenia, jak i wymiar zbawczy, majgcy na etapie Stare-
go Testamentu swa szczegbélng podstawe w przymierzu Boga
z Izraelem, ukierunkowanym na przyszlos¢ zapowiadajacg nowg
jakosSciowo wiez Boga z ludzmi: ,,Albowiem oto Ja stwarzam nowe
niebiosa i nowa ziemie, nie bedzie sie wspomina¢ dawniejszych
dziejéw, ani na mys$l one nie przyjdg. Przeciwnie, bedzie radosé
i wesele na zawsze z tego, co Ja stworze, bo oto Ja uczynie z Je-
rozolimy wesele i z jej ludu — radose¢” (Iz 65, 17-18).

Owa nowa jakosciowo wiez Boga z ludzmi dokonuje sie wraz
z przyjSciem Chrystusa, w ktérym Bég porzuca niejako wlasng
transcendencje i wkracza wprost w historie ludzks. Przekraczajac
swg transcendencje i przyjmujac ludzka nature, wyniesiong tym
samym do szczegélnej godnosci, jednoczy sie w jakisS szczegllny
sposéb z kazdym czlowiekiem, takze na plaszczyznie dzialania:
,»Ludzkimi rekami pracowal, ludzkim myS$lal umystem, ludzka
dzialal wolg, ludzkim sercem kochal (...) stal si¢ prawdziwie jed-
nym z nas” (KDK 22; RH 8). Chrystus akceptuje prace jako nor-
malny przejaw egzystencji ludzkiej i podejmuje trud ciesli (por.
Mk 6, 2). Dokonujac dziela zbawienia poprzez krzyz, w ktérym
najglebiej i najpelmiej wyraza sie mitosé Boga do czlowieka i swia-
ta, oznajmiona juz w dniu stworzenia, przywraca czlowiekowl
1 Swiatu pierwotng wiez z Bogiem, a nawet ja dopemia. Cdzyska-
na jednos¢ z Bogiem — nabycie statusu nowego stworzenia —
przeobraza sposéb bytowania czlowieka, skazony przez grzech,
i nadaje nowg godnosé i sens jego dzialaniu, wszelkiej pracy.
Odtad przed dzialajacym czlowiekiem Bég otwiera nowa perspek-
tywe urzeczywistnienia w Chrystusie siebie samego w jednosci
z innymi i skierowania calego swiata ku wyznaczonej pelni byto-
wania.

2. Dzialanie ludzkie w swietle wiary w Boga Stwérce i Zbawiciela

W pierwszych slowach Credo apostolskiego chrzescijanin wyz-
naje: ,wierze w Boga Ojca wszechmogacego, Stworzyciela nieba
i ziemi” i przyjmuje za prawde, iz u poczatku sSwiata i historii
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ludzkiej znajduje sie Boég, ktéory powodowany miloscia swym
wszechmocnym fiat powoluje do istnienia swiat, srodowisko byto-
wania czlowieka. Swiat stworzony znajdowal sie w swych po-
czatkach jakby w stanie elementarnym: ,,Gdy Jahwe Bég stworzyt
ziemie i niebo, nie bylo jeszcze zadnego krzewu polnego na ziemi
ani zadna trawa polna jeszcze nie wzeszla (...) i nie bylo czlowieka,
ktéry by uprawial ziemie i réw kopal na ziemi, aby w ten sposéb
nawadnia¢ calg powierzchnie gleby” (Rdz 2, 4b-6). Ziemia wraz
z zadanymi jej przez Stwoérce mozliwosciami przeksztalcania i u-
doskonalania ,,czekala” na czlowieka. ,Jahwe Bog wzigl zatem
cztowieka i umieScil go w ogrodzie Eden, aby uprawial go i do-
gladal” (Rdz 2, 15).

Dzialajacy Bog przekazuje stworzony swiat czlowiekowi i jego
tworczym mozliwosciom posiadanym na mocy bycia obrazem Boga
i pragnie, aby ten kontynuowat Jego dzielo: ,,Bgdzcie ptodni i roz-
mnazajcie sie, abyscie zaludnili ziemie i uczynili jg sobie poddana;
abyscie panowali nad rybami morskimi, nad ptactwem powietrz-
nym i nad wszystkimi zwierzetami pelzajacymi po ziemi” (Rdz
1, 28). W tych slowach — zdaniem Lazzat’iego — wyraza sie pra-
wo konstytuujgce ludzkos¢ jako nastawiong na dzialanie 2. Owo
dzialanie ma charakteryzowaé sie zdolnoscig ,,czynienia sobie ziemi
poddang” — panowania nad nig, a wiec ma przeksztalca¢ jg i za-
razem wykracza¢ poza rzeczywistosé stworzong.

W Swietle wiary w objawienie Boze, szczegélnym znakiem
aktywnosci ludzkiej jest to, Ze czlowiek przez nig ,,uczestniczy
w dziele Stwoércy i na miare swoich ludzkich mozliwosci poniekad
dalej je rozwija i dopeia, postepujgc wcigz naprzod w odstania-
niu ukrytych w calym stworzeniu zasobow i wartosci’” (LE 25)
Praca ludzka, rozumiana jako ,,wszelkie sensowne dzialanie”, jest
wiec czyms$ wspdlistniejacym z dzialaniem wszechmocnego Boga.
przedluzajacym je i dopelmiajgcym. Stad jej szczegélna godnosé
i szlachetno$é. Jest ona normalna kondycjg czlowieka noszgcego
w sobie podobienstwo do Boga i nasladujgcego Go w dzialaniu.

Taka wizje pracy przekazuje nam Biblia, wedlug ktérej dzia-
lanie ludzkie nalezy do sfery religijnej i jesli czlowiek wykonuje
je w catkowitym poddaniu sie Bogu, staje sie ono kultem, sluzbg
Jemu $wiadczong 3. W sposéb najbardziej naturalny opowiadaja
autorzy biblijni o réznych wykonywanych zawodach (wymienia
sie ich ok. 50) bez preferowania pracy intelektualnej na nie-

2 Por. G. Lazzati, Swieccy a chrze$cijaniskie zaangaZowanie w Sprawy
doczesne, ttum. Z. Ziétkowski, Warszawa 1988, s. 36.

3 Por. S. Virgulin, Il lavoro nella Bibbia, w: Lavore e vita spirituale
(Fiamma viva 18), red. D. Cumer, Roma 1977, s. 35.
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korzys¢ pracy fizycznej. Nawet prorocy i medrcy podejmuja
w tradycji izraelskiej prace reczng, widzac w niej wartosé. Biblia
wielokrotnie pochwala pracowito$¢ czlowieka, gani natomiast jego
lenistwo (por. Prz 10, 4; Syr 22, 1-2). Wyraza podziw wobec dziel
sztuki, ucielesniajacych twoérczg pomyslowosé i szczegélny wkiad
pracy ludzkiej (por. 1 Krl 7, 1-12). Duch pracy ludzkiej, jakim
tchnie tradycja biblijna, jest zrozumialy jedynie w perspektywie
wiary przezywanej jako zaufanie Bogu Stwoércy i Wybawcy, obec-
nemu w zyciu i w nurcie historii Izraela i ludzkosci. Wiara jest
jakby pierwszg i najwazniejsza formg wspdldzialania, jakiego Bog
zada od czlowieka i na jakie moze sie ten zdobyé¢, aby mogly sig
realizowaé stwoércze i zbawcze zamysly Boze. To dzieki niej Izrae-
lita otwiera sie na transcendentne dziatanie Boga w sobie i w Swie-
cie, a wykonujgc przypadajace mu zajecia, zachowuje swiadomos¢
cigglego dzialania Bozego: , Kazesz rosngé¢ trawie dla bydla i rosli-
nom, by czlowiekowi sluzyly, aby z roli dobywal chleba” (Ps
104, 14). Owoce pracy sg postrzegane jako wyraz laskawosci Boziej
(por. Ps 125, 2).

Obok tej pozytywnej wizji aktywnosci, w ktorej dzialanie ludz-
kie przeplata sie niejako z dzialaniem Bozym, Biblia méwi o pracy
chorej wskutek grzechu ludzkiego i wynikajgcych z niego postaw
rzutujacych na caly kontekst pracy. Postawa niepostuszenstwa
Bogu i zerwanie z Nim wiezi wplywa na sposob dzialania ludz-
kiego, ktore odtqd stawia w centrum czlowieka i jego wytwory,
co jest czyms przec1wstawnym wobec teocentrycznie pojmowanej
egzystencji czlowieka wierzgcego na etapie Starego Przymierza.
Praca nie odnoszona do Boga przestaje by¢ uczestnictwem w Bo-
skim dziele stworzenia i w harmonii miedzyludzkiej, a staje sie
tylko ludzkim dzielem prowadzacym jego twoérce do idolatrii i do
zatracenia jednosci z innymi, czego wymownym przykladem moze
by¢ budowa wiezy Babel (por. Rdz 11, 1-9).

Bog nie rezygnuje jednak z czlowieka w stanie grzechu i z do-
prowadzenia do konca swych zamysléw wzgledem s$wiata. Gdy
nadchodzi pelnia czaséw, powodowany glebsza miloscig do ludzi,
posyla na swiat swego Syna (por. J 3, 16). Wcielenie i Odkupienie
rzucaja nowe Swiatlo na tajemnice czlowieka, na jego aktywnosc,
a nawet na jego sSrodowisko zbawienia — $wiat. Zgodnie z do-

4 Tylko w Ksiedze Syracha dostrzec moina rozdiZwiek pomiedzy praca
rolnika, pasterza, rzemie$lnika a dzialalnoscia medrca, ktoéra jest posta-
wiona najwyzej. ,,Uczony w Pismie zdobywa madro$é w czasie wolnym od
zajeé, i kto malo ma dzialalno$ci zewnetrznej, moze staé¢ sie madry” (Syr
38, 24). Na innym miejscu ciezka praca jest przypisywana niewolnikowi
(por. Syr 33, 25). Jest tu, jak sie wydaje, widoczny wplyw mentalnosci
greckiej. Por. Cz. S. Bartnik, Teologia pracy ludzkiej, Warszawa 1977, s. 42.
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glebnym rozeznaniem Soboru Watykanskiego II, tajemnica czlo-
wieka i jego powolania znajduje swe wyjasnienie w Stowie Wcie-
lonym (por. KDK 12). Chodzi tu o pelne wyjasnienie konkretnego
i historycznego czlowieka jako czlowieka i czlowieka w relacji
do innych os6b ludzkich, Boga i swiata (por. RH 13). Stowo Wcie-
lone, wchodzge w dzieje czlowieka i stajgc sie ich podmiotem,
nadalo pelng i definitywng podmiotowo$é kazdemu czlowiekowi
i — przez swg cielesng obecnosé w rzeczywistosci ziemskiej — do-
konalo rewaloryzacji swiata materialnego. Swiat zly, swiat grze-
chu zostaje pokonany, a $wiat jako dzielo Boze i srodowisko zba-
wienia uzyskuje ze wzgledu na czlowieka nowa wartosé. Dar zba-
wienia rozcigga sie przez czlowieka na widzialng rzeczywistosc
ziemska, na cale stworzenie, ktore ,,jeczy i wzdycha w boélach ro-
dzenia” (Rz 8, 22), oczekujagc definitywnego odnowienia.

Wiara nowotestamentalna, jako osobowa relacja czlowieka
z Chrystusem, nie moze nie uwzglednia¢ owej historycznej inter-
wencji Slowa Wcielonego w dzieje czlowieka i nie dostrzegac
calego obszaru rzeczywistosci ziemskiej, ,,dotknietej” ze wzgledu
na czlowieka odnawiajgcym powiewem laski. Taka wiara ,nie
moze byé tylko wiedzg (o Chrystusie — przyp. S.Z.) ani samg
treScig Swiadomosci. Istotna jest dla niej postawa «powierzenic
siebie Bogu», w niej bowiem zawiera sie stala gotowo$¢ do zasad-
niczego «Czynu», ktéry odpowiada rzeczywistosci Objawienia, oraz
wszystkich uczynkéw, jakie od niego biorg swo6j poczatek i nabie-
rajg wlasciwego charakteru” 5. Wiara wspoldzialajgca z uczynkami
(por. Jk 2, 22), chcac byé integralng odpowiedzig na historyczne
objawienie Boga w Chrystusie, winna w postawie chrzescijanina
obejmowa¢ caly zasieg jego ludzkiego doswiadczenia w Swiecie.
Egzystencjalnie pojmowana postawa wiary winna integrowa¢ w so-
bie rzeczywisto$¢ dzialania, prace zawodows, obejmujaca przewa-
zajacg cze$é codziennosci.

Rozumienie wymogoéw integralnie pojmowanej wiary pozostaje
w naszych czasach czyms$ niezwykle istotnym. Wyrazem tego jest
wyrazony przez Ojcoéw ostatniego Soboru niepokdj z powodu wi-
docznego u wielu chrzescijan rozlamu pomiedzy wiarg wyznawa-
ng a zyciem codziennym: ,,Odstepujg od prawdy ci, ktorzy wie-
dzgc, ze nie mamy tutaj trwalego panstwa, lecz ze poszukujemy
przyszlego, mniemaja, iz mogg wobec tego zaniedbywaé¢ swoje
obowiagzki ziemskie... Ale nie mniej blgdza ci, ktérzy na odwrél
sadzg, ze moga tak sie pograzaé w interesach ziemskich, jakby one
byly calkiem obce zyciu religijnemu, poniewaz to ostatnie polega,

5 K. Wojtyla, U podstaw odnowy. Studium o realizacji Vaticanum II.
Krakow 1972, s. 179.
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wedle ich mniemania, na samych aktach kultu i wypelnianiu pew-
nych obowigzkéw moralnych” (KDK 43).

Pierwsza postawa jest swego rodzaju ucieczkag od Swiata i przy-
padajacych w nim chrzescijaninowi zadan. Dualizm takiej posta-
wy wiary polega na wyborze ojczyzny niebieskiej, a pominieciu
doczesnosci, na napieciu pomiedzy wlasng wewnetrznoscig a hi-
storia, nie rozwigzywanym w spos6b twoérczy, lecz przez unikanie
rzeczywistosci doczesnej.

Nie mniej bledny dualizm drugiej postawy wyraza sie w wy-
borze rzeczywistosci ziemskiej i w takim zaangazowaniu sie w niej,
iz kwestia wiary zostaje zredukowana w pewnym sensie do ma-
gicznie przezywanych aktéw kultu i swoiScie rozumianej mo-
ralnosci.

W jaki sposob mozliwy jest do przezwyciezenia 6w bledny,
a niekiedy nawet grzeszny dualizm i umiejetne polgczenie w po-
stawie duchowej dwu odmiennych istotowo rzeczywistosci: wiary
i zaangazowania doczesnego? Na jakiej drodze mozliwe jest osiag-
niecie miedzy nimi ,,jednej zyciowej syntezy’?

Wiare wyznawang, w tym kontekscie Konstytucji duszpaster-
skiej o Kosciele w $wiecie wspéblczesnym, nalezy rozumieé¢ bardzo
szeroko, jako postawe chrzescijanska, co potwierdzajg stosowane tu
jej inne synonimy, takie jak: 2ycie religijne, dobra religijne (por.
tamze). Taka denominacja wiary obejmuje takze inne istotne dia
zycia duchowego i chrzescijanskiego swiadectwa postawy czy tez
cnoty teologalne: nadzieje i milo§é. Szczegdlny zwigzek laczy wia-
re z nadziejg ze wzgledu na wspodlny przedmiot, cho¢ nieco od-
mienny jest sposOb jego przezywania w postawie. Wiara wraz
z nadziejg stanowig podstawe milosci Boga i blizniego i od niej
czerpig w jakiej§ mierze swg zywotnos¢.

Wydaje sie, iz znalezienie odpowiedzi na pytanie o przezwycie-
zenie wspomnianego dualizmu postawy chrzescijanskiej i o kieru-
nek poszukiwan syntezy pomiedzy zyciem religijnym a zaangazo-
waniem ziemskim jest mozliwe przy ukazaniu glebszej specyfiki
poszczegblnych cnot teologalnych w postawie i ich wymogéw wy-
nika]acych zwlaszcza ze zbawczej tajemnicy Chrystusa dla rozgry-
wajace]j sig historii zbawienia dzis i jej perspektywy eschatologicz-
nej w doczesno$ci 1 w wiecznosci.

W jakim zwigzku pozostaje wiara, bedaca darem laski i jedno-
czeSnie odpowiedzig czlowieka na Boze wezwanie, do podjecia
i wypelnienia Bozych zamystéw dotyczacych rzeczywistosci do-
czesnej? Implikacje nadziei i milosci dla zaangazowania chrzesci-
janskiego w doczesnosci zostana omoéwione w dalszej czeSci analizy
podjetego zagadnienia.

Zasadniczym prawem streszczajacym w sobie wymagania wia-
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ry w zakreslonej perspektywie jest to, iz ,,aktywno$é ludzka indy-
widualna i zbiorowa (...) odpowiada zamierzeniu Bozemu” (KDK
34). Jest ona «zamierzona» przez Boga i «chciana», i dzieki temu
wchodzi w zakres oddzialywania laski Bozej, jesli tylko ze strony
podmiotu dzialania spelmione zostang te warunki, na mocy ktoérych
moze on by¢ uznany godnym wspélpracownikiem Stwérey w do-
skonaleniu dziela stworzenia.

Dar wiary, udzielony czlowiekowi na chrzcie sw., jest ze swej
natury wezwaniem do takiego posluszenstwa w dzialaniu, aby
uwzglednialo ono calosciowy zamyst Boga w stosunku do $wiata
0s0b i rzeczy. Rozeznanie bardziej szczegdélowych wymogdéw wiary
jest mozliwe w Swietle Wcielonego Stowa Bozego, ukazujacego
nowgq droge, na ktorej cale zycie ludzkie doznaje uswiecenia i na-
biera glebszego sensu (por. KDK 22). Na owe swiatlo wiary, roz-
Swietlajgce droge glebszego sensu dzialania, otwiera sie chrzescija-
nin w swej modlitwie uwzgledniajgcej calos¢ jego ludzkich do-
swiadczen. Tak przezywana modlitwa, pozwalajgca mu uzyskaé
sposéb widzenia siebie samego i swej aktywnosci w swiecie z Bo-
skiej perspektywy, jest gléwnym czynnikiem ksztaltujacym jego
motywacje i decyzje podejmowane «od wewnatrz» na sposdéb wol-
nego podmiotu dzialania.

Celowos$¢ dzialania objasnia Urzgd Nauczycielski Kosciola w na-
stepujacy sposdb: ,,Aktywnos¢ ludzka, jak pochodzi od czlowieka,
tak tez ku niemu sie skierowuje. Czlowiek bowiem pracujgc nie
tylko przemienia rzeczy i spolecznos¢, lecz doskonali tez siebie
samego. Uczy sie wielu rzeczy i swoje zdolnosci rozwija, wychodzi
z siebie i ponad siebie” (KDK 35; LE 26). Aktywnos¢ ludzka ma
na celu czynnik subiektywny, tj. doskonalenie podmiotu dzialania
(w wymiarze indywidualnym i zbiorowym), i obiektywny czyli
doskonalo$é¢ dziel wytwarzanych i porzgdkowanie swiata po mysli
Bozej.

Doskonalo$é podmiotu w sSwietle wiary (nadziei i milosci) nie
jest mozliwa bez uczestnictwa w zyciu Boiym, zaklada wiec
w spos6b konieczny ukierunkowanie czlowieka na ostateczny cel
— Boga Stwoérce i Odkupiciela, Takie ukierunkowanie nie godzi
w chrzescijanskg postawe otwartosci na swiat rzeczy stworzonych,
nie przeszkadza tez w zglebianiu jego natury, praw i wartosci
rzeczy doczesnych. Autonomia tych rzeczy oznacza, iz poznanie
praw i wartosci w nich zawartych dostepne jest kazdemu czlowie-
kowi, takze niewierzgcemu, na drodze rozumowej, naturalnej (por.
KDK 36). Chrzescijanin zmierzajacy do zintegrowania w swej po-
stawie zycia laski i zaangazowania doczesnego ma mozliwosé za-
réwno intelektualnego przenikania rzeczywistosci immanentnej,
jak i widzenia jej aktualnego i ostatecznego sensu z perspektywy
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Bozej. Czlowiek niewierzacy natomiast poznaje rzeczywistosé do-
czesng i jej celowos¢ zasadniczo na mocy wiasnych zdolnosci na-
turalnych, cho¢ i on, jesli nie czyni sie absolutnym panem $wiata,
ale zachowuje wobec niego postawe szacunku przed bogactwem
jego tajemnicy, moze w sposOb nieswiadomy doswiadczyé¢, iz jest
w swym dzialniu prowadzony przez Boga (por. tamze).

Przezwyciezenie dualizmu pomiedzy zyciem religijnym a za-
daniami doczesnymi wydaje si¢ na tym etapie rozwazan zaleze¢,
z jednej strony, od calkowitego zaangazowania sie czlowieka w rze-
czywistos¢ doczesng i podjecia w niej okreslonych zadan rozumia-
nych z punktu widzenia wiary jako odpowiedz na Boze wezwanic
do «czynienia sobie ziemi poddang». Postulowana synteza impli-
kujaca — jak to zostanie dalej ukazane — wlasciwe przezywanie
chrzescijanskiej nadziei i milosci, domaga sie ponadto w postawie
wyznawcy Chrystusa uwzglednienia teandrycznej logiki Wcielenia,
zespolenia praw i dziatan natury z Zyciem laski.

3. Dzialanie ludzkie w §wietle i mocy chrzescijanskiej nadziei

Glebsze zrozumienie sensu aktywnosci ludzkiej i sposobu jej
integracji w postawie staje sie mozliwe dzieki nadziei chrzescijan-
skiej. Jak zauwazono, jest ona ze wzgledu na swo0j przedmiot Scisle
zespolona z wiarg, ktérej jest jakby przedluzeniem w tym sensie,
1z wiara jest odpowiedzig czlowieka na slowo Boze, nadzieja zas
zwraca sie ku obietnicy oznajmionej w tymze stowie.

Ugruntowana wiara w Boga dzialajgcego w akcie stworzenia
i w historii zbawienia, w ktérej wierzacy doswiadczaja spelnienia
jednych obietnic, innych za$ spelmienia zywo oczekujg, zamienia
sie niejako w nadzieje. Cala historiozbawcza perspektywa dziata-
nia Bozego ujawnia tres¢ Boskich obietnic i sposob ksztaltowania
sie nadziei ludzi wierzacych. Spelnione obietnice konstytuuja po-
stawe nadziel, kierujgca sie ku przyszlosci historii zbawienia. Jaki
zwigzek istnieje pomiedzy trescig obietnic Bozych a naturg prze-
zywanej nadziei transcendentnej i jaki jest jej wplyw na sfere
aktywnosci ludzkiej?

Wilasciwg i ostateczng trescig obietnic Bozych jest uszczesli-
wienie czlowieka i ludzkosci w komunii zycia z Bogiem. Historia
zbawienia wskazuje jednakze na pewien rozwoj oznajmianych ko-
lejno obietnic i korelatywnie —- postaw nadziei.

Grzech pierworodny przeciat pasmo nadziei na harmonijne
wspolzycie czlowieka z Bogiem (por. Rdz 2, 16-17) wlasciwe dla
istoty stworzonej na obraz i podobienstwo Boze (Rdz 1, 27). Ulega-
jgc obrazowi zludnej obietnicy nakreslonej przez szatana (por. Rdz
3, 5) i popeklniajac grzech, czlowiek utracil «ogréd Eden» i zwigza-
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ne z nim wartosci. Bég jednak nie pozostawia czlowieka w stanie
bez-nadziei, lecz daje zbawczg obietnice, ktora spemi sie w odleglej
przyszlosci.

Odtad ciernie, osty, trud pracy, bdle rodzenia, nieprzyjazn
szatana (por. Rdz 3, 15-19) bedg przestanialy blask tej wzbudzonej
na nowo nadziei: Bég jednakze bedzie towarzyszyl wytrwale czlo-
wiekowl, przypominal mu i w jasniejszym $wietle ukazywal per-
spektywe przyszlosci, czego potwierdzeniem jest przymierze Boga
z Noem (por. Rdz 9, 1-17), z Abrahamem (por. Rdz 17, 1-21),
a nastepnie przymierze z calym narodem wybranym, zawarte za
posrednictwem Mojzesza (por. Wj 19-20). Przez wiele wiekow
swiatlo tej nadziei bedzie oswiecaé bardziej sfere doczesnosci
Izraela niz jego perspektywe eschatologiczng. Wielokrotna inter-
wencja w historie narodu wybranego: wyrwanie go z niewoli
egipskiej i obietnica nowej ziemi (por. Wj 3, 8; 6, 4), obrona przed
nieprzyjaznymi narodami (por. Wj 17, 8-16), cuda mowigce o trosce
Boga o potrzeby ludzi (por. Wj 17, 1-7) — majg odniesienie do
konkretnej rzeczywistosci historycznej. Nabywane dobra doczesne
widziane sg w relacji do Boga jako wyraz Jego blogoslawienstwa
(por. Wj 23, 25). Nie znaczy to, ze w tak realizowanych obietni-
cach wyczerpujg sie nadzieje ludzkie. Nie znajg one granic i kie-
rowane sg przez Boga na rzeczywisto$é religijno-duchowg: odno-
wienie zyciowej wiezi z Bogiem (por. Jr 31, 31-34; Iz 49, 8-26;
Ez 16, 59-63), tak iz Jahwe staje sie coraz bardziej nadziejg Izraela
(por. Jr 14, 8). Nadzieja wyraza sie w postawie ufnosci, powierza-
niu sie Bogu, zdaniu sie na Jego laske i wiernosé, czego najbar-
dziej wymownym przykladem dla kazdego Izraelity pozostaje
Abraham. Modlitwa Izraelity ujawnia nadzieje na przyszle zycie
po Smierci (por. Ps 16, 10) i na udzial w chwale Bozej (por. Ps
72, 23-28), cho¢ wyrazne objawienie obietnicy zmartwychwstania
umartych przypadnie dopiero na II wiek przed Chrystusem (por.
Mdr 3, 1-9).

Rozwéj w ujawnianiu sie przedmiotu nadziei znajduje swoj
rozkwit w nadziejach mesjanskich, ktérych spelnienie oznacza
nowy etap w historii zbawienia. W Chrystusie dotychczasowe na-
dzieje na spelnienie zbawczych obietnic — poczawszy od tej wy-
razonej w Protoewangelii — osiggaja swéj ostateczny kres i pelnie,
stad tez jest On nazwany ,nadziejg chwaly” (Kol 1, 27). Owocem
$Smierci 1 zmartwychwstania Chrystusa jest zrodzenie ludzkoSci
,do zywej nadziei: do dziedzictwa niezniszczalnego i niepokala-
nego, i niewiedngcego, ktore jest zachowane (...) w niebie” (1 P
1, 4). Na czym polega nowos$é i wielko$é obietnicy ujawnionej
w zmartwychwstaniu Zbawiciela?

Zmartwychwstanie Chrystusa w ciele Kosciét pojmuje jako
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wyniesienie i chwalebne uwielbienie w relacji do ludzkosci i do
$wiata, czego konsekwencjg jest otwarcie przed wierzacymi per-
spektywy wiecznego zycia (por. 1 Kor 15, 35-45). Perspektywa
cielesnego zmartwychwstania wyznawcéw Chrystusa ogarnia za-
razem cale stworzenie zlgczone z losem ludzkim przez wymiar
cielesny, bytujace w czasie i w przestrzeni & , Stworzenie bowiem
zostalo poddane marnosci (...) w nadziei, ze réwniez i ono zostanie
wyzwolone z niewoli zepsucia, by uczestniczy¢é w wolnosci i chwa-
le dzieci Bozych” (Rz 8, 20-21).

Natura nadziei chrzescijanskiej ujawnia pewnego rodzaju bie-
gunowos$¢: z jednej strony przezywana jest ,,dzieki pierwszym
darom Ducha” jako «juz» aktualne uczestnictwo w synostwie Bo-
zym, z drugiej zas jako «jeszcze nie» uzyskana pelnia uczestnictwa
w zyciu Bozym (por. Rz 8, 23), ktora jednakze nastgpi w czasach
eschatycznych, kiedy to odkupiona ludzkos¢ i ze wzgledu na nig
cale stworzenie bedg mie¢ udzial w chwale wedlug przystugujace-
go im stopnia godno$ci i w podporzadkowaniu Chrystusowi —
»Wszystko jest wasze, wy za§ Chrystusa, a Chrystus — Boga”
(1 Kor 3, 23).

Wspomniana biegunowos$¢ wskazuje na dajacg sie zauwazyc
dialektyke do$swiadczenia nadziei: «juz» czeSciowo doswiadczana
obietnica nowego zycia w Chrystusie pobudza nadzieje czlowieka
na to, co przez laske Bozg ma sta¢ sie jego udzialem w przyszlosci
(por. Rz 8, 24-25). Ewentualny brak doswiadczenia poznania i mi-
losci Boga odbija sie brakiem dynamizmu nadziei ukierunkowanej
na spelnienie obietnicy peli zycia w Bogu.

Doswiadczana dialektyka nadziei sklania do glebszego rozpat-
rzenia «nadziei powolania» (Ef 1, 18) pojmowanego w sposob
mozliwie najbardziej integralny. Wlasciwy sposéb przezywania
nadziei winien obok porzadku wiecznego obejmowaé¢ réwnoczesnie
rorzadek doczesny. jako ze zostal on ,,dotkniety” i naznaczony
odnawiajgcym dzialaniem Bozym w dziele zbawczym Chrystusa.
Oto dlaczego Swiatlo nadziei nie moze oswieca¢ tylko definityw-
nego etapu zycia ludzkiego, ale winno rozprasza¢ mroki doczes-
nych ciemnosci i ujasniaé autentyczny sposéb przezywania powo-
lania chrzescijanskiego w calym obszarze ludzkiego doswiadczenia.

Dar nadziei stanowi dla chrzescijanina zobowigzanie do wspél-
dzialania z Bogiem w doczesnosci w celu ,,podporzgdkowania sobie
ziemi i wszystkiego co na niej jest, oraz odnoszenia do Boga siebie
samego i1 wszystkich rzeczy” (KDK 34). Wzywa do tego, by za-
rowno w wymiarze indywidualnym, jak i wspolnotowym, w ca-

6 Por. J. Alfaro, Esistenza cristiana. Temi biblici. Sviluppo teologico -—
storico. Magistero, Roma 1979, s. 181-182.
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tym, zyciu spolecznym ,,wydawaé owoce wszelkich dobrych uczyn-
kow” (Kol 1, 10).

Transcendentna nadzieja rozswietlajgca porzgdek spraw do-
czesnych odslania to, co sklada si¢ na jej bardziej szczegblowy
ziemski przedmiot czy refleks. Dotyczy ona takze wszystkich war-
tosSci ludzkich: débr osobistych i rodzinnych, kultury, spraw go-
spodarczych, sztuki, dziedziny pracy, instytucji politycznych, sto-
sunkow mlqdzynarodowych i innych tym podobnych débr, ktore
cztowiek otwarty na laske Bozag winien rozwija¢ i pomnazac.

Wspomniana dialektyka wlasciwa dla nadziei odczuwana jest
zwlaszcza na plaszczyznie aksjologicznej: pomiedzy dobrami bedg-
cymi przedmiotem nadziei eschatycznej a ww. dobrami jako przed-
miotem chrzescijanskiej nadziei czasowej. Przez fakt, iz chrzesci-
janin bytuje w obliczu tych ostatnich débr i zarazem zywi na-
dzieje na uzyskanie débr wiecznych, dialektyka ta przenosi sie na
jego postawe. Bedac zas bytem osobowym czyli sSwiadomym i wol-
nym podmiotem kierujacym sobg, swoim dzialaniem «od we-
wnatrz» przez sumienie, przez sobie wlasciwe odniesienie do Boga,
kazdy chrzescijanin decyduje osobiscie o przezywanej w swej po-
stawie relacji pomiedzy dobrami wiecznymi a doczesnymi. Osobi-
Scie rozstrzyga o subiektywnej waznosci jednych i drugich dobr.

Zasygnalizowany wczeSniej rozlam pomiedzy zyciem religij-
nym a zyciem codziennym mozna przedstawié¢ na plaszczyznie do-
swiadczenia nadziei jako rozbieznosé pomiedzy postawa zajmowa-
na wzgledem dobr wiecznych, a ta ktérg przezywa chrzescijanin
w obliczu débr doczesnych.

Postawa wyboru przez kogo$ «niebieskiej ojczyzny» i zanied-
bywania obowigzkéw ziemskich oznacza, iz dla danej osoby liczg
sie jedynie dobra wieczne — zbawienie duszy i te, ktore bezpo-
Srednio je warunkujg — laska Boza, dary nadprzyrodzone. Dobra
za$ doczesne s3 albo pochloniete przez dobra wieczne, albo sg
nawet deprecjonowane. Swiatlo nadziei transcendentnej oswieca
tu jedynie docelowy horyzont eschatologiczny, horyzont doczes-
nosci pozostaje w ciemnosci. Nie mozna w takim wypadku méwi¢
o postawie zakorzenienia w rzeczywistosci doczesnej i zaangazo-
wania w niej, lecz raczej o jakims biernym wyczekiwaniu, nie-
kiedy nawet o bezczynnosSci. Wlasciwe oczekiwanie na paruzje
Chrystusa nie powinno wplywa¢ na zaniedbywanie obowigzkow
doczesnych (por. 2 Tes 2, 1. 6-16; 3, 10-13), gdyz takie postepowa-
nie jest zapoznaniem prawdy o integralnie rozumianym zbawie-
niu, godnosci dzialania ludzkiego i wartosci swiata rzeczy.

Postawa natomiast takiego ,,pograzema sie kogos w interesach
ziemskich jakby one byly obce zyciu religijnemu” i zredukowanie
tego ostatniego do samych aktéw kultu i niektérych obowigzkéw
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moralnych oznacza, iz dla danej osoby liczg sie przede wszystkim
dobra doczesne i to, co je warunkuje. Nie majg one w swiadomosci
zadnego zwigzku z Bogiem Stwoércg wszystkich rzeczy, ani tez
nie sg do Niego odnoszone, gdyz akty kultu podejmowane sa nie-
jako obok codziennych spraw ziemskich. Taki brak zwigzku po-
miedzy swoiscie przezywang postawg religijng a zaangazowaniem
doczesnym nie pozostaje bez wplywu na motywacje czlowieka,
ktéra stopniowo zostaje zdominowana przez zgdze posiadania dobr
ziemskich, che¢ uzywania ich, pragnienie wladzy nad innymi, co
ostatecznie prowadzi do stlumienia samej postawy religijnej. Czlo-
wiek wowczas bardziej wierzy i ufa sobie, swiatu i jego mozliwo-
sciom niz Bogu.

W obu postawach jest wyraznie widoczna ,,rozbieznos¢” po-
miedzy waloryzacjg obu rodzaju débr wynmikajacym stad zwréce-
niem sie osoby ku odno$nym dobrom, i podejmowanej w ich stuz-
bie aktywno$ci (w wypadku pierwszej postawy chodzi bardziej
o aktywnos¢ wewnetrzng).

Wilasciwe dialektyczne przezywame chrzesc1]ansk1e3 postawy
nadziei ukierunkowanej na dobra wieczne i nie tracgcej z pola
widzenia débr doczesnych domaga sie ,,zréwnowazenia” w posta-
wie ludzkiej rozpatrywanych tu porzadkéw. Dopiero taka postawa
rodzi oczekiwane dzialanie odpowiadajace dwojakiej przynalez-
nosci chrzescijanina: do Swiata i jego ukierunkowania na wiecz-
nos¢.

Czynnie przezywana chrzescijanska nadzieja czasowa wyraza
sie w zaangazowaniu czlowieka w rzeczywisto$¢ doczesng. Chrze-
$cijanin ma prawo spodziewaé sie dobr doczesnych i angazowac
sie w ich pomnazanie i w postep historii swiata. Rozwoj i postep
zaklada jednakze uwzglednienie nastepujgcej hierarchii wartosci:
dzialanie ludzkie majgce na wzgledzie opanowanie natury winno
stuzy¢ budowaniu lepszego wspélbycia miedzyludzkiego, a rozwdj
urzadzen spolecznych powinien stuzyé rozwojowi osobowosci czlo-
wieka, ktory ma by¢ ich zasadg, podmiotem i celem (por. KDK 25).

Uwzgledniajac nastepujgcg prawde, iz ostatecznym celem czlo-
wieka jest uczestnictwo w komunii zycia z Bogiem, zangazowanie
doczesne nie moze nie uwzglednia¢ nadziei eschatologicznej i nie
by¢ jej poddane. Wszystkie swe osiggniecia winien uznawacé chrze-
Scijanin zarazem za przejaw wielkosci Boga i za owoc niewypo-
wiedzianego Jego planu (por. KDK 34). Z drugiej za$ strony
kierujac sie ufnoscig w dzialanie Opatrznosci Bozej, nie powinien
popada¢ w zniechecenie wtedy, gdy staje wobec sytuacji niemoz-
nosci. Glebsze zaufanie Opatrznosci Bozej, ktéora wie co jest naj-
lepsze dla czlowieka, otwiera go na moc Bozg (por. 2 Kor 12, 9)
i tym samym doskonali jego postawe nadziei.
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Szczegbélnym sposobem doskonalenia nadziei eschatologicznej
w ramach aktywnosci doczesnej jest umiejetnosé wigczenia trudu
z nig zwigzanego w paschalng tajemnice Chrystusa. Ucigzliwosé
dzialania, trud o charakterze fizycznym, psychicznym i ducho-
wym, ryzyko towarzyszgce pracy, obawa o jej utrate itp. czynniki
moga byé przezywane w duchu zawierzenia i ufnego powierzenia
sie Chrystusowi, ktoéry poprzez krzyz dokonal najwiekszego dziela
— zbawienia Swiata. Moga byé sposobem wspéldzialania z Nim
w doprowadzeniu do konca zbawczego dzieta ludzkosci i ukierun-
kowania wszystkich rzeczy na Boga.

Im wiekszy jest trud, ucigzliwo$¢ dzialania, im wieksze istnieje
niebezpieczenstwo, iz zabija ono ducha, tym wieksza koniecznos¢
odpoczynku i regeneracji sil. Czlowiek ,,powinien nasladowaé Bo-
ga zarOwno pracujac, jak i odpoczywajgc — skoro Bég sam zechciatl
przedstawi¢ mu swe dzialanie pod postacig pracy i odpoczynku”
(LE 25).

Integralnie przezywana duchowo$¢ zaangazowania doczesnego
winna prowadzi¢ do coraz glebszej interioryzacji wszystkich war-
tosci zadanych czlowiekowi przez Stwoérce. Owa interioryzacja
w kazdej dziedzinie aktywnmosci ludzkiej nie dokonuje sie wtedy,
kiedy duchowos$é chrzescijanska przezywana jest poza praca,
w sferze kultu, ani nawet woéwczas, gdy dzialanie polgczone jest
z duchowosciag na spos6b jedynie intencjonalny — jak to bylo
praktykowane na szeroka skale w przeszlosci — ale domaga si¢
glebszego przylgniecia wolg i sercem do doswiadczonych wartosci
w trakcie dzialania. Zajmujgc takg postawe czlowiek ,nie tylko
przemienia rzeczy i spolecznos¢, lecz doskonali tez samego siebie”
(LLE 26) ucielesniajac zadane mu wartosci.

Ucielesnienie zadanych w porzadku doczesnym wartosci w ot-
warciu sie na dobra wieczne wymaga dlugiego procesu oczyszcze-
nia nadziei ze zbytniego zaufania sobie, swym ludzkim mozliwo-
sciom dzialania, z checi absolutyzowania doébr ziemskich. Jesli
dokona sie 6w proces coraz glebszego zdania sie na Boga — osta-
teczny przedmiot, a raczej podmiot odniesienia nadziei, wowczas
Bég bardziej przeniknie czlowieka i jego dzialanie zostanie niejako
wlgczone w dzialanie Boze. Wiele przykladéw tak intensywnie
przezywanej nadziei prowokujgcej dzialanie Boze w postawie chrze-
$cijanina spotykamy w zyciu Swietych gorliwie zaangazowanych
w pracy apostolskiej. W ten sposéb przezywana nadzieja zdolna
jest doskonali¢ wewnetrznie czlowieka i przygotowaé go, 1 — po-
przez jego aktywnosé w Swiecie — cale stworzenie na powtdrne
przyjscie Chrystusa, kiedy to odnajdziemy na nowo ,wszystkie
dobra natury oraz owoce naszej zapobiegliwosci (...) oczyszczone
od wszelkiego brudu, rozswietlone i przemienione” (KDK 39).
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4. Dzialanie ludzkie w blasku milosci — agape

A nadzieja na doskonalenie sie czlowieka i spolecznosci ludzkiej
zgodnie z wola Boza,, oraz na ukierunkowanie wszystkich rzeczy
na Stwoérce, ,,zawie$s¢ nie moze, poniewaz milos¢ Boza rozlana
jest w sercach (chrzescijan) przez Ducha Sw1etego” (Rz 5, 95).

Realizacja nadziei eschatologicznej w ukazanej zréwnowazonej
dialektyce z chrzescijansky nadzieja czasowa jest mozliwa w po-
lgczeniu z miloscig — agape skierowana ku Bogu i ludziom. Otrzy-
mana bowiem od Boga w darze milo$¢ — agape — w odrdéznieniu
od wiary i nadziei — dosiega ostatecznego kresu eschatologii, jest
wieczna, decyduje o sposobie przeZywania szczeSliwosci wiecznej
(por. 1 Kor 13, 13) i, ponadto, wplywa istotnie na spos6b bytowa-
nia chrzescijanina w rzeczywistosci doczesnej.

Zgodnie z tym co juz zauwazono, czlowiek stworzony na obraz
i podobienstwo Boga bytuje jako osobowy podmiot. Jego wlasci-
waoscig jest to, iz jest on bytem w sobie i zarazem pozostaje w relacji
do innych, bytuje poprzez odniesienie do Swiata os6b i rzeczy. Owe
bytowanie i dzialanie w relacji do innych potwierdza go jako osobe
i ukierunkowuje na budowanie z innymi wspdlnoty, tworzenie
spolecznosci. Dialogowa struktura czlowieka jest najbardziej poj-
mowalna w Swietle milosci, ktoéra zaleznie od tego, w jakiej ka-
tegorialnej postaci jest przezywana konstytuuje odpowiedni rodzaj
wiezi miedzyosobowych.

Zaangazowanie czlowieka w réinych dziedzinach zycia spo-
lecznego, w ktéorym wchodzi on w zlozong strukture miedzyludz-
kich odniesien, staje sie jednym z miejsc wyrazu dla ludzkiej
milo$ci: ,,Praca ma to do siebie, ze przede wszystkim laczy ludzi
— i1 na tym polega jej sila spoleczna: sila budowania wspo6lnoty”
(LE 20).

Uwzgledniajac obecnie to, co zostalo objaénione w zwigzku
z poszukiwaniem syntezy pomiedzy zaangazowaniem doczesnym
a zyciem religijnym na plaszczyzme wiary i nadziei, rodzi sie py-
tanie: w jaki sposob moze pomoc chrzesc1]an1now1 w tworzeniu
tej syntezy autentycznie przezywana milos¢ — agape w relacji
do Boga, bliznich i samego siebie?

Chrzescijanska milosé jest darem udzielanym czlowiekowi by
mogl uczestniczy¢ w milosci swego Stwoércy i Zbawey i by te mi-
lo§¢ wyrazal swoja postawg wzgledem innych. Bég jest miloscia
(1 J 4, 8. 16). Pierwszym niejako przejawem postawy milosci —
agape winna by¢ otwartos¢ na Boga i zdolno$¢ przyjecia owego
najwigkszego daru z jednoczesnym poszanowaniem jego Boskiego
charakteru. Modlitwa, kontemplacja milosci Bozej objawiajacej
sie w zbawczych tajemnicach Jezusa Chrystusa jawia sie jako
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warunek konieczny doswiadczenia istoty Boga i trwania z Nim
w dialogicznej relacji milosci. Doswiadczenie bycia obdarowanym
w wymiarze laski uwrazliwia chrzescijanina na dary naturalne
i pozwala wyrazniej je dostrzec. Glebsza §wiadomosé bycia obdaro-
wanym na plaszczyznie natury, przez nature, czyli ostatecznie
przez Boga, to umiejetnos$é¢ odczytania swiata przez pryzmat mi-
losci Bozej wpisanej w tajemnice stworzenia (por. LE 12), Ten
rys postawy chrzescijanina ma duze znaczenie dla wlasciwego
ksztaltowania sie jego aktywnosci w swiecie noszagcym slady Boga
i znamie dzialania czlowieka.

Sposobem realizacji i spelnienia sie osoby ludzkiej w relacji
do innych jest dar siebie samego: ,,Czlowiek bedac jedynym na
ziemi stworzeniem, ktorego Bég chcial dla niego samego, nie moze
odnalez¢ sie w pelnl inaczej, jak tylko przez bezinteresowny dar
z siebie samego” (KDK 24) Swiadom swej relacji do innych
i zdolny do samowladania i miloSci czlowiek przez akt daru be-
dqcego prze]awem sw1adczone] milosci, wchodzi w glebszg wiez
z innymi i ,,odnajduje sie” jako osoba.

Jedng z podstawowych form daru w relacjach miedzyludzkich
jest zaangazowanie sie w prace dla innych. Praca lczy sie zawsze
z inwestowaniem energii w to, co czlowiek wykonuje z myslag
o innych. Jest to bardzo istotna forma daru, poniewaz przez nig
wyraza sie wlasciwa dla milosci czynna afirmacja drugiej osoby,
jej istnienia, rozwoju i spelnienia sie 7 i zarazem afirmacja siebie
samego. Tak pojmowang afirmacje nalezy uzna¢ za powinnosé
skoro dzialanie ludzkie, praca jest obowigzkiem moralnym czlo-
wieka ze wzgledu na nakaz Stworcy, na bliznich (z zachowaniem
pewnego ordo amoris: rodzina, spoteczenstwo, naréd, rodzina ludz-
ka) i swoje wlasne czlowieczenstwo (por. LE 16).

Czlowiek jako wclny podimiot dzialania mozZe podjac 1 wyko-
nywac prace w poczuciu powinnosci zycla dla innych. Dnswiad-
czenle wskazuje na to, ze moze ja takze wykonywa¢ kierujac sie
przede wszystkim miloscia wilasna, pobudkami egoistycznymi
i urzeczywistnienie siebie samego upatrywa¢ w posiadaniu rzeczy,
wiladzy nad innymi, wyzysku innych przez prace... Skazona grze-
chem aktywnos¢ ludzka wymaga odkupienia w kazdej postawie
ludzkiej, by wmogla sta¢ sie miejscem tworczego spelnienia sie
chrzescijanina. Takie jej odkupienie na omawianej plaszczyznie
staje sie mozliwe przez wlaczenie ludzkiej milosci Swiadczonej

7 Por. Ks. T. Styczen, Osobowa godno$é¢ podmiotu pracy 2rédlem jej
sensu i warto$ci, w: Ewangelia pracy. Encyklika Jana Pawla II Laborem
exercens wraz z komentarzem, red. Ks. J. Chmiel i ks. St. Ryltko (Komen-
tarze do nauczania Jana Pawtla II, 3), Krak6w 1983, s. 105.
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innym przez prace 1 jej «daru» w relacje czilowieka do Boga,
przez zanurzenie jej w paschalnym misterium Chrystusa. Doko-
nuje sie ono w otwarciu sie czlowieka na milos¢ objawiong we
wcielonym slowie Bozym, zwlaszcza za$§ w krzyzu Chrystusa sta-
nowigcym najglebszy przejaw «daru» mitosci Bozej dla $wiata.
Zaklada to z jednej strony trwanie w jednosci z Bogiem na mo-
dlitwie, czerpanie ze zrodla milosci Bozej przez zycie sakramen-
talne, z drugiej za$ zdolno$¢ odpowiedzi na te milose i jej obiek-
{ywne wymagania w bliznich (por. 1 J 4, 20-21) zaangazowaniem
sie w pracy i ofiarowaniu sie przez prace. Wowcezas dzialanie,
praca wykonywana w ramach jakiego$ zawodu zostaje ogarmeta
pochodzqca od Ducha Swietego caritas, uzyskuje zbawczg wartosé
1 staje sie jedng z form zjednoczenia z Bogiem. Glebsze przezy-
wanie Eucharystii, podczas ktérej czlowiek ofiaruje swg prace
Bogu otwiera go na nowo na moc miloSci Bozej przeobrazajaca
doglebnie wszystkie warstwy jego postawy i uzdalniajaca go do
trwania w Bogu w sposéb ponadaktualny — i owocnego wykony-
wania kazdego rodzaju zaje¢ (por. J 19, 5).

Gotowose i zdolnos¢ odpowiadania na milos¢ Bozg i jej kon-
kretne wymagania w bliznich darowaniem siebie w pracy i przez
prace stanowi o autentyczno$ci i zwartoSci chrzescijanskiej po-
stawy. Tylko taka postawa w ktérej milos¢ — agape ogarnia
wszystkie wymiary egzystencji i laczy je w jedno (por. Kol 3, 14)
jest wzniesieniem si¢ ponad zagrazajacy chrzescijaninowi duahzm
zycia religijnego i spraw codziennych.

Pozwalajac ogarna¢ sie milosci Bozej i wspoéldziatajgc z nia
w calym konteks$cie doswiadczenia pracy chrzescijanin w sposob
naturalny uznaje nowe przykazanie milosci za prawo majgce moc
przeksztalcenia $Swiata i otwiera sie w poczuciu braterstwa na
innych (por. KDK 38). Wierzy i ufa w wieczng wartos¢ wszyst-
kich uczynkow pelnionych w duchu milosci blizniego, ktore kie-
dys stang sie rekojmia jego definitywnego udzialu w komunii
zycia z Bogiem i wszystkimi zbawionymi.

Zakonczenie

Podjeta tu refleksja nad aktywnoscig ludzka w swietle wiary,
nadziei i milosci wskazuje na glebokie znaczenie dzialania na
plaszczyznie stworczej i zbawczej.

Przezywane przez chrzescijanina trzy cnoty teologalne, czy
tez trzy ich wyrazy w jego postawie sg jakby kolejnymi momen-
tami rozwijajacego sie jednego dynamizmu duchowego kierujgcego
go na Boga i jednoczacego go z Nim. Ow dynamizm teologalny, dy-
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namizm laski zmierza ku ogarnieciu calego obszaru doswiadczenia
ludzkiego chrzescijanina, w tym doswiadczenia dzialania, co-
dziennej pracy.

Odczytujac wlasciwy obraz Boga poprzez objawienie czlowiek
wierzgcy staje sie swiadom wielkich dziel Bozych dokonanych
w historii zbawienia na etapie Starego Przymierza, i w zbawczym
dziele Jezusa Chrystusa otwierajacym przed ludzkoscig defini-
lywna perspektywe powrotu do Boga. Bog Jezusa Chrystusa jawi
sie jako transcendentny i suwerenny w swym dzialaniu i zarazem
jako zanurzony w historie ludzka.

W Swietle wiary dzialanie ludzkie ujawnia sie¢ jako odpowia-
dajaca naturze ludzkiej aktywmosé zadana przez Boga i jako
sposob nasladowania dzialajacego Stwoércy, a nastepnie Jezusa
Chrystusa, Boga—Czlowieka. Zwlaszcza w perspektywie chrysto-
logicznej dzialanie ludzkie uzyskuje swa szczegélng godnos¢ i war-
tos¢, ktére nie moga byc¢ zapoznawane, w przeciwnym bowiem
razie chrzescijanin popadne w dualizm zycia religijnego i zaanga-
zowania doczesnego.

Smieré¢ i zmartwychwstanie Chrystusa jako spelniona obiet-
nica, wraz z ktorg dokonalo sie odkupienie ludzkos$ci i odnowa
s¢wiata umacnia nadzieje chrzescijan na definitywne osiggniecie
dobr niebieskich i sklania ich do angazowania sie wedlug logiki
Wecielenia w rzeczywistos¢ doczesng, w ktérej wszystkie wartosci
ludzkie, w tym wartosci doswiadczane w konteksScie pracy, i —
ze wzgledu na czlowieka — cale stworzenie winny by¢ udosko-
nalone przez laske Bozg.

Odpowiedz na doswiadczenie milosci Bozej udzielana we
wspomnianej optyce Wcielenia przynagla chrzescijanina do trwa-
nia w wewnetrznej komunii z Chrystusem i do przezywania swe-
go doswiadczenia pracy jako «daru» z siebie dla innych: dla ro-
dziny, spoteczenstwa, narodu i calej rodziny ludzkiej.

Dziatanie ludzkie, wszelka praca wigczona w dynamizm teo-
logalny staje sie, obock modlitwy, jedng z waznych form zjedno-
czenia z Bogiem, szczegélnie potrzebng wspélczesnym chrzesci-
janom do$wiadczajacym roziamu miedzy zyciem religijnym a za-
angazowaniem doczesnym.
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