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PROBLEM GNOSTYCKI A ZAGADKA
CZWARTEJ EWANGELII

Badania dotyczace problematyki gnostyckiej w poczatkach
chrzescijanstwa trwaja nadal przynajmniej w odniesieniu do nie-
ktérych jej aspektow i s nacechowane pewng niejasno$cig od
momentu, gdy niespelna sto lat temu Adolf von Harnack, na po-
czatku naszego stulecia, opisal gnostycyzm w sposob, ktéry stal
sie klasyczny, a mianowicie jako ,radykalng hellenizacje chrze-
Scijanstwa”. Wiadomo, ze Harnack opieral sie zasadniczo na Zrod-
tach herezjologicznych. Studium tych wlasnie zrédel doprowa-
dzilo do patrzenia na nauczycieli gnostyckich, w ich dgzeniu do
wyjasniania nauki chrzescijanskiej za pomocg poje¢ zaczerpnietych
z filozofii greckiej, nie tylko jako na ,,pierwszych teologéw chrze-
scijanskich”, ale takze jako na nosicieli falszywych, obcych i mie-
szanych form chrzescijanstwa.

Takie ujecie harnackowe, wywierajagce nadal wplyw na nie-
ktorych (nielicznych) specjalistow, zostalo poddane ostrej krytyce.
Dotyczyla ona przede wszystkim dwoch kwestii zasadniczych:
jedng z nich jest pytanie, czy gnostycyzm jest z istoty swej
chrzescijanski, drugg zas kwestia, czy jego pierwotne Zrédia byly
hez watpienia hellenistyczne?

Wsrdod wielu réznorodnych opinii, jakie sie pojawily w ramach
tejze krytyki, nabraly szczegdélnego wyrazu nastepujace: stano-
wisko tych, ktérzy bronig tezy, iz gnostycyzm jest ruchem przed-
chrzescijanskim, religia niezalezng, wywodzacg sie ze starozytnej
tradycji iranskiej; przekonanie tych, ktérzy — uznajac wprawdzie
nurty gnostyckie za przed-chrzescijanskie — podkre$lajg wplyw
zrodet zydowskich, zwracajac przy tym uwage na fakt znamienny,
ze mianowicie niektére teksty z biblioteki Nag Hammadi cytujg
wprost pisma zydowskie; wreszcie opinia tych, ktérzy widza
w gnostycyzmie ruch synkretyczny, ktory sie pojawil réwno-
czesnie, chociaz niezaleznie, z powstaniem chrzescijanstwa.

Zamiast budowac¢ teorie dotyczgce réznych wymiaréw proble-
matyki gnostyckiej, wspdlczesne badania skupiajg sie jednak za-
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sadniczo na studium wielkiego zbioru literackiego, zwanego biblio-
tekg Nag Hammadi (Egipt), odkrytego przed pie¢dziesigciu laty.
Ze wzgledu na swa specyfike i rzucajgcs sie w oczy réznorodnose,
kodeksy z Nag Hammadi staly sie szczegdlnym przedmiotem ba-
dan specjalistdw w tej dziedzinie !. To, ze gnostycyzm jest przy-
najmniej tak dawny jak chrzescijanstwo; ze nurt religijny, ktéry
sie rozwingl w II wieku posréd gnostykéw chrzescijanskich, po-
wstal juz w epoce ksztaltowania sie Nowego Testamentu; Ze nurt
ten ujrzat swiatlo dzienne w heterodoksyjnych odgalezieniach ju-
daizmu, albo wsréd tych, ktorzy byli mu bliscy — s3 to najbar-
dziej zasadnicze stwierdzenia, majgce swa podstawe w obecnosci,
wséréd tekstow znajdujgcych sie w Nag Hammadi, pism gnosty-
ckich, niechrzescijanskich, w ktdérych mozna dostrzec wazne ele-
menty zydowskie (np. Apokalipsa Adama).

W tej wilasnie perspektywie, moim zdaniem, slusznej otwiera
sie wazna przestrzen sklaniajaca do ponownego przemyslenia nie-
ktérych aspektéw poczatkéw chrzescijanstwa, konkretnie zas tego,
co dotyczy ewentualnego zadania realizowanego przez gnostycyzm
w redagowaniu niektérych pism nowotestamentalnych. Ale chodzi
takze o uznanie faktu, ze narodziny chrzescijanstwa byly nie tylko
doglebnie naznaczone tym, co moglibySmy nazwaé¢ konfliktem
interpretacji, ale rowniez sie¢ odbywaly w niezaprzeczalnej i owoc-
nej réznorodnosci.

1. O definicje gnostycyzmu

1. Stowo ,gnostycyzm” pojawilo sie dopiero w w. XVII, utwo-
rzone przez Henry More, profesora o inspiracji platonskiej w Cam-
bridge. Uksztaltowal on je na podstawie zupelnie obcego gnostick,
zajmujgc sie egzegetycznie, w Apokalipsie Janowej, siedmioma
listami do siedmiu koscioldow Azji (Ap 2, 1 —3, 22). Tekst listu
skierowanego do kosciola w Tiatyrze (Ap 2, 18-19) doprowadzit
go do dostrzezenia tego, co sie dzialo w tej wspdlnocie z tzw. ,he-
rezja gnostycky” 2. Dla naszego celu historia slowa ,,gnostycyzm”
od chwili utworzenia go przez More az do dzisiaj jest z istoty
swej malo wazna, chociaz moze stanowi¢ znakomity temat inte-
lektualnych dziejéw nowozytnych.

1 To, czy wiasciciele i uzytkownicy biblioteki Nag Hammadi mogliby
by¢ okresleni tak po prostu mianem heterodoksyjnych ascetow, jest kwestia
dyskutowang. Jakby jednak nie bylo, gnostycki tenor wielu tekstow jest
rzeczg niemal powszechnie znang.

2 An Exposition of the Seven Epistles to the Seven Churches, London
1969.
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Znaczenie greckiego gnostikés (,,ten, ktory wie”) ma za sobg
historie zaczynajaca sie w w. IV przed Chrystusem, nie jako po-
jecie uzytku codziennego, ale raczej jako termin techniczny z za-
kresu filozofii, typowy dla jezyka intelektualnego. Po raz pierwszy
wyraz ten pojawia sie w dialogu Platona. Utworzyl go ten filozof,
czerpige jego rdzen z gnd (obecnego w gnonai = poznawac,
i w gnosis = poznanie). Kontekstem dialogu platonskiego, w ja-
kim sie pojawia (Polityka 258 n), jest dyskusja, w ktoérej sie dazy
do odr6znienia dwoéch ewentualnych typéw wiedzy (epistemé):
z jednej strony jej typu ,,praktycznego” (praktiké), jakim moze
by¢ na przyklad sztuka ciesli; z drugiej zas dla typu przeciwnego
wiedzy Platon wynajduje nowe pojecie gnoéstikés (gnoéstike, tzn.
epistéme). Skoro wiedza wlasciwa zarzadzajacemu ma raczej do
czynienia z ,,inteligencja i silg jego duszy’’, wpisuje sie ona raczej
w semantyczne pole wlasciwe dla gnoéstikds. Kilka wiekéw potem
— po dtugim okresie, w ktorym stowo to przestalo by¢ uzywane
wylacznie jako pojecie techniczne, platonskie — osobowe zastoso-
wanie gnostikos zawdzieczamy Ireneuszowi (r. 180), ktory w dziele
Adversus haereses odnosi je pejoratywnie do chrzescijan, ktorych
atakuje 3.

2. Nie jest rzeczg latwg opisa¢ fenomen gnostycki. Jawi sie on
bowiem badaczowi w dos¢ wielkiej réinorodnos$ci, nacechowany
polichromig, ktéra stawia pod znakiem zapytania wszelkie dgzenia
do jego uproszczenia. Nie chodzi tu przeciez o religie ludu: tym
bardziej nie chodzi takze o tworzenie Kosciola, ktéry bylby jakims
Kosciolem gnostyckim; nie jesteSmy nawet w stanie odkry¢ w réz-
nych srodowiskach tworzgcych, lub postugujgcych sie tekstami
uwazanymi za gnostyckie, samo-uznania wlasnej swej przynalez-
nosci do tej samej rodziny; co wiecej, ze strony gnostykoéw uwaza-
jacych sie za chrzescijan wystepuje zgola cos innego od tego, co
sugerowalaby taka hipoteza 4.

Istotne dla zrozumienia gnostycyzmu sg pojecia obecne w jego
dualistycznym jezyku: mamy tu bowiem dualizm w domaganiu
si¢ nielikwidowalnej opozycji miedzy Bogiem a $wiatem, jak tez
w zespalaniu zbawienia czlowieka z uznaniem jego czysto ducho-
we] natury. Ta wlasnie dychotomiczna struktura przenika calg
roznorodnoéé tekstow gnostyckich. Jawig sie w nich wyraznie
dwa bieguny, ktére s3 charakterystyczne dla dystansu pomiedzy
tym ,tutaj”’ (swiat empiryczny) a ,innym” (Wszechéwiat tran-

3 Por. Adv. Haer. 1.2.9.1; itd. (oi gnostikoi, czyli anthropoi).

{ To znamienne, ze gnostyckie teksty z Nag Hammadi stanowia wskaznik
polemik nie tylko pomiedzy grupami gnostyckimi a Wielkim KoS$ciolem, ale
takze migdzy nimi samymi (np. zob. Swiadectwo Prawdy IX, 29, 6-74, 30).
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scendentny). Pierwszy, swiat materialny, dzielo Demiurga, jest
Swiatem przemijania i przemian, wewnetrzng sceng zitudzenia
i przemocy; jego symbolem sa ciemnosci. Drugi jest swiatem nie-
zmiennosci, wszechswiatem zycia, krélestwem harmonii i Swiatla.

Trzeba jednak mie¢ na uwadze co$ bardzo waznego, a tak cze-
sto zapomnianego: ten anty-kosmiczny i antropologiczny dualizm,
odcinajgcy sie wyraznie na tkaninie z istoty swej monistyczej, nie
jest wewnetrznym przejawem radykalnego dualizmu. Dualizm nie
byl tu obecny od samego poczatku i jedynie wyzsza rzeczywistosé
moze by¢ uwazana za pierwotna i ostateczng. Ten Swiat empirycz-
ny natomiast, podobnie zresztg jak jego twoérca, sg wydarzeniem
przygodnym, ktore wraz z typowa dla siebie intrygg zia (zla histo-
rycznego, a nie jakiej$§ odwiecznej przyczyny przeciwnej odpo-
wiednio innej odwiecznej przyczynie dobrej) wymagaja wyjas-
nienia.

Wychodzac stad, z tego nieokreslonego tla w istocie swej mo-
nistycznego, a w konsekwencji z antropologii, ktéra traktuje pod-
miot duchowy jako homogeniczny dla boskosci i heterogeniczny
w stosunku do $wiata, ale nie $wiata widzianego jako czysta
i zwykla, odwieczna odwrotnos$¢ transcendentnego i boskiego uni-
versum — wychodzac stad wlasnie, dotyka sie niemal namacalnie
problemu: skad pochodzi ten swiat empiryczny i jak sie to dzieje,
ze duchowe ,,ja” jawi sie w nim jako obce i wyalienowane? Jakze
straszne pytanie podwojne, lezgce u podloza wszystkich mitow
gnostyckich, dotyczacych kosmologii i antropogenezy gnostyckiej!

Stad takze soteriologia gnostycka niesie ze sobg koniecznosé
uswiadomienia sobie wyalienowania tych, ktérzy sg zbawieni,
a wiec doprowadzeni do zbawczego przebudzenia i do zycia w od-
zyskanej jednosci, uprzednio utraconej, do powrotu na wysokosci,
wzglednie — co na jedno wychodzi — do zbawiennej wewnetrz-
nosci. Nie oznacza to jednak — i tutaj soteriologia gloszona przez
gnoze nie pokrywa sie z wysitkiem ascetycznym i kontemplacyj-
nym, typowym dla nurtéw filozoficznych jej wspolczesnych —
nauki, w ktérej duch bylby autorem swego wlasnego wyzwolenia:
gnostycyzm, bardziej niz religia madrosci, jest przede wszystkim
religig zbawienia, ktore bez BozZej inicjatywy nie moze mieé zadnej
przerwy, wygasnigcia, ani bledu. Innymi slowy: nie do pomy$lenia
iest gnoza % bez idei objawienia. Soteriologia gnostycka stad wtas-

5 Nalezy rozroznia¢ w Swiecie poszukiwan ,,gnoze” i gnostycyzm”, albo-
wiem ,,gnoza” bywa pojmowana jako ,poznanie boskich tajemnic zastrze-
zonych elicie” (Kongres Messynski). Rozréznienie poprawne samo w sobie,
nie przeszkadza jednak w postugiwaniu sie tym pojeciem jako kategoria
czysto fenomenologiczng.
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nie wychodzi, w miare jak zbawienie zalezy od tej inicjatywy
z wysoka. Mogac sie ujawnié za po$rednictwem pism gnostyckich ¢,
objawienie przybiera zwlaszcza postaé¢ objawiciela, ktérg moze byé
jedna z boskich osobistosci Pleroma (np. Hermes, Set), jak tez —
gdy chodzi o gnostycyzm chrzescijanski — Jezus. Objawiciel-Od-
kupiciel gnostycki jest jednak zawsze traktowany jako byt poza-
czasowy, pochodzacy z wysoka, ktory nie staje sie w zadnym przy-
padku jakas faktyczng konkretnoscig historyczng i ktorego praw-
dziwie wecielenie jest catkowicie wykluczone. Na istotny problem
dla gnostykow — jak to sie dzieje, ze te uwiezione w ciele iskry
Swiatla znajdujg droge wolnosci, albo tez, innymi stowy, w jaki
sposOb mogg istoty ludzkie spotka¢ sie prawdziwie ze sobg — da-
wana przez nich odpowiedz polegala wlasnie na tym, iz to wyzwo-
lenie moze sie jedynie ujawni¢ w formie odkupienia. Odkupienie
czy wykupienie, ktére — wyzwalajgc czlowieka z jego wiezie-
nia — wyzwala go réwnoczesnie z niego samego, jest mozliwe
tylko dzieki oredziu pochodzacemu z innego $wiata, przekazanemu
przez wyslanca swiatla Swiatlosci.

3

o
2. Problem Janowy

1. W calym kanonie nowotestamentalnym Ewangelia Jana wpi-
suje sie niewgtpliwie do jego najbardziej zagadkowych tekstow.
Ukazuje to Ernst Kidsemann 7, podkreslajge, jak dalece aura ta-
jemnicy przenika tekst Janowy: glos Jana rozbrzmiewa w sposob
zdecydowanie malo ziemski. Wszystkie epoki dziejow Kosciola
wyraznie to odczuwaly i dlatego sie odnosily ze szczegdélnym sza-
cunkiem do tej Ewangelii. E. Kdsemann zwraca mocno uwage na
fakt, ze kanonizacja pisma Janowego przez Kosciél ukrywa ,,gle-
bokg ironie¢”: ,,To, czego nie mozna bylo przypisa¢ jakiemus miej-
scu ziemskiemu, zostalo uznane za niebieskie” 8.

Kisemann jest przekonany, iz calo$¢ teologii Janowej nosi na
sobie znamiona gnostyckie. Przykladowo: mamy tutaj swoistg
redukcje historii, powodujgcg, ze protologia i eschatologia dosko-
nale synchronizujg ze sobg; mamy takze w konsekwencji ukazy-
wanie Jezusa jako ,Boga-kroczgcego-po-ziemi”, ktérego Smiere

6 Gnoza nie miesza jednak pisma z objawieniem. Ksiega, tekst nie-
uchronnie uksztaltowany w jezyku tego Swiata, jest sam w sobie stabym
posrednikiem lego, co chce przekaza¢: rozbudzié uépiong iskre Bozg, istnie-
jaca w czlowieku, przy czym to rozbudzenie jest dzielem Zbawiciela, chociaz
sie realizuje za pomocg materialnosci stéw danego tekstu.

7 The Testament of Jesus, London 1968.

8 Tamze, s. 75.
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jest jedynie powrotem do chwalebnej pre-egzystencji Logosu; ma-
my eklezjologie braci, pozbawiong o-rganizacji hierarchicznej, a po-
quzanq wprost z Panem; mamy réwniez rozumienie Swiata jako
wrogiej sfery, od ktérej jest sie gleboko oddzielonym; mamy zanik
apokaliptycznej nadziei na nowe stworzenie ziemi, nadziei za-
stapionej misyjnym zadaniem zgromadzenia ,,synow Bozych kto-
rzy nie sg z tego Swiata; mamy takie sprowadzenie etyki do mi-
losci braci; itd. ®

Kiedy sie zanurzamy w okres poczatkow chrzescijanstwa, sta-
rajgc sie w miare mozliwosci zarysowa¢ pewne ramy, w jakich
nastepowala recepcja tej literatury, dostrzegamy, ze zwlaszcza
w niektérych kregach gnostyckich przyjecie jej bylo bardziej go-
rgce. Stwierdza sie mianowicie, ze problem Scistych odniesien
Ewangelii Janowej do réznych przekonan gnostyckich jawi sie
tutaj jako przedmiot zacietych polemik. Pierwsi egzegeci chrze-
Scijanscy, bronigcy juz wtedy prawowiernosci — a tym samym
Wielkiego Kosciola — ktorej czuli sie straznikami, zwalczali zde-
cydowanie gnostycka interpretacje Czwartej Ewangelii. W II wie-
ku sw. Ireneusz jest jednym z tych, ktorzy bardziej goraco przy-
wolujg na pamiec¢ polemike antygnostyckas, stara]ac sie pokazac,
jaka winna by¢, w ich perspektywie, autentyczna i zdrowa lektura
Ewangelii Janowej 10,

Zacietos¢, z jaka Ireneusz walczy, da sie chyba wyjasni¢ fak-
tem, Ze jego glowni przeciwnicy, gnostycy walentynianscy, postu-
giwali sie na ogél wlasnie Czwarta Ewangelia celem uzasadnienia
swoich stanowisk. Wystarczy uswiadomi¢ sobie fakt, ze wiasnie
gnostyk Herakleon (w. II) byl pierwszym znanym egzegetg tekstu
Ewangelii Jana.

Traktowany przez Klemensa Aleksandryjskiego jako ,,bardziej
znakomity uczen szkoly walentynianskiej” !, Herakleon jest
w rzeczy samej autorem komentarza do Ewangelii Janowej, ktory
ma m.in. te zasluge, iz zraobilizowal przeciwko sobie wysitki
Orygenesa, ukazujgc zarazem jego wielki talent w odpieraniu
bledéw. Albowiem wlasnie Orygenesowi zawdmeczamy obecnie
znajomos¢ dzieta Herakleona, gdyz cytuje on je czesto w swoim
obszernym zwalczaniu jego poglqdow jakiemu z wielkim poswie-
ceniem sie odda]e Dowiadujemy sie w ten sposéb, ze Herakleon
jawi sie w swoim komentarzu, w calych jego sekwencjach przy-
taczanych przez Orygenesa, Jako bardzo uwazny czytelnik tekstu

Janowego, wpisujacy go w pojeciowy Swiat gnostycki. Tak wiec

9 Por. tamze, s. 74-77. Por. tez P. Gisel, Vérité et histoire, s. 143 n.

10 Por. Adv. Haer 3,3,4.
11 Strom. IV, 71. 1.
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Prolog Ewangelii zostaje przez niego odczytany w swietle walen-
tynianskiej koncepcji swiata stworzonego nie wprost przez Logo-
sa, ale wlasnie przez Demiurga. Fragmenty Herakleona, ktore do-
tarly w ten sposdb do nas, pozwalaja nam dostrzec pierwotne
oblicze gnostycyzmu, zdecydowanie odmienne od tych zlozonych
systemoéw, w ktorych eony i liczbowe spekulacje mieszajg sie cal-
kowicie ze sobg (przynajmniej w opisach podawanych w odniesie-
niu do tych systeméw przez herezjologdw chrzescijanskich). We
Fragmentach Herakleona znajdujemy spdjng egzegeze tekstu Ja-
nowego, w ktorej metoda alegoryczna wspdlistnieje z krytyczny-
mi uwagami na temat litery tekstu. Zanotowaé¢ przy tym nalezy
niemalze nieobecnos¢ odniesien do pre-historii mitologicznej 12

W tym ponadto, co sie tyczy recepcji Czwartej Ewangelii
w II wieku, stwierdza sie taki fakt intrygujgcy: o ile Wielki Ko-
$ciél w swoich pismach niemalze nie cytuje tekstu Janowego, to
gnostycy walentynianscy przejawiajg zaskakujgcg z nim zazylose,
cytujac go przeobficie w swoich dzielach.

2. Problem ewentualnego wplywu gnostyckiego na opracowa-
nie Ewangelii Jana nabral konkretnego ksztaltu, pojawiajac si¢
na porzadku dziennym w pracach egzegetycznych XIX wieku.
Tutaj samo centrum sceny egzegetycznej zajela teza mandejska.
Zyjacy do dzisiaj w okolicach Iraku mandajczycy sg sektg bapty-
styczng, ktoérej poczatki zdajg sie siega¢ okresu poczatkéw chrze-
Scijanstwa. Studia prowadzone przez Szkole Historii Religii na
poczatku naszego stulecia wywarly gleboki wplyw w badaniach
nad Nowym Testamentem na poszukiwanie ewentualnych podo-
bienstw u mandajczykow i w sektach gnostyckich w og6lnosci. Ba-
danie znanych tekstow mandajskich w tej kwestii zwrécito uwage
na to, ze mandajczycy (mandayi) mieli takze poznanie (manda),
znajomos¢ przedziwnych tajemnic. Zaczeto wiec ich traktowac,
wraz z ich praktykami baptystycznymi, jako przyklad pierwotne-
go etapu gnozy o rodowodzie zydowskim, wczesniejszej od chrze-
Scijanstwa.

R. Bultmannowi (1884—1976) przypada w udziale zasluga sku-
tecznego spowodowania, w prowadzonych woéwczas badaniach,
zwrocenia uwagi badaczy na wage zroédel mandajskich, manichej-
skich i gnostyckich w odniesieniu do tego, co sie wigze z inter-
pretacja Czwartej Ewangelii. Bultmann integruje faktycznie
w swym monumentalnym komentarzu Ewangelii Janowej (1941 r.)

12 Por. J.-D. Kaestli, L’exégeése valentinienne du quatrieme évangile, w:
J. Beutler i in. (wyd.), La communauté johannique et son histoire, Genéve

1990, s. 323-350.
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pojecie gnostycyzmu, ktory staje sie zagadnieniem istotnym w je-
go egzegezie 13, Dla Bultmanna, ktory dosyé niejasno uwypukla,
jak dalece — w jego optyce — terminologia Janowa nacechowana
jest pojeciami gnostyckimi, gnostycyzm nie tylko przybiera ksztal-
ty alter ego chrzescijanstwa, pojawiajac si¢ w samym lonie syn-
kretyzmu starozytnego, ale takze nawigzuje z nim cos w rodzaju
relacji dialektycznej. Narazajgc sie na niebezpieczenstwo uprosz-
czenia ujeé bultmanowskich, mozna by jednak powiedzie¢, ze —
zgodnie z tym myslicielem i badaczem — mitologiczne pojecia
dajace sie wysledzi¢ w Czwartej Ewangelii wymykajg raczej z gno-
zy, gdy tymczasem redakcja Janowa, postugujac sie terminologia
i pojeciami gnostyckimi, mogla im nada¢ sens anty-gnostycki.
Bronigc — w ujeciu bliskim H. Jonasowi — rozumienia gnozy
jako fenomenu synkretycznego, integrujacego elementy kultural-
nie odmienne (pochodzace z réznych horyzontéow religijnych) i se-
gregujacego (oddzielajgcego) poboznos¢ dualistyczng, ukierunko-
wang soteriologicznie, Bultmann klad! nacisk, zgodnie z rozumie-
niem typowym dla Szkoly Historii Religii, na gnostycki mit Zbaw-
cy i Czlowieka pierwotnego, a wiec teorig, ktora slusznie kwestio-
nuje sie obecnie.

Podchodzgcy zdecydowanie z rezerwg do teologii Janowej,
a réwnoczes$nie urzeczony odwagg poruszanych w niej tematow,
E. Kiasemann reaguje na stanowisko swego mistrza Bultmanna.
A czyni to, zglebiajgc teksty Janowe mniej z zamiarem dania od-
powiedzi na zawartg w nich zagadke, co raczej z pragnieniem
sformulowania, najbardziej radykalnie, jak to mozliwe, krzyzo-
wego w jego oczach pytania: czy Jan jest swiadkiem prawowier-
nym czy tez jakim$ heretyckim nowatorem 14?

Zwracajgc uwage na fakt, ze sie nie da odzielié ogloszenia
przez Jana wejscia Logosu w dzieje (kai ho légos sarx egéneto —
»a Slowo stalo sie cialem” — J 1, 14) od Ewangelii w jej catosci,
w ktérej — w jego oczach — historia jest zwarta sama w sobie,
Kisemann uwypukla koniecznos$é rozumienia sarx egéneto po Ja-
nowemu, a wiec nieroztgcznie z problemem objawienia sie chwaty,
kai etheasdimetha tén ddksan auton (,i widzieliSmy Jego chwale”
— J 1, 14). Wedlug niego, ,sta¢ si¢ cialem” ma juz w sobie wy-

13 W swoim rozumieniu gnozy Bultmann czerpie pewne impulsy z badan
H. Jonasa. Ten za$ traktujac gnoze jako zjawisko religijne samo w sobie,
wpisujac sie w spos6b orrginalny w synkretyczny ruch poznej starozytnosei,
a nie jako radykalna hellenizacje chrzescijanstwa lub mitologie odziedzi-
czong w spadku po religiach wschodnich, wyznaczyl faktycznie czas jej
wiasciwy.

14 Zob. cytowane juz jego dzielo: The Testament of Jesus.
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miar i zadanie epifanijne, pozwalajgc Logosowi chwalebnemu Je-
go pojawienie sie na ziemi. Jezeli zatem w perspektywie Janowej
»wejScie w cialo” okresla zmiane sfery, to nie oznacza jednak samo
przez sig ,nie-niewinnosci”’ miejsc: te bowiem zdajg sie nie do-
tyczy¢ os6b w tym, kim one sg, pozwalajac im pozostawaé w Swie-
cie, nie bedac ze swiata. Dla Kidsemanna, w Czwartej Ewangellii,
w ktérej — w jego oczach — Jezus pojawia sie na jednym krancu
i siega az po drugi kraniec jak kto§ Obcy, historia nie tylko znika
na rzecz wspélczesnosci, ale takze sie jawi jako nie majgca juz
miejsca wobec prymatu chrystologii.

3. W ciggu tych ostatnich pieé¢dziesieciu lat studia nad teksta-
mi gnostyckimi, branymi w samych sobie, jak tez w ich odniesie-
niach do tekstéw nowotestamentalnych, przeszly przez kilka mniej
lub bardziej znamiennych etapéw. Az do odkrycia bilbioteki Nag
Hammadi prace na polu gnostycyzmu, a zwlaszcza w zakresie
ewentualnych powigzan gnozy z niektérymi pismami Nowego Te-
stamentu, byly nacechowane zafascynowaniem nie tylko kwestig
poczatkdéw gnozy, ale takze postacia Zbawcy w starozytnych re-
ligiach zbawienia. Czas pojawienia sie pierwszych publikacji te-
kstéw z Nag Hammadi cechuje sie poré6wnywaniem materialow
synoptycznych z Ewangelig Tomasza i innymi tekstami przekazu-
jacymi slowa Jezusa. Przez nastepne dwadziescia lat badania,
wraz z calg masg publikacji calosci tekstéw oryginalnych, polega-
ty zwlaszcza na cierpliwej pracy zwigzanej z tlumaczeniem, wpro-
wadzaniem i komentowaniem kazdego z ponad 50 tekstow znale-
zionych. Na tym nowym etapie badan dawne uog6lnienia doty-
czace gnozy ustgpily miejsca tzw. problematyzacji zajmujacej sie
raczej miejscem gnostykow w historii trzech/czterech pierwszych
wiekéw, anizeli kwestia gnozy w odniesieniu do Listéw Pawlo-
wych lub swiata Ewangelii.

W badaniu zrédel wykorzystanych w Ewangelii Janowej nowe
slady mogg sie pojawi¢ dzieki tej nowej dokumentacji gnostyckiej.
W formie przykladu: fakt Prologu Janowego moze by¢ wyrazem
mozliwosci nowego naswietlenia omawianej problematyki. W ostat-
nich latach podjeto bowiem w niektérych pracach kwestie reli-
gijnego tla Prologu, majac na uwadze ewentualng relacje Ewan-
gelii Jana do myslenia gnostyckiego, konkretnie zas do tego, co
sie tyczy hymnu Pronoia (Wiedzy), przekazanego przez Apokryf
Jana 15, Ze wzgledu na wiele punktow stycznych pomiedzy Prolo-
giem Janowym a tekstem typowo gnostyckim, jakim jest ten

15 Por. J. Robinson, The Nag Hammadi Library in English, s. 98-116;
J.-D. Kaestli, Remarques sur le rapport du quatriéme évangile avec la
gnose et sa recéption au Ile siécle, w: J. Beutler, dz. cyt., s. 351-356.
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Hymn, trudno byloby utrzymywaé zasadnie — brakuje bowiem
dla niej solidnego fundamentu tekstowego — teze tych, ktorzy
widza w Hymnie jedynie doslowng ,kserokopig” Prologu, ktora
mialaby wyj$é z pewnych, bardziej radykalnych kregéw Jano-
wych, nastawionych wrogo do judeo-chrzescijanstwa. Za solidne
uwazam natomiast stanowisko tych, ktorzy w zakresie omawianej
problematyki utrzymuja, ze:

— wzmiankowany Hymn jest tekstem gnostyckim, calkowicie
niezaleznym od gnostyckiego odczytywania Prologu Janowego 1§

— Hymn jest ,,tekstem gnostyckim «czystym», tzn. tekstem,
ktory powstal bez jakiegokolwiek wplywu chrzescijanskiego,
swiadczge tym samym o istnieniu gnozy niezaleznej od chrzesci-
janstwa w czasach bardzo bliskich zredagowaniu Czwartej Ewan-
gelii 17,

— historycznie zatem relacja pomiedzy Janem a gnozg nasuwa
nam sie jako co$ calkowicie mozliwego.

4. Jesli sie ustali zasadnicze tlo hymnu Pronoia, to sie
stwierdzi, ze sytuuje sie on w literaturze judaizmu, gdzie Ma-
dros¢ ,,w hipostazie” jest przedmiotem pochwal (por. Prz 8; Syr
24; Mdr 7-8). Specjalista w tej kwestii nie waha sie stwierdzi¢:
,,Gnostyckie oredzie zbawienia — apel pochodzgcy z wysoka i po-
zwalajgcy czlowiekowi «rozbudzi¢ sie z glebokiego snu», wyzwoli¢
sie z «wiez6w zniewolenia» czyli z ciala — wpisuje sie w linie
rozwoju, przechodzgcg przez niektére osrodki judaizmu helleni-
stycznego, w ktorych dowartoSciowywano teologicznie postac bo-
skiej Madrosci. Otéz w te] samej tradycji madrosSciowej zakorze-
nia si¢ takze Prolog Czwartej Ewangelii. Ta wiec tradycja wyjasnia
tematyczne i terminologiczne podobienstwa, ktére zespalajg Pro-
log nie tylko z hymnem Pronoia, ale takze z innymi gnostyckimi
wypowiedziami objawienia z corpus Nag Hammadi (mowa o Po-
tréjnej Protennoia z kodeksu XIII lub Nebroncie z kodeksu VI)”

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

16 Por. M. Tardieu, Ecrits gnostiques, Paris 1984.
17 Por. tamze, s. 352.
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