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Compostella

POKUSA GNOZY WCZORAJ 1 DZIS

W ostatnich dziesiecioleciach badacze poczatkow chrzescijan-
stwa coraz wigce] uwagi poswiecaja zjawisku, jakim byla gnoza.
Poncwne odkrycie teologii przednicejskiej i zwigzana z tym ko-
niecznos¢ blizszego poznania tekstow pierwszych autoréw zajmu-
jacych sie systematyzowaniem chrzescijaniskiego przestania oraz
kontekstu, w jakim tworzyli, sklania do zglebienia zalozen i za-
siggu gnostycyzmu jako ruchu, ktéry wylonil sie z lona wspdlnot
chrzescijanskich, zagrazajgec — z nieoczekiwang silg — stabilnosci
i jednosSci rodzacego sie chrzescijanstwa.

Nie bez powodu tak zwani Ojcowie Apostolscy i pierwsi apolo-
geci traktowali interpretacje gnostyckie jako najwieksze zagro-
zenie dla istoty chrzescijanstwa i rozumienia Objawienia. Dlatego
pierwsze Swiadectwa koscielne probowaly w sposéb niemal obse-
syjny dostarczy¢ odpowiedzi na propozycje i koncepcje gnostyckie.
Co wiecej, ortodoksyjna teologia czula sie zmuszona do prowadze-
nia swych badan szlakami wyznaczonymi przez egzegeze i teologie
gnostycka.

Teologia patrystyczna nie mogla pomingé milczeniem oczy-
wistych aluzji ukrytych miedzy wierszami w pismach kosciel-
nych, ktoérych gléownym celem byla prezentacja i obalenie twier-
dzenn gnostycko-heretyckich oraz ich konsekwencji. Dokonane
w 1946 roku odkrycie biblioteki gnostyckiej w Nag-Hammadi
(12 toméw zawierajgcych 42 dziela przetlumaczone na koptyjski)
potwierdzilo informacje przekazane przez wielkich herezjologéw
(¢w. Justyna, $sw. Ireneusza, Hipolita, Klemensa, Orygenesa, Epi-
faniusza i innych), a zarazem powiekszylo zbiér pism apokryficz-
nych, uzupelniajgc obraz owczesnej literatury chrzescijanskiej.
Pozwolilo wyrazniej zobaczy¢ wysitek podejmowany przez przed-
stawicieli Wielkiego Kosciola, a jednoczesnie potege i granice
gnostycyzmu, uznanego za najpowazniejsze odstepstwo od auten-
tycznej Tradycji. Nic dziwnego, ze gnoze bardzo wczesnie zaczeto
uznawa¢ za zrédlo wszystkich chrystologicznych i antropologicz-
nych odchyles.

Nielatwg rzeczg jest zdefiniowanie i opisanie w perspektywie
fenomenologicznej — z uwzglednieniem réznorodnych odcieni —
czym byl gnostycyzm dla raczkujgcego chrzescijanstwa. Do pro-
bleméw, jakie rodzi mnogo$¢ interpetacji tekstéw gnostyckich, do-
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trwalych do naszych czaséow, dochodzg te zwigzane z lektura
licznych prac wspolczesnych, ktore dystansujgc sie od kwestii me-
rytorycznych nie pozwalaja spojrze¢ na fenomen gnostycyzmu
jako stala pokuse w ramach chrzescijanskiej egzystencji. Albo
redukuja gnoze do kwestii czysto filozoficznej, ze szkodg dla wy-
miaru teologicznego, przechodzac do porzadku dziennego nad kon-
sekwencjami, jakie moze to mie¢ dla chrzescijanstwa.

Nie da sie zaprzeczyé¢, iz pokusa gnostycka — nigdy do konca
nie wyeliminowana — pojawia sie co jaki$§ czas w lonie Kosciota
i schrystianizowanego spoleczenstwa, raz z wiekszg, raz z mniej-
szg sila. Dlatego uwazamy, ze powinniSmy raz jeszcze spojrzec
w przeszlos¢é, abySmy nie musieli powtérnie przebywac¢ drogi juz
przebytej, ktéra prowadzi do znanego nam celu. Z drugiej strony,
bedzie czym$ nagannym, jesli nie uwzglednimy gloséw ostrzega-
iacych przed istnieniem sybilinskich gnéz w tkance kulturowej
oraz w niektérych tendencjach teologicznych naszych czasow.
Znaczacym tego przykladem s liczne wzmianki zawarte miedzy
inmymi w pismach H. U. von Balthasara.

Powrot do gnozy

Podobnie jak mialo to miejsce w epokach wielkich przemian,
jesteSmy S$wiadkami kolejnego odrodzenia upiora gnozy, czego
najbardziej ewidentnym w swiecie religijnym przejawem sg mno-
zgce sie przez pgczkowanie sekty. Ograniczamy si¢ do wskazania
W najnowszej, obszernej literaturze na ten temat eseju Claude’a
Labrecque’al, dla ktérego gnoza jest wspélnym mianownikiem
sekt. Zdaniem niektérych autoréw, powrét gnozy widoczny jest

1 Les voiliers du crépuscule (Seces et gnoses), Mantréal (wersja wtoska:
Le sette et le gnosi. Una sfida alla Chiesa, Milano 19¢87). Por. tez J. Vernette,
Réveu de la gnose, Etudes 36% (1927) 375-387; G. Filoramo, il risveglio della
gnosi ovvero diventare Dio, Bari 1990 (zawiera obszerna bibliografie):
R. Trevijano, Las cuesti~rnes fundamentales gnésticas, w: Plérema. Salus
carnis. Miscclinea en homenaje al P. Antonio Orbe, Santiago de Compo-
stela 1990, ss. 243-256. Labrecque klasyfikuje sekty w pieé¢ wielkich grup:
a) Ruchy wyrazajqce tendencje apokaliptyczne lub katastroficzme. Naleza
do najstarszych; powstaly w Stanach Zjednoczonych i upowszchnily sie
w innych krajach: Adwenty$ci Dnia Siédmego, Swiadkowie Jehowy, po-
wszechny Kosciét Bozy, zatozony w 1933 r. przez H. W. Amstronga.
b) Ruchy ewangelickie i baptystyczne: Zwiazek KoScioldéw Baptystycznych,
Stowarzyszenie Ewangelickich Kosciolow Baptystycznych, Stowarzyszenie
Braci Mennonitow, Koscioly Chrzescijanskie, Zgromadzenia Chrzescijanskie,
Bracia Chrzeécijanscy. ¢) Ruchy zielonoswiqtkowe i Koécioly uzdrowienio-
we: Swiatynia Przebudzenia, Misja Ducha Swietego i inne. d) Ruch Jezu-
sowy (komuny powstajgce w latach ’60 z ,Jesuis Revolution”, wsr6d nich
Dzieci Boze). e) Sekty synkretyczne: mormoni, Kos§ciél Zjednoczenia (albo
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we wspolczesnej filozofii i znajduje odzwierciedlenie w wiekszosci
przejawow religijnosci naszego otoczenia. Przejawdw przybiera-
jacych forme nowoczesnej pseudognozy, takich jak gnoza filozo-
ficzna (np. Eranos?), czy gnoza o charakterze popularnym (New
Age3), gromadzgca wokodl siebie ludzi zgdnych wiedzy, ktérych
debaty przywodza na pamie¢ mitologie poczagtkow gnostycyzmu.
Juz przeglad tytuléow prac analizujgcych kulturowa obecnosé¢ gno-
zy wskazuje, ze absolutnie nie ma ona charakteru peryferyjnego.
Przejawia sie w dziedzinie literatury i polityki w postaci zadania
powrotu do starych mitow, w sferze ideologii, zwlaszcza ideologii
o charakterze apokaliptyczno-rewolucyjnym, oraz w pracach fizy-

Kosciét Moona). Sekty gnostyckie to grupy, ktoére proponuja wiedze abso-
lutng: a) Grupy orientalne, czerpiqce inspiracje z buddyzmu: Towarzystwo
Swiadomosci Krishny, Misja Boskiego Swiatla, ruch Sri Auribondo,, nie-
ktoére osrodki jogi. Ruchy inspirowane przez buddyzm. grupy zen i japon-
ska sekta Mahikari. Z elementéw islamu korzysta Powszechna Wiara Bah-
diego. b) Ruchy propagujgce tak zwane ,mySlenie pozytywne”’: Nauki
Chrzescijanskie, grupa zalozona przez Mary Bakker Eddy; Nauki Mentalne,
grupa zalozona przez Ernesta Holmesa; grupy New Thought, wywodzace
sie od Josepha Murphy’ego. ¢) Ruchy spirytualistyczne: grupa siéstr Fozx,
Kosciol Uzdrowienia Duchowego, Bractwo Nauk Duchowych, grupa ERA,
czerpigca inspiracje w pismach Edgara Cayce’a. d) Ruchy inicjacyjne: Za-
kon AMORK, Zakon Martynistow, Ordo Templi Orientis i niektére odiamy
masonerii. e) Ruchy zajmujgce sie naukami ezoterycznymi: Towarzystwo
Teozoficzne i Towarzystwo Antropoteozofii; Powszechne Biale Bractwo,
zatozone w Bulgarii w roku 1977 przez Omram Mikhaela Aivanova (Bienco
Duno); Miedzynarodowe Stowarzyszenie Gnostyczne zalozone w Meksyku
przez Samuela Aun Werona (Manuela Chaveza); Eckankar; Graal Abd-Ru-
-Shina; Instytut Metafizyki Stosowanej, zalozony przez Winifreda Bartona.
f) Ruchy poSwiecone naukom kosmicznym: Ruch Raelianiski, zalozony przez
C. Vorilhona w 1973 r.; Badacze nauk Kosmicznych Adeli T. Sergerie
(1970); Towarzystwo Tersac; Urantia i inne. g) Ruchy ,potencjatu ludz-
kiego”: grupy propagujace kontrole umystu, grupy terapeutyczne i inne.
Cechy charakterystyczne ruchéw gnostyckich: ezoteryczny stosunek do rze-
czywistosci, koncepcja czasu cyklicznego, dualistyczna wizja swiata (La-
brecque, dz. cyt., ss. 56-62).

2 Por. G. Filoramo, dz. cyt., s. 21 nn. Spotkania ,,Eranos” odbywatly sie
na lakach ,,Wzgoérza Prawdy”. Zdaniem H. H. Holza, czlonkowie tej wspol-
noty poszukujg zbawienia, przekazujac sobie wiedze o prawdzie ukrytej.
Wyznaja ahistoryczng koncepcje swiata, calkowicie zanurzonego w mitycz-
nej otchlani. Zwréémy uwage na kilka nazwisk zwigzanych z Jahrbiicher
Konferencji: Jung, Hillmann, R. Otto, R. Wilhelm, A. Portmann, G. Holton,
Corbin, Durand, Scholem, Eliade, M. Buber, E. Buonaiuti.

3 Chodzi o poszukiwania nowego humanizmu, dzieki ktéremu czlowiek
zyskuje swiadomos$é tego, czym jest. Duchowe wychowanie New Age daje
swym wyznawcom mozliwosé bycia wlasnym guru, wiasnym sSwiatiem,
mozliwo$¢é bezposredniego doswiadczenia $§wiadomosci kosmicznej. Rézno-
rodno$é ruchéw o charakterze ekolcogicznym w ramach New Age nie prze-
szkadza w dostepie do holistycznego ducha, zjednoczonej swiadomoéci rze-
czywistosci.
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kéw reprezentujacych ,gnoze z Princetown” 4, poszukujgcych
w symbolice gnostyckiej spdéjnej odpowiedzi na naukowe aporie
i sposobu przezwycigzenia metafizycznego kryzysu, na jaki jest
narazony koncepcyjny wszechswiat naukowcow. Juz przed laty
H. Jonas ® napisal, ze heideggerowski egzystencjalizm i tendencje
rihilistyczne miaty swych poprzednikéw w klasycznym gnosty-
cyzmie, ktory jest kluczem do zrozumienia wizji dwudziestowiecz-
nych egzystencjalistéw.

Poczytnosé publikacji o charakterze gnostyckim i ezoterycz-
nym, atrakcyjnos$é¢ okultyzmu, powrét do starozytnych i Srednio-
wiecznych form bedgcych pozywka dla ezoteryzmu, sg namacal-
nym dowodem na to, ze wiele istniejgcych dzi§ ruchdéw reprezen-
tuje chrzescijanski gnostycyzm, albo przynajmniej siega do niego
swymi korzeniami, i ze wnioski, do jakich te ruchy dochodza, sa
zadziwiajgco podobne do gnostyckich. Wystarczy poréwmaé jezyk
i hasla wspodlczesnych ,,szk6él gnostyckich” obecnych w wiekszosci
naszych miasteczek uniwersyteckich. Odwolywanie sie do poczat-
kow literatury gnostyckiej, wykorzystywane metody, identycz-
nos¢ parametrow kategorialnych, wszystko to sprawia, ze nie-
trudno jest stwierdzi¢ doskonaly paralelizm miedzy gnoza wspoi-
czesng 1 starozytna.

Ale niezaleznie od analizy gnozy Srodowiskowej i jej przeja-
wow kulturowych — bedacych tematem wielu publikacji, sposrod
ktérych najbardziej poczytne sg te, ktére skazuja na zapomnienie
plerwotng gnoze chrzescijanskg — nalezy zadaé¢ pytanie o to, ja-
kich wskazowek dotyczacych nowych gnostycyzméw mozemy do-
szuka¢ sie w przeszlosci. By¢ moze bedzie to informacja o tym,
ze gnoza ut talis jest odpowiedzig na odwieczne problemy czlo-

4 Por. J. L. Schlegel, La gnose ou le réenchantement du monde, Etudes
366 (1987) 389 nn; M. Bergbeder, Gnoses parascientifiques et théologie, Foi
et Vie (1987) 97nn; G. Filoramoc, dz. cyt., ss. 5-42. Grupa z Princetown
stara sie poszerzyé kategorie objasniajgce kosmos, wychodzac od tradyciji
religijnych, podnoszac szczeg6lnie kwestie universum symbolicznego. W dzie-
dzinie literatury symptomatyczne jest to, ze jeden z najbardziej znanych
krytykéw, H. Bloom, korzysta ze schematow gnostycko-walentynianskich.
Ich obecros¢ jest wyrazna na przyklad u pisarzy romantycznych, czego
przvkladem jest ,.Raj utracony” Miltona. Piszac o jeszcze innej dziedzinie,
J. Taubes (Gnosis und Politik, Miinchen 1984, s. 9) traktuje gnoze jak pa-
limpsest, w ktéorym mozna doszukaé sie teraZniejszoSci. Ten sam Taubes,
moéwigce o F. Ch. Baur (Die christliche Gnosis oder die christliche Religions-
philosophie, Tiibingen 1835), slwierdza istnienie zwigzkow mysli nowozyine]j
ze starozytng gnozg. Dla Taubesa, nowozytnym mysS$licielem najblizszym
gnozy jest Hegel. W tym ujeciu ruchy apokaliptyczno-rewolucyjne o cha-
rakterze politycznym majg korzenie gnostyckie.

5 The Gnostic Religion, Boston 1970.
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wieka i Swiata, zdolna do przetrwania nawet bez odniesien do
chrzescijanstwa, cho¢ historycznie rzecz biorgc cieszyla sie szcze-
golnym powodzeniem w s$rodowiskach chrzescijanskich.

Gnostycyzm i chrzescijanstwo

Ograniczymy sie tu do przedstawienia kroétkiego zarysu hetero-
doksyjnej gnozy chrzesc1]ansk1e3 Pozwoli to czytelnikowi na wy-
ciagniecie wlasnych wnioskéw i wydanie sgdu odnosnie do aktual-
nych fenomendw o charakterze gnostyckim, w szczegdélnosci prze-
jawow gnostycyzmu wewngtrz Kosciola.

Poczatki gnostycyzmu ® oraz uzycie i znaczenie sléw gnoza
i gnostycyzm byly przedmiotem wielu dyskusji i tematem wielu
prac. Zazwyczaj — co mozna stwierdzi¢, zagladajgc do dowolnego
stownika filozofii — odnoszono je bez stosowania rozréznienia do
grupy systemow rozpowszechnionych w II wieku.

Wedlug Harnacka, gnostycki $wiatopoglad jest owocem kon-
frontacji chrzescijanstwa i filozofii hellenistycznej, co oznaczaloby
najwczesniej shellenizowang forme chrzescijanskiego przeslania.
Zdaniem Reitzensteina, korzeni gnostycyzmu nalezy szuka¢
w iranskim kregu kulturowym: fenomen gnostycki mialby byé¢
przejawem od dawna przygotowywanego synkretyzmu Wschodu
i Zachodu, ktéry osiggngl ostateczny, skonczony ksztalt wraz
z przyjeciem elementéw chrzescijanskich. Dla R. Granta, gnosty-
cyzm powstal jako odpowiedz na brak nadziei, widoczny w Zy-
dowskiej apokaliptyce. Niezaleznie od tego, jakie byly poczatki
gnostycyzmu, nie ulega watpliwosci, ze szczyt jego rozwoju zbiegl
sie w czasie z poczatkami teologii chrze$cijanskiej. Gnostycyzm
nieodlgcznie towarzyszyl poczatkom chrzescijanstwa. Prezentowat
sam siebie jako ,,wiedza (gnoza) o tajemnicach Bozych, zastrzezo-
nych dla nielicznych”. Gnoza jawila sie jako zniewalajgce obja-
wienie wyzszego rzedu umozl1w1a]qce dostep do Bozej tajemnicy
i roznigce sie — z racji swej glebi — od innych objawien.

Z powodu jego oryginalnosci i specyfiki, objawienie gnosty-
ckie z zasady przeciwstawia sie kazdemu innemu, zwyklemu obja-
wieniu. To, co zwykle, nie tylko nie pojawia sie w systemach
gnostyckich, ale jest wrecz wykluczone a priori. W tym sensie
zaskakuje dojrzalosé schematéw gnostyckich w tym, co dotyczy
objawienia, w czasie, kiedy teologia chrzescijanska dopiero po-
wstawala. Co wiecej, gnoza wyprzedza ,,duchowych” — zaréwno

6 Por. Le origini dello gnosticismo. Colloquio di Messina 13—18 Aprile
1966 (Testi e discussioni publicati a cura di Ugo Bianchi, E. J. Brill), Leiden
1970.
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w tej, jak 1 w innych kwestiach — i, co oczywiste, odciska na nich
swe pietno. Doskonale znany jest wplyw, jaki wywarta na wielkich
aleksandryjczykow.

Sekciarskie grupy gnostyckie — ,,tajne zgromadzenia hetero-
doksyjne” — obstajgce przy swoim objawieniu i odczuwajgce swg
wyzszo$é nad resztg ludzi, bardzo wezesnie stanely na czele Wiel-
kiego Kosciola, ktéry wielokrotnie czul sie osaczony, niezdolny
do przyjecia wyzwania rzuconego przez gnoze, zwlaszcza ze czion-
kowie sekt postugiwali sie tym samym jezykiem i korzystali
z tych samych zrddet pisanych. Réznice miedzy poszczegblnymi
szkolami, Swiadectwo ewidentnej atomizacji chrzescijanstwa, nie
uniemozliwiajg jednak znalezienia wspolnych elementéw gnosty-
ckiej propozyciji.

Czlowiek wyzwolony, ktory czuje sie istotg boska

Gnostyk to ten, kto czuje potrzebe uwolnienia sie od Swiata
rostrzeganego jako Zzrdédlo wszystkiego, co negatywne, sSwiata,
ktéry niesie ze sobg wylacznie udreke.

Podstawowym doswiadczeniem gnostyka jest poczucie bycia
wygnanym, obcym w ziemskiej scenerii. Nie bedziemy dalecy od
prawdy, jesli okreslimy go mianem egzystencjalisty ante litteram.
Wedréwka, wyjscie, ucieczka od zgietku tego Swiata, rzeczywi-
stosci stworzone] — wszystko to jest mozliwe tylko dzieki prze-
budzeniu i powréceniu do raju utraconego, z ktérego czlowiek
pochodzi. Jedyng drogg zbawienia jest odrzucenie $wiata jako
nieprawdziwego oraz pogarda dla otaczajacej obiektywnosci. Praw-
dziwg drogg wyzwolenia jest to, co utozsamia sie z ja. W osta-
tecznym rozrachunku chodzi o subiektywizm gloszony w opozycji
do obiektywizmu. Ale szczeSliwy powrdt do tego, czym faktycznie
jestesmy, wymaga wiedzy o tym, ze prawdziwe ludzkie ja jest
iskra bozg, uwiklang w negatywnos$é, w rzeczywistos¢ materialng.

Zerwanie ze wszystkim, co nie jest ja, daje gwarancje oczy-
szczenia, gwarancje, ze czlowiek sam w sobie nalezy do siebie
samego. Ludzie to istoty pragngce od-laczenia. Osiggniecie tego
rodzaju zbawienia wymaga uprzedniego przywrocenia pamieci
o wielkoSci czlowieka, ukrytej w ,,ja sam”. Nalezy odzyskaé¢ swia-
domos¢ i pamieé¢ tego, ze juz jesteSmy, niezaleznie od tego, czym
bedziemy. Ten poziom $wiadomos$ci polega na intelektualnym po-
znaniu jedynej rzeczy, ktéra nas interesuje: ja.

Objawienie, ktore nie identyfikuje sie z tym, czym jestesmy,
nie oznacza prawdziwego poznania. Gnostyk to ten, kto wie, kto
zna (,ja”) to, co juz znane, ale ktory jest tu jakby w stanie od-
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retwienia (,,ja transcendentne”). Wystarczy, ie si¢ obudzimy ze
snu, a przekonamy sie, iz siegniemy po doskonale spelnienie —
ktére jest juz w naszym posiadaniu.

Gnostyk, okopany w swej autonomii, nie potrzebuje nikogo
1 niczego z zewnatrz, aby poczué, ze jego przyszlosé jest juz za-
gwarantowana. Nie ma powodoéw, by rozprasza¢ sie jednoczac to,
co subiektywne, z tym, co obiektywne. Wystarczy zerwaé¢ z tym,
co na zewnatrz, aby zroumie¢, ze juz w czystej wewnetrznosci jest
wiecej tego, co zbawione, niz tego, co mozna zbawiét.

Objawienie gnostyckie

Najwyzszej jednosci ,,ja” przychodzi z pomocg objawienie,
ukryta mozno$¢ boska, ktoéra dzieki iluminacji ozywa w naszym
wnetrzu. W ten sposob objawienie zostaje sprowadzone do wiedzy.
Zbawienie jest poszukiwaniem siebie samego, a objawienie —
przypieczetowaniem spotkania osoby z nig samg. Na tym polega
pierwotne doswiadczenie gnostyka. Teraz pozostaje juz tylko pod-
budowaé¢ to doswiadczenie kategoriami ontologicznymi, przy po-
mocy odniesien biblijnych, ktére uporzgdkowane z zelazng logikg
pozwolg na ukorzenienie okreslonej antropologii.

W ostatecznej instancji tym, co w teologii gnostyckiej jest
wazne, to dbalos¢, by obiektywne objawienie nie zniszczylo wcezes-
niejszych zalozen antropologicznych. Albo, inaczej mdéwigc, pierw-
szenstwo racjonalnych poszukiwan i ich osiagnie¢ oraz podporzad-
kowanie tym poszukiwaniom obiektywnego objawienia.

Zadanie gnostyka polega na eliminacji tego, co nie miesci sie
w jego logicznym porzgdku, na osiagnieciu logicznie niezmiennego
rozwiniecia wychodzgcego od niezawodnych aksjomatow. Nie moz-
na stawi¢ czola racji gnostyckiej inaczej, jak negujac jej zasady.
Nie ma mozliwosci spotkania gnostyka z nie-gnostykiem w dialogu
dotyczacym rozwiniecia cze$ciowych aspektow tematycznych. Brak
akceptacji przyjetych aksjomatéw prowadzi jedynie do zerwania.
Moéwiac stowami K. Bartha, z teologicznego punktu widzenia, od-
powiedzig na gnoze moze byé wylacznie stlowo Nein (Nie).

Gnoza jako wprowadzenie do autentycznej egzegezy biblijnej

Gnostycyzmu nie spotkalby zarzut o to, ze jest chrzescijanski,
gdyby nie dostosowal do swych zalozen chrzescijanskiego Obja-
wienia. Oczywiste stwierdzenia biblijne sluzg mu jako uzupelnie-
nie filozofii. W rzeczywistosci, gnostycy uwazaja sie za posiadaczy
wlasnego objawienia, w $wietle ktérego interpretujg Objawienie
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pisane. Inicjacja w postaci gnostyckiej iluminacji réwnala sie prze-
kazaniu przeswiadczenia, ze ja utozsamia sie z jego objawieniem.

Skoro tylko nieliczni zostali depozytariuszami boskich tajem-
nic, nalezalo uscislic, kto i kiedy podal je po raz pierwszy do
wiadomosci w wyrazny sposob. Tym, kto ujawnil tajemnice czlo-
wieka, byl gnostyk przez antonomazje: Jezus Chrystus. To On
przekazal (objawil) mniejszoSci zlozonej z wybranych, przygoto-
wanych intelektualnie, znaczenie Pism i dostarczy! klucza do ich
interpretacji. Nie wszyscy, ktérzy poznali historycznego Jezusa,
mogli pozna¢ Jego tajemnice. Dostep do nich mieli na zasadzie
wyjgtku tylko gnostycy. Apostolowie, zwracajgey uwage na to,
co najblizej nich, na historie, ani duchowni czy Wielki Kosciol,
nie zostali uznani za tych, ktérzy godni sg dostgpi¢ zrozumienia
gnostyckiego (ukrytego) przeslania Jezusa.

Jezus czekal na wlasciwy moment, by przekaza¢ nielicznym ta-
jemnice Kroélestwa, strzezone potem i Zle interpretowane przez
ich rzekomych nastepcow (Apostoléw Wielkiego Kosciola). Czas
prawdziwego objawienia to okres od Zmartwychwstania do Wnie-
bowstapienia. Wtedy to Syn Bozy przekazal zalozycielom zgroma-
dzen gnostyckich to, co chcial powiedzie¢, to, co kryly Jego gesty
1 stowa. Uczen Jezusa jest odbiorca sekretnego przekazu doty-
czgcego poczatkdéw czlowieka, ]ego 1stoty i przeznaczenia. Oto wy-
zwolenie, do ktoérego osiggniecia nie wystarcza kapiel chrzcielna:
zbawienie jest poznaniem tego, co zostalo przekazane w tajemnicy.
Oto zrédlo prawdziwej wiedzy, jednorodnej z Objawieniem. Po
odkryciu, kim jest czlowiek, tego, ze czlowiek jest Absolutem
(utozsamionym z Bogiem), nic juz nie trzeba umie¢ ani wiedzieé,
aby poczu¢ sie zbawionym.

Wobec duchowienstwa (Wielkiego Kosciola) i pogan gnostyk
mozZe sie chelpi¢ otrzymaniem w sekretny sposdb tajemnic ukry-
tych przez Boga przed resztg ludzi. Nie ma Zadnego znaczenia
publiczny wymiar tego, co Jezus powiedzial i uczynil, a co jest
prezentowane przez Kosciél duchownych, poniewaz wszystko to
jest falszywe i nizszego rzedu.

Atak na Wielki Koscié! nie mégl by¢ bardziej frontalny i tra-
fiony. Pojecie Objawienia laczy sie implicite z pojeciem Tradycji.
Gnostyka dzieli od ortodoksyjnego chrzescijanina nie terminologia,
ktora jest podobna, lecz rozmyslna dwuznacznos¢ wskazujgca na
odmienne realnosci. W ten sposob tradycja gnostycka stala sie —
réwnolegle do koScielnej — sekretna, ustng paradosis pozostajgca
w wyraznej opozycji do publicznej i pisanej Traditio, nie dajacy
sie z nig pogodzié. Oznaczala zamkniecie subiektywizmu wobec
otwarcia obiektywizmu. Objawienia gnostyckiego nie mozna
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sprawdzi¢ przy pomocy faktow historycznych; zdaje sie ono catko-
wicie na subiektywmg interpretacje tego, co historyczne.

Fundamentem teologicznej konstrukeji gnostycyzmu jest wpro-
wadzenie w warstwe duchowg Pism, dostepng tylko dla czlowieka
duchowego, doskonalego, to znaczy tego, ktéry odkryl, ze zna
poczatek i teleiosis czlowieka i §wiata. Uznawszy te zasade przy-
pisywang objawieniu Jezusowemu, dostosowano sie¢ z zelazng lo-
gikg do tego, o czym mowily Swiete Ksiegi. Egzegeze ograniczono
do dopasowania tego, co napisane, do tego, co méwione, i podpo-
rzgdkowano filozofii nalezgcej do dziedzictwa ludzkiej wiedzy
(racjonalnosci), a nie prawdzie Wcielenia, ktéra oznaczala zerwanie
z teologiami poganskimi i zydowskimi.

Gnostyckie zawlaszczenie Boga Zbawcy 1 wygnanie Boga Stworey

Gnostyccy mistrzowie, pragnacy uwolni¢ si¢ od Srodowiska
materialnego, ktéremu przypisywali stan zmieszania i rozprosze-
nia, poprzedzajacy gnoze, doskonale znajgcy poganskie poglady na
temat zla oraz narzucone przez filozofie pojecia Boga, stworzyli
antropologie, ktéra jako calo$é¢ byla w stanie warunkowaé rozwadj
teologii chrzescijanskiej. Wychodzace od tej antropologii, zapropo-
nowali nie mniej zniuansowang i swoista wizje Boga.

Pojecie Boga-Zbawiciela jest nie do pogodzenia z pojeciem
Boga-Stworcy. Bég Jezusa Chrystusa nie moze byé¢ stworzycielem
Swiata widzialnego. Powolaniem gnostyka jest obalenie Boga sta-
rotestamentowego. W ramach filozofii poganskiej — doskonale
wyrazonej w mitologii religijnej — pojawilo sie wiele spekulacji,
zanim powstal aksjomat o tym, ze $wiat widzialny i zlo w nim
zawarte, a tym samym cielesny i historyczny czlowiek, moga po-
chodzi¢ od Boga Najwyzszego. Przepas¢ miedzy tym, co widzialne,
a tym, co niewidzialne (Swiatem i Bogiem), sprzyjala przypisaniu
stworzenia Swiata Bogu — rzemies$lnikowi, demiurgowi, staro-
testamentowemu Jahwe. Logicznie rzecz biorge, jesli to, co po-
chodzi od Jahwe, $§wiat bedacy przedmiotem rozwazan duchowien-
stwa znajdujacego sie na antypodach gnozy, nie pochodzi od praw-
dziwego Boga-Zbawiciela, to nie zawiera nic, co mozna by bylo
zbawi¢. Oczywisty jest zatem powdd braku teologii odkupienia
u gnostyckich koryfeuszy.

Nie ma mowy o odejsciu od filozofii tamtego $rodowiska. Stary
Testament nalezy grosso modo do demiurga Jahwe; u podstaw
jego panowania lezy niewiedza, a on sam, jako Niewiedzacy, kie-
ruje historig tych, ktorzy nie znajg mitycznych poczatkéw rze-
czywistosci. Wraz z pojawieniem sie $wiata widzialnego — beda-

11



EUGENIO ROMERO-POSE

cego wyrazem chaosu pleromy, degradacji tego, co boskie — po-
jawia sie czlowiek materialny (hyliczny) i rozumny (psychiczny)
— poganie i zwolennicy tradycji Wielkiego Kosciola, ,liczni” —
w ktorym przebywa uwiegziony czlowiek autentyczny, duchowy,
gnostyk, sprzed upadku, doskonaly z natury. Od momentu, kiedy
staje sie on Swiadomy tego, czym jest, kiedy porzuca i traktuje
z pogardg to, co stworzone, moze mie¢ nadzieje na triumf i zmar-
twychwstanie, ktére kazdy gnostyk nosi w swoim wnetrzu. Bez
rozbudzenia pamieci i ozywienia Swiadomosci, bez przyjecia gnozy,
czlowiekowi — a raczej stworzeniu hylicznemu i psychicznemu —
grozi¢ bedzie unicestwienie albo niepelne zbawienie.

Doskonali

Wiedza gnostycka oznacza absolutng pewnosé¢, ze czlowiek jest
doskonaly ab initio i ze niedoskonalo$¢ ma charakter akcydental-
ny. Nie ma innego nawrdcenia — ontologicznego lub etycznego —
niz intelektualne nawrécenie gnostyckie, czyli przylgczenie sie do
tych, ktérzy wiedzg. Nie polega ono za zaakceptowaniu rzeczywi-
stosci stworzonej, lecz na skoku w $§wiat idealny i zrozumieniu, iz
niezmienno$¢é w spos6b jednoznaczny odsyla do prawdy. Nic sie nie
zmienia, wszystkim kieruja niezmienne prawa: czlowiek duchowy
jest nieodwolalnie duchowy, wieczny; czlowiek materialny i psy-
chiczny takze trwa w ramach pewnego niezmiennego porzgdku. Nie
ma miejsca na stwarzanie z niczego: wszystkie elementy zachowujg
porzgdek swego istnienia. Wiadza i opatrznosé¢ Boga podporzadko-
wujg sie rytmowi roéinego rodzaju praw.

Z istnieniem rozmaitych kategorii ludzi — niewiedzacych (ma-
terialnych 1 psychicznych) oraz gnostykow (duchowych) — wigze
sie¢ zrozumiala w tym kontekscie pogarda tych ostatnich, okazywa-
na pozostalym, wyznaczajgca tym samym granice przynalezinosci
do Kosciota. Do Kosciola gnostyckiego nalezg tylko ci, ktorzy sa
swiadomi tego, iz doskonalo$¢ nie jest czyms, co mozna osiggnac,
albowiem gnostycy sg doskonali z natury.

Grzech i zlo jako rzeczywistos¢ uletna

Gnostykom obca jest realno$é grzechu, niedoskonato$ci. Zio
sie ich nie ima, wiedzg oni bowiem doskonale, ze nie bedzie ono
mialo w ostatecznosci zadnych konsekwencji, albowiem jest tak
samo ulotne jak materia. Koniec koncéw, grzech jako przyczyna
zla jest owocem ignorancji demiurga.

Grzech przedstawiony w Ksiedze Wyjscia da sie tatwo zinter-
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pretowa¢ w Swietle mitéw gnostyckich. Czlowiek duchowy, gno-
styk, moze lamac¢ nakazy, cieszac sie w ten sposob posiadaniem
wiedzy, nauki o dobru i zlu. Lamigc nakazy, czuje sie wolny od
wiezdw, jakimi sg prawa Stworcy (nie prawdziwego Boga), od na-
kazéw Niewiedzacego, ktorych celem jest zniewolenie material-
nych i psychicznych ludzi. Grzeszy¢ to by¢ nieczulym na to, co
narzucone przez demiurga, a jednoczesnie grzech to stawanie sie
bogiem (= zmartwychwstanie) i najlepszy sposdb wyrazenia po-
gardy dla tego, co doczesne, dla zgubnej historii tego, ktéry obwo-
luje sie Panem (Bogiem Stwoércg), nim nie bedgc. Grzeszyé to
przezwycieza¢ panowanie demiurga oraz przyspiesza¢ zmartwych-
wstanie czlowieka i jego teleiosis.

Bog w okowach rozumu

Wythumaczenia mitologiczne, zblizone do modnej woéwczas filo-
zofii, ulegaly wzmocnieniu dzieki wyszukanym, rozumowym aran-
zacjom Swiata pleromatycznego, zamknietego przed niewiedzgcy-
mi. Gnostyckie nauki dotyczgce stwerzenia znajdowaly uzasadnie-
nie w skoniczonym, zamknietym wizerunku Boga. Nic z boskiego
zycia nie da sie ukry¢ przed gnostycka inteligencjg. Wytrwale
kontemplowanie Boga odpowiada Jego rozumowemu poznaniu.

Rozum nie waha sie przed zaglebieniem we wnetrze Boga i wy-
jasnieniem, przy pomocy mitu, w jaki sposdb dochodzi do poja-
wienia sie Syna i Ducha Swietego. Przerwanie milczenia wokét
tajemnicy Boga wigze sie z rownoczesnym zalamaniem tajemnicy
czlowieka i vice versa. Pluralnosci ludzi odpowiada pluralnosé¢ bo-
gow, cho¢ na miano czlowieka zastuguje wtajemniczony, gnostyk,
a na miano Boga — Bog Najwyiszy.

Akceptacja stworzenia w kategoriach antygonstyckich, orto-
doksyjnych, bylaby réwnoznaczna z obrong jedynego stworzenia,
prowadzilaby do odrzucenia pluralnosci ludzi i do afirmacji pow-
szechnego planu zbawienia. Idei uprzywilejowanego stworzenia
odpowiada objawienie i Bog, dostepni wylacznie dla uprzywile-
jowanych.

Gnostycka nadzieja

Bedgc juz od samego poczatku doskonalym, gnostyk redukuje
historie 7 i ustanawia wlasng koncepcje eschatologii: nie musi

7 Autorem doskonalej analizy koncepcji historii w gnostycyzmie (i ca-
lego gnostycyzmu w ogoble) jest A. Orbe, jeden z najwiekszych znawcoéw
tego tematu. Por. A. Orbe, La nucién del Verbo, Estudios Valentinianos,
vol, 111, Analecta Gregoriana 113, Roma 1961, ss. 425-426, 523-524.

13



EUGENIO ROMERO-POSE

oczekiwaé¢ od przyszlosci tego, co juz z gory posiada. Przezywa
na poziomie indywidualnym to, co pewnego dnia, w dniu kulmi-
nacji, stanie si¢ Kosciotem doskonalych. Pomigdzy przezywaniem
terazniejszosci, w ktéorym dochodzi do uwolnienia od akcydental-
nego stawania sie wlasciwego niedoskonalemu stworzeniu, a mo-
mentem kulminacyjnym, zachodza kolejne reinkarnacje spowodo-
wane grzechem niewiedzy. Tak jak obecno$¢ na ziemskiej scenie
(czasowo$¢é) jest spowodowana oddaleniem, zerwaniem, tak samo
teleiosis oznacza totalne zerwanie z pozorng historig stworzenia
poznawalnego zmyslami.

Doswiadczywszy poczucia dezorientacji, zametu, bycia ,,wrzu-
conym” w ten $wiat, gnostyk nie poklada zaufania w potedze wol-
nosci, ani nie dramatyzuje wolnego wyboru; on wie, ze niezaleznie
od tego, co czyni, i tak nalezy do grupy wybranych.

Jezus, paradygmat gnostyka

Podparta cytatami z Ksiegi Wyjscia, antropologia (z naciskiem
na bardziej ilosciowe niz jakosciowe wykorzystanie Pisma) stwo-
rzyla przestrzen umozliwiajacg dostosowanie chrystologii do jej
potrzeb. Gnostycy nie cofajg sie przed przedstawianiem Chrystusa
preegzystujgcego, odkrywajg Jego zapowiedz w proroctwach, opi-
suja Jego podroz do swiata w relacji do Jego nauczania, opisujg
zwyciestwo nad przeznaczeniem, wyjasniajg zebranie przez Jezusa
tego, co rozproszone, oraz synostwo czlowieka. Swoimi egzegezami
Prologu Janowego i opowiesci o dziecinstwie, jako pierwsi dopa-
sowujg tajemnice z zycia Jezusa do wspoéirzednych swojego syste-
mu. Odkrywaja, ze ziemskie zycie Jezusa (pokusy, cuda) jest
realizacjg niebianskiego paradygmatu i ze w zyciu kazdego gnosty-
ka odbija si¢ cierpienie, Smieré i zmartwychwstanie. ,,Pragnacy
wylozy¢ dzielo Jezusa swiatu poganskiemu gnostycyzm przestrze-
gal doslownego znaczenia Pisma. Stworzy! sp6jng teologie, kom-
pleksows, zjednoczong, sugestywng, kosztem tego, co najbardziej
boskie i ludzkie w Jezusowym przestaniu” 8.

Chrystologia gnostycka byla dokonczeniem i potwierdzeniem
antropologii. Chrystus jest dla wtajemniczonego modelem, para-
dygmatem. Miedzy Chrystusem i gnostykiem nie ma réznicy ja-
kosciowej lecz réznica stopnia, ilosciowa. Rola Jezusa ogranicza sie
do bycia modelem, w ktérym odbija si¢ to, co przydarza sie czlo-
wiekowi duchowemu. Ten ostatni powinien czerpa¢ w Nim inspi-

8 A. Orbe, Cristologia gnéstica. Introduccién a la soteriologia de los
siglos II y III, Madrid 1976, s. 631.
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racje, aby potwierdzi¢ swa droge. Chrystus jest widocznym wy-
miarem tego, co ukryte w czlowieku duchowym. Laska nie jest
potrzebna, skoro podstawows rzecza jest wiedzieé, kosztem wy-
razistosci wierzyé.

Pochodne koncepcji antropologicznych i rozwazan chrystolo-
gicznych odnajdziemy w pogladach na temat Kosciola. Po odrzu-
ceniu posrednictwa Chrystusa nie ma juz miejsca na posredni-
ctwo Kosciota. Kosciot jest grupg ludzi, ktérzy znajg boskie ,,ja”,
tych, ktérzy nie muszg dokonywaé skoku (nawrdcenia) od czlo-
wieka niedoskonalego do doskonalosci. Odrzucenie mozliwosci od-
kupienia kosmosu i historii powoduje ucieczke w czystg ducho-
wos¢, ktéra nie uznaje stworzenia za wolne wydarzenie Boze, a od-
kupienia za dar Stwércy. Wszelka widzialna mediacja (po Wcie-
leniu) musi zosta¢ wyniesiona do kategorii symbolicznej w celu
zanegowania powigzania tego, co stworzone, z tym, co odkupione.

Oczywisty kontrast w stosunku do ortodoksji staje sie wy-
razniejszy w przypadku teologii nalezacej do tradycji jeszcze bar-
dziej antygnostyckiej: teologii azjatyckiej. Ta — wraz z Wielkim
Kosciolem — obstaje przy tajemnicy, przestrzega granic swietosci,
nie zacierajgc ich przy pomocy rozumu (filozofii). Nie podporzad-
kowuje gorszacego przestania rozumowi (ideologii); jest glosem za
realnoscig stworzong, Salus carnis, i broni historycznosci. Tere-
nem, na ktéorym roznica miedzy gnostycka i ortodoksyjng koncep-
cjg chrzescijanstwa przejawia sie najwyrazniej, jest teologia me-
czenistwa. Gnostyk uzasadnia — zgodnie z wlasng teologig — ze
prawdziwym Swiadectwem jest nie meczenstwo krwi, lecz meczen-
stwo duchowe 2.

W obliczu zlozonosci gnostycyzmu, teologia ortodoksyjna kon-
centruje wysitki i skupia uwage na stworzeniu. Stawia czolo real-
nosci grzechu, traktujgc niedoskonalo$é¢ stworzenia nie jako zrodlo
zla, lecz jako punkt wyjscia dla teleiosis, w ktorej przejawia sie
moc Boza, mozliwo$¢ pokonania lex naturae, mozliwos¢ cudu.

Obecnos¢ Boga w stworzeniu i w historii nie jest obecnoscig
czysto wzorcowa, paradygmatyczng, w Swietle ktorej czlowiek
staje sie doskonaly dzieki postepowaniu zgodnemu z otrzymang
naukg. Inspiracjg dla zachowan ludzkich jest nowa realnos¢ onto-
logiczna, w ktora zostaje przeksztalcony czlowiek w Chrystusie
dzieki Jego posrednictwu. A rzeczywisto$¢ eschatologiczna nie jest
powrotem do tego, czym juz jesteSmy, lecz oczekiwaniem na do-

9 Por. A. Orbe, Los primeros herejes ante la persecucion, Estudios Va-
lentinianos, vol. V, Analecta Gregoriana 83, Roma 1956.
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skonalg realizacje uzalezniong od laski, realizacje, ktora wplynie
na historyczng realnosé stworzenia.

Pogarda dla natury, zagmatwana interpretacja stworzenia,
uznawanie tylko tego, co dostepne dla rozumu, oraz wyprzedzenie
Objawienia pozytywnego i zamkniecie go w granicach subiekty-
wizmu — nie mogly odpowiadaé¢ chrzescijanstwu, ktére jest przy-
jeciem zbawienia pochodzgcego od Boga Wcielonego i ktére ukazu-
je powszechne zbawienie jako juz obecne dzieki pelnej milosci,
bezinteresownej inicjatywie Boga.

Gnoza byla i jest nigdy nie przezwyciezong pokuss. ,,Chcie¢
mierzy¢ gnostykéw miarg koscielng, to skazywaé¢ sie na porazke.
Wiekszosé atakow Tertuliana, Orygenesa, a nawet Ireneusza trafia
w proznie, poniewaz poruszajg sie oni na innym poziomie, nie za-
pobiegajagc dwunznacznos$ciom. Tertulian czesto postuguje sie szy-
derstwem. Orygenes traktuje sprawe powaznie, ale na koniec traci
pewnosé i daje sie ponies¢ nerwom. Ireneusz przeczuwa fiasko, ale
nie dysponuje srodkami, aby je odkry¢” 10,

By¢ moze, nie da sie dzi$ udzieli¢ pelnej odpowiedzi na nowe
rodzaje gnozy, ale nie oznacza to, Ze nie mozemy juz teraz prze-
kona¢ sie na podstawie doswiadczen z przeszlosci, dokad prowadzi
tlumienie chrzescijanskiego zgorszenia w spirali ideologii. Jesli
uznamy logiczny priorytet prawdy filozoficznej i pozostawimy Pis-
mo i Tradycje w sluzbie tej prawdy, zwiekszymy grozbe oslabienia
chrzescijanstwa.

tlum. Grzegorz Ostrowski

10 A, Orbe, Ideas sobre la Tradicion en la lucha antignéstica, w: Confe-
renze Patristiche 1I. Aspetti della Tradizione, Studia Ephemeridis , Augu-
stinianum” 10, Institutum Patristicum ,,Augustinianum”, Roma 1972, s. 23.
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