ZAGADNIENIA HISTORYCZNO-PRAWNE

KS. JERZY WOLNY

TEMATY Z NAUCZANIA RELIGIJNEGO
W PIERWSZYM OKRESIE CHRYSTTIANIZAC]JI POLSKI

W r. 965 przybyla na dwér Mieszka I ksiezniczka czeska Dgbrowka
(t 977), wg relacji Galla: ...,,ze znacznym wyposazeniem Swieckim i reli-
gijnym, ale nie pierwej podzielila z nim loze malzefiskie, az ow powoli
i pilnie rozwazajac obyczaj chrzedcijanski i prawa koscielne, wyrzekt
sie bledéw poganstwa i przeszedl na lono Matki-Koéciota...” 1.

Artykul niniejszy jest czeScia wiekszej rozprawy o nauczaniu religijnym
w Polsce Sredniowiecznej. Za pierwszy okres chrystianizacji Polski przyjmujemy
czasokres od przybycia Dabréwki do powstania w r. 1037. ‘

1 Por. Galli Anonimi, Cronicae et gesta ducum sive principum Polonorum.
Ed. C. Maleczynski. Monumenta Polonice Historica (dalej cytowane — MPH).
Nova Series t. II, Cracoviae 1952, s. 15. W tlumaczeniu polskim: Anonim tzw.
Gall, Kronika Polska. Przetozyl R. Grodecki. Przeklad przejrzal, wstepem i przy-
pisami opatrzyl M. Plezia, Wroctaw 1965, s. 18. Bliski tym czasom Thietmar
podaje dwie relacje o postepowaniu Dabréwki wobec Mieszka po zawarciu mal-
sefhistwa a nastepnie kohczy swéj wyw6éd stwierdzeniem: ..., Pracowala wiec (Dgb-
réwka) nad nawréceniem swojego matzonka i wystuchal ja mitosierny Stworca.
Jego nieskonczona-laska sprawila, ze ten, ktory Go tak srogo prze§ladowal, po-
kajat sie i pozby! na ustawiczne namowy swej ukochanej malzonki jadu przy-
rodzonego pogafnstwa, chrztem $wietym zmywajac plame grzechu pierworodnego”...
Kronika Thietmara. Z tekstu lacinskiego przettumaczyl, wstepem poprzedzil
i komentarzem opatrzyt M. Z. Jedlicki, Poznan 1953, Ksiega IV rozdziat 56 (dalej
cytowane tylko numer ksiegi i rozdzial).

Na temat okolicznosci, motywo6w i decyzji Mieszka na przyjecie chrztu w pol-
skiej literaturze historycznej wypowiedziano sporo rozmaitych hipotez i przypusz-
czen. W literaturze historycznej mniej zwracano uwagi na opisy przyjmowania
chrztu w #rédiach wezesnosredniowiecznych. Warto wiec wskaza¢ na obszerny ar-
tykut H. Leclercq, Pagamnisme, (w:) ,Dictionnaire d’Archéologie Chrétienne et de
Liturgie”, XIII, kol. 241—375 (dalej cytowane — DACL). Autor przedstawia oko-
liczno$ci przyjmowania chrztu, proces ustepowania pogafistwa, jego nawroty, re-
gencracje w postaci powstani, relikty rozmaitych motywéw poganskich w sztuce
chrzeScijanskiej na kontynencie europejskim od V do X w. Miedzy innymi podaje
okolicznosci chrz‘u Edwina, kréla Nortumbrii, do- ktérego papiez Bonifacy V (619—
625) w r. 624 wyslat list, zachecajac go do porzucenia niemych bozkéw i przyjecia
chrze§cijanstwa, wyznawanego przez jego zone Etelberge, u boku ktérej przebywat
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Od momentu rozpoczecia dzialalnosci duchownych Kkatolickich na
dworze Mieszka, przybylych w orszaku Dgbréwki, jak sie powszechnie
przyjmuje, rozpoczela sie historia nauczania wiary chrzescijanskiej
w obrzadku lacinskim w Polsce. Niewiele bowiem wiemy o chrzedcijanh-
stwie na ziemiach polskich przed przybyciem Dgbrowki czeskiej i dla-
tego rok 965 mozna przyja¢ za historycznie stwierdzong date rozpo-
czecia w Polsce zorganizowanej akecji nauczania religijnego. Te prace
prowadzila grupa duchownych czeskich, ktérym nie trudno bylo poro-
zumie¢ sie z Polakami. Wsréd nich byli takze duchowni niemieccy 2.

Pierwsi i naplywajgcy poézniej duchowni, wg wszelkiego prawdopo-
dobienstwa, realizowali taki program w nauczaniu religijnym, jaki byl
praktykowany w okresie karolinskim.

1. UWAGI O NAUCZANIU RELIGIJNYM W OKRESIE KAROLINSKIM

Tradycja patrystyczna.

Nauczanie religijne w okresie karolinskim podjelo zasadnicze punkty
programu nauczania z okresu patrystycznego, dlatego nalezy poda¢ kilka
uwag na ten temat.

Nauczanie religijne w okresie patrystycznym, tak w Kosciele grec-
kim jak lacinskim, plynelo podwojnym nurtem. Pierwszy nurt obej-
mowal nauczanie katechetyczne w rozmaitych formach i bylo przezna-
czone przede wszystkim do przygotowania katechumenéw na przyjecie
chrztu, wprowadzenie ich w liturgie i w zycie sakramentalne. W za-
siegu tego nauczania rozwineta sie katecheza dogmatyczna, majaca na
celu podanie najwazniejszych prawd wiary, wyjasnianych na tle hi-
storii zbawienia lub interpretacji przymiotéw trzech Oséb Boskich. W ka-
techezie moralnej byla przekazywana nauka o chrzecijanskim zyciu
moralnym, wyjasniana za pomocg biblijnego i we wczesnej patrystyce
rozbudowanego tematu dwdch drég: drogi zycia (w lasce do zbawienia)
1 drogi Smierci (w grzechach na potepienie), albo drogi $wiatla, jako

jej spowiednik biskup Paulin. List zawieral takze wyklad katechezy. Krél zwolal
posiedzenie dostojnikéw i kaplanéw poganskich, aby wypowiedzieli sie w tej
sprawie. Za przyjeciem riowej wiary opowiedzial sie przede wszystkim najwyzszy
kaptan, kiéry wskazal na nieuzyteczno§é kultu poganskiego, podczas gdy, wediug
niego, nowa wiara naucza skad czlowiek przyszedl? i dokad podaza. Zagadnienie
pochodzenia i celu czlowieka musialo byé glownym tematem katechezy wsérod
Anglo-Saséw i ten argument docieral do 6wczesnej mentalno$ci. Kol. 308—310.
Opis nawrdcenia Edwina podaje Beda, Historia ecclesiastica gentis Anglorum, Lib.
[II.s. XIII; PL 95, 104.] Por. takze H. Leclercq, Catéchése — cathéchisme — caté-
chumeéne, DACL II/1, kol. 2568. Motyw zwolania rady w sprawie przyjecia chrze§-
cijaiistwa w Polsce wystepuje takze u Dlugosza. Roczniki czyli Kroniki slawmnego
Krolestwa Polskiego. Ksiega pierwsza i -druga, Warszawa 1961, s. 241—242.

2 W. Abraham, Organizacja Koéciola w Polsce do polowy avieku XII, wyd. 3,
Poznan 1962, s. 112; T. Silnicki, Poczqtki organizacji KoSciola w Polsce za Miesz-
ka I i -Bolestawa Chrobrego, (w:) Poczqtki panstwa polskiego. Ksiega Tysigclecia.
I. Organizacja polityczna, Poznan 1962, s. 326—327.
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drogi synéw bozych a drogi ciemno$ci, jako drogi ztych mocy. Kate-
cheza sakramentalna byla udzielana neofitom jako inicjacja w obrzedy
sakramentalne i liturgiczne 3.

Drugi nurt nauczania religijnego to bylo kaznodziejstwo, z urzedu
pasterskiego nalezgce do biskupow. W kazaniach (nazywanych u §w.
Augustyna: sermo, tractatus, disputatio) byly roztrzgsane tematy dog-
matyczne, moralne i spoteczne, dlatego teksty kazan posiadajg wartos¢
sroédet dla historii doktryny chrzescijanskiej*.

Za tekst podstawowy w nauczaniu wiary stuzyt Symbol Apostolski
(Credo), powstaty w istotnym zarysie w II w. a siegajacy tradycji nau-
czania apostolskiego 5. Jego miejsce w nauczaniu i zyciu chrze$cijanina
najobszerniej uzasadnil §w. Augustyn® Wyklad Symbolu byt zwig-
zany z przygotowaniem katechumenéw (compétentes) do chrztu i z litur-
giag mszalng. Przygotowanie to z reguly prowadzil biskup, albo kaptan
z delegacji biskupa. Chrzescijanin dzigki znajomo$ci Symbolu wiedzial
w co nalezy wierzyé¢, aby osiggnaé¢ zbawienie wieczne 7. Praktyczne i pa-
storalne wskazania dla chrzescijan, ptynace ze znajomo$ci Symbolu,: po-
dal éw. Augustyn m. in. w tych slowach: ,,Zapamietajcie sobie synowie
regule wiary, zwang symbolem. Przyjmujac ja i chege sobie dobrze za-
pamietaé, zapiszcie ja sobie w sercu i codziennie odmawiajcie. Przed
ulozeniem sie do snu, przed udaniem si¢ w drogg, badzcie uzbrojeni
tym waszym symbolem. Nie ma zwyczaju by pisaé go i odczytywac,
wiec przy powtarzaniu, by zapomnienie nie zatarto wiadomosci zdoby-
tych przez pilno$¢, niech wasza pamigc bedzie wam za ksigege. Co usly-
szycie, w to wierzy¢ bedziecie... Slowa te, ktérescie styszeli, sg rozsiane
po PiSmie Bozym, a stamtad zebrane i w jedng calo$¢ zlozone, aby
ulatwié¢ zapamietanie ludziom slabej pamigci, tak, izby kazdy czlowiek
moégl powtérzy¢ i moégl sie trzymaé tego, w co wierzy 8,

Obok Symbolu katechumeni byli takze pouczani o Modlitwie Pan-
skiej, ktéra posiadata najbardziej uprzywilejowane miejsce w zespole

3 P, de Puniet, Catéchumeénat, (w:) DACL II/1, kol 2579—2621, G. Bareijlle, Ca-
téchése (w:) Dictionnaire de Théologie Catholique II, kol. 1895—1989; H. Leclercq,
dz. cyt., DACL II/1, kol. 2530—2579; Por. J. Danielou — R. du Charlat, La caté-
chése aux premiers siécles, Paris 1968, passim; F. Probst, Geschichte der katoli-
schen Katechese, Breslau 1886, s. 16—25. ‘

4 J. B. Schneyer, Geschichte der katolischen Predigt, Freiburg 1969, s. 47—50.

5 . de Lubac, La foi chrétienne. Essai sur la structure du Symbole des
Apétres, Paris 1969, s. 20, 52.

6 W. Roetzer, Des heiligen Augustinus Schriften als Liturgiegeschichtliche
Quelle, Miinchen 1930, s. 225—226; F. Kattenbusch, Das apostolische Symbol, Bd.
1I, Leipzig 1900, s. 397.

7 ,Hoc in vobis aedificat symbolum, quod et credere et confiteri debetis, ut
salvi esse possitis” — Augustinus, Sermo 214, PL. 38, 1065.

8 Kazanie do katechumenéw o wyznaniu wiary (w:) Pisma katechetyczne.
Przelozyl, wstepem i komentarzem opatrzyt ks. W. Budzik, Warszawa 1952, s. 62;
PL 40, 627.
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modlitw chrzescijanskich ?. Poniewaz stowne wyznanie wiary uwazano,
na podstawie tekstéow Nowego Testamentu, za istotny element aktu
wiary, dlatego polecano codziennie odmawianie Symbolu i Modlitwy
Panskiej 1%. W nauczaniu wyjasniano takze dekalog, gléwnie dzieki
$w. Augustynowi 1.

Najogoélniej mozna stw1erd21c ze w okresie patrystycznym przy-
stepujgcy do chrzescijanistwa (doro$li) otrzymywali znajomos¢ zasad
wiary i moralno$ci chrze$cijanskiej z katechez w okresie katechumenatu
i kazan, gloszonych podczas liturgii mszalnej i w innych okolicznosciach.
Pierwszym duszpasterzem i kaznodziejg dla calej diecezji byl biskup,
u boku ktorego zdobywali wiedze teologiczng i praktyke pastoralng kan-
dydaci do stanu duchownego 2. Od czasdéw papieza §w. Leona Wielkiego
prawo do nauczania i gloszenia kazan otrzymali takze kaplani, nie
wolno za$ bylo naucza¢ osobom $wieckim i mnichom 3.

Okres karolinski.

Od schylku wieku V stopniowo zanika katechumenat, ktéry w orga-
nizacji nauczania religijnego okresu patrystycznego byl podstawows
instytucjg. Spowodowaly to rézne czynniki. W okresie kontrowersji teo-
logicznych z pelagianizmem, odrzucajacym grzech pierworodny i jegor
skutki, faworyzowano rozwdj praktyki chrztu dzieci. W zwigzku z tym
odpada z programu nauczania, tak istotna, katecheza przygotowawcza
do chrztu a punkt nauczania zostal przesuniety na okres poézniejszy,
po chrzcie. Starochrze$cijaniska katecheza bedzie stopniowo przeksztal-
cala sie w $redniowieczny katechizm 4,

Po upadku $wiata rzymskiego i osadzeniu sie nowych ludéw ger-
manskich w Europie Zachodniej zaistnialy zupelnie nowe warunki dla
zycia religijnego w powstajacym $wiecie feudalnym. Po chrystianizacji
ludéw germanskich stabilizacja zycia religijnego na Zachodzie zostata
rozpoczeta przez Karola Wielkiego. Karol Wielki posiadat konkretny

9 W. Roelzer, dz. cyt. s. 224.

10 Na podstawie tekstow Pisma §w.: Mat. 10, 32—33; 2 Kor. 4, 13; Rz. 10, 8—10;
Por. H. De Lubac, dz. cyt. s. 313—314.

11 Augustyn podni6ést dekalog do rangi normy w nauczaniu obyczajéw, a na
jego kazaniu ,De decem plagis”, omawiajgcym dekalog, czesto wzorowano sie
w kaznodziejstwie Sredniowiecznym. Por. P. Rentschka, Die Dekalogkatechese des
hl. Augustinus. Ein Beitrag zur Geschichte des Dekalogs, Kempten 1905; F. Probst,
dz. cyt. s. 34.

12 H. I. Marrou, Historia wychowania w starozytnosci, Przelozyl S. Lo§, War-
szawa 1969, s. 453—454.

13 W tej sprawie opinia $w. Leona Wielkiego, Epistola 119, PL 54, 1045—1046;
1449; Por. Y. Congar, Jalons pour la théologie du laicat, 2-e éd., Paris 1961, s. 416,
przypis 111.

14 H. Leclercq, Catéchése..., kol. 2566—7; F. Probst, dz. cy:., s. 82—89; P. G6bl,
Geschichte der Katechese zm Abendlande vom Verfall des Katechumenats bis
zum Ende des Mzttelalters Kempten 1880, s. 1—8.
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plan zorganizowania zycia religijnego spoleczenstwa, ktére dopiero co
wyszlo z chaosu epoki merowinskiej. Misje wiadcy chrzeScijanskiego
budowal on na starotestamentalnych wzorach kroléw Izraela, szczegdl-
nie Jozjasza i analogicznie do jego roli w historii religijnej narodu wy-
branego takze i on mial prowadzi¢ do zbawienia ,,omnis populus chris-
tianus” 15. Ustawodawstwo krolewskie decydowalo wiec o wszystkich
sprawach zycia koécielnego, takze i o nauczaniu .

W Admonitio Generalis z r. 789, podstawowym dokumencie dla zy-
cia religijnego, Karol Wielki podal program nauczania, zadajac wykladu
Symbolu i Modlitwy Panskiej, pouczef o cnotach i grzechach 17 W $lad
za kapitularzami krélewskimi o nauczaniu religijnym biskupi oglaszali
na synodach kanony, polecajace tak samo nauczanie wiary za pomocg
Symbolu i Modlitwy Panskiej i wyja$niania obyczajow chrze$cijan-
skich 18, Wplywowy kanonista Reginon z Priim (f 915) zestawil program
nauczania religijnego, wymagany od ksiezy parafialnych, w nastepuja-
cych punktach: Przede wszystkim nalezy nauczaé¢ wszystkich, aby wie-
rzyli, iz Bég Ojciec, Syn i Duch Swiety sg jednym Bogiem wszechmo-
gacym, ktéry stworzyl wszystko; ze Osoby Boze posiadaja jedna istote

15 1. Halphen, Charlemagne et VUempire carolingien, nouvelle édition, Paris
1949, s. 207—213; E. Delaruelle, Charlemagne et VPEglise, ,Revue d’historie de
T’Eglise de France” 39 (1953) s. 181.

18 1,, Halphen, dz. cyt. s. 215.

17 Capitularia regum Francorum, I nr 22, edd. A. Boretius et V. Krause, Han-
noverae 1883 (w:) Monumenta Germaniae Historica. Legum Sectio I (dalej cyto-
wane — Boretius);

18 Zestawienie kapitularzy i kanonéw synoedalnych dotyczacych nauczania re-
ligijnego znajduja sie w: R. Cruel, Geschichte der deutschen Predigt im Mittel-
alter, Detmold 1879, s. 38—50; A. Linsenmayer, Geschichte der Predigt in
Deutschland wvon Karl dem Grosse bis zum Ausgang des wvierzehnten Jahrhun-
derts, Miinchen 1886, Nachdruck Frankfurt 1969, s. 7—14; P. Browe, Der Beich-
tunterricht im Mittelalter, ,Theologie und Glaube” 26 (1934) s. 427—442; P. Gobl,
dz. cyt., s. 81—87. Zagadnienie nauczania religijnego epoki karolinskiej, mniej
lub wiecej obszerniej, przedstawiaja: A. Hauck, Kirchengeschichte Deutschlands,
I. 9 Auflage, Berlin 1958, s. 727—793; G. Schniirer, Kirche und Kultur im Mittel-
alter, 1, Paderborn 1924, s. 380—392: H. B. Meyer, Alkuin zwischen Antike und
Mittelalter. Ein Kapitel friihmittelalterlicher Frommigkeitsgeschichte, ,Zeitschrift
fiir Katholische Theologie” 81 (1959) s. 306—350, 405—454; E. Iserloch, Die Konti-
nuitiit des Christentums beim Ubergang von der Antike zum Mittelalter im Lichte
der Glaubensverkiindigung des heiligen Bonifatius, ,,Trier Theologische Zeit-
schrift” 63 (1954) s. 193—205; J. A. Jungmann, Sakramente und Gottendienst;
Klerus und Seelsorge; Frommigkeitsformen, (w:) Handbuch der Kirchengeschichte,
Herausgegeben von H. Jedin, III/1, Die mittelalterliche Kirche. Vom kirchlichen
Frithmittelalter zur gregorianischen Reform, Freiburg 1966, s. 341—364; Chrono-
logiczne zestawienie publikacji na temat Symbolu od r. 1842 do 1945 sporzadzit
J. de Ghellinck, Patristique et Moyen Age. Etudes d’histoire littéraire et doctri-
nale. T. I. Les recherches sur les origines du Symbole des Apétres. Bruxelles —
Paris 1946, s. 239—260. O znaczeniu Symbolu w religijnym nauczaniu we wczes-
nym $§redniowieczu: F. Wiegand, Die Stellung des apostolischen Symbol im kirch-
lichen Leben des Mittelalters. Studien zur Geschichte der Theologie und der Kir-
che, IV. H. 1, 2, Leipzig 1899; Na temat Oicze nasz praca: O. Dibelius. Das Vater-
unser. Umrisse zu einer Geschichte des Gebets in der alten und mittleren Kir-
che, Giessen 1903; V. Schupp, Die Auslegung des Vaterunser und thre Bauform
(1959).
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i béstwo, jeden majestat w trzech osobach; nalezy nauczaé w jaki spo-
s6b Syn Bozy stal sie czlowiekiem za sprawg Ducha Swietego i Maryi
Panny, dla zbawienia rodzaju ludzkiego umarl i pogrzebany trzeciego
dnia zmartwychwstal, wstgpit do nieba i przyjdzie na koncu §wiata,
aby sadzi¢ wszystkich ludzi wedlug ich uczynkéw; nalezy pouczyé, ze
zli zostang wspolnie z diablem, wyslani na meki piekielne, sprawiedliwi
za§ wspélnie z Chrystusem posigda zycie wieczne. Nalezy nauczaé, ze
wszyscy ludzie zmartwychwstang we wlasnych cialach; nalezy pouczyé
za jakie wystepki zostang ukarani, wspoélnie z diabltem, te wystepki
wylicza $w. Pawel: cudzoléstwo, nieczystos§é, rozpusta, stuzba bozkom,
czary itd. Ci, ktoérzy dopuszczajg sie takich wystepkéw nie osiggng kro-
lestwa Bozego i dlatego nalezy bardzo zabiegaé o to, aby ich powstrzy-
ma¢ od pelnienia tych uczynkéw. Nalezy nauczaé o milosci Boga i bliz-
niego, o wierze i nadziei w Bogu, o pokorze, cierpliwosci, lagodnosci,
milosierdziu, jalmuznie, o przebaczeniu, aby braciom z calego serca
przebaczaé¢. Kto te i im podobne uczynki bedzie pelnil ten osiagnie kro-
lestwo Boze. Kazdy kaplan niechaj posiada wykaz ciezkich i mniejszych
przestepstw i dobrze je pamieta i poucza o nich swoich wiernych, aby
unikneli zasadzek diabelskich !?. Reginon poleca, aby kazdy kaplan na-
uczal swoich parafian Credo i Pater Noster, a w czasie spowiedzi w okre-
sie Wielkiego Postu kazdy powinien wtedy wyrecytowaé te teksty spo-
wiednikowi. W wypadku nieznajomo$ci nie nalezy takim udziela¢ Ke-
munii sw. Bez znajomoS$ci modlitw nikt nie moze sie zbawi¢; w jednej
bowiem zawarta jest nauka wiary, za§ w drugiej wyrazone jest to, o co
mamy Boga prosi¢. ,Nie wystarczy tylko sama wiara w sercu, ale na-
lezy jg wypowiedzie¢ ustami, jak $wiadczy apostol Pawel: Bo wiara
w sercu zrodzona wiedzie do usprawiedliwienia, a wyznanie, ktére czy-
nig usta, do zbawienia 2. W kwestionariuszu wizytacyjnym, ulozonym
przez Reginona dla wizytatoréw biskupich, znajdujg sie polecenia, aby
wizytator sprawdzil czy kaplani posiadajg spisany wykiad Credo i Pa-
ter Noster wedlug tradycyjnej nauki Ojeow, czy ten wyklad rozumiejg
i podajg go ludowi w nauczaniu 2!

W Admonitio synodalis, powstalym na pocz. IX w. na terenie archi-
diecezji mogunckiej, znajduje sie zestawienie wszystkich obowigzkéw
pastoralnych ksiedza parafialnego. W zakresie nauczania Admonitio po-

19 De ecclesiasticis disciplinis et religione christiana, I c. 202: Quid sit a pres-
byteris praedicandum; c. 203, PL 132, 228—229. Tre$é tego kanonu przejgt Reginon
z Admonitio generalis Karola Wielkiego z r. 789. Kanony Reginona powt6-
rzyl w swoim Decretorum libri viginti Burchard z Wormacji, II. c. 59, 60, 61,

63, 64. PL. 140, 636—638. Burchard poleca nauczaé¢ Pater Noster i Credo w jezyku
lacinskim i ludowym.

2 1 c. 272; PL 132, 242; Burchard, II c. 62; PL 140, 637.

2t ,8i expositionem Symboli atque Orationis Dominicae juxta traditionem
orthodoxorum Patrum penes se scriptam habeat, et pleniter intelligat, et inde
praedicando populum sibi commissum sedulo instruat” — PL 132, 187—1I191.
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lecalo duchownym, aby nauczali na pamie¢ Symbolu i Modlitwe Pan-
ska i posiadali spisany wyklad tych modlitw na podstawie tradycyjnej
nauki Ojcow 22, '

Najwiekszy autorytet pastoralny epoki karolinskiej, arcybiskup mo-
guncki Hrabanus Maurus (f 845) w jednej ze swoich homilii zestawia
obyczaje dobrego i zlego chrzedcijanina. Aby zastuzy¢ na miano dobrego
chrzescijanina nalezy postepowa¢ w prawdzie, sprawiedliwosci i swie-
tosci. Tego mozna nazwaé chrzeScijaninem, ktory praktykuje mitose
chrzescijansks, unika pijanstwa, gardii pychg, odrzuca nienawis¢ jako
trucizne diabelskg. Dobry chrzescijanin nie kradnie, nie wydaje zlego
$wiadectwa, nie klamie, nie przysiega falszywie, nie cudzolozy, czesto
przychodzi do kosSciola, oddaje dziesigciny, wspomaga biednych, przyj-
muje pielgrzymoéw, szanuje kaplanéw, miluje wszystkich ludzi, unika
nienawisci, nie wszczyna klé6tni i prowadzi do zgody w sporach, zyje
wstrzemiezliwie i trzezZwo, w znaczne uroczystosci przychodzi do kos-
ciola i przyjmuje Komunie $w., ale przed tym strzeze czystoSci malzen-
skiej, aby bez przeszkéd i z pewnym sumieniem przystapi¢ do oltarza
iz czystym sercem przyjacé sakrament. Dobry chrze$cijanin zna na pa-
mie¢ Symbol i Modlitwe Panskg i stara sig, aby takze i jego dzieci znaty

22 Admonitio synodalis nalezy do najstarszych dokumentéw S$redniowiecznego
duszpasterstwa, albowiem zawiera program pracy i obowiazkéw ksiedza parafial-
nego. Admonitio byla czesto przepisywana do zbior6w prawnych i kanondéw sy-
nodalnych, m. in. znajduje sie w rekopisie biskupa praskiego Jaromira (1068—
1089), przepisana wraz z homiliarzem, obecrie Praga, Bibl. Uniwer. III F, 6. f.
42v—48r. Badania nad geneza, znajomoscig tekstu wraz z edycja oglosit R. Amiet,
Admonitio Synodalis de lépoque carolingienne. Etude critique et édition, ,Me-
diaeval Studies” 26 (1964) s. 12—82. Jakie wymagania byly stawiane kandydatom
do stanu duchownego informuja formularze pytan do egzaminu przed §wigce-
niami kaptanskimi, znane z rekopiséw, powstalych w poczatkach w. IX we Frei-
sing 1 w klasztorze $w. Emmerama w Ratysbonie, obecnie w Bibl. Panhstw. w Mo~
nachium: Clm 6325, Clm 634 Freising i Clm 14727 z Ratysbony. Tekst formularza
z Freising z Clm 6325: Quae a presbyteris discenda sunt. Haec sunt quae iussa
discere omnes ecclesiasticos: Fidem catholicam sancti Athanasii et cetera quae-
cumque de fide; Symbolum etiam apostolicum; Orationem Dominicam ad intel-
ligendum pleniter cum expositione sua; Librum sacramentorum pleniter tam ca-
nonem missaque speciales ad commutandum pleniter; Exorcismum super catume-
nicum sive super demoniacos; Commendationem animae; Poenitentialem; Com-
putum (Kalendarium); Cantum Romanorum in nocte et ad missam similiter; Euan-
gelium intelligere seu lectiones libri comitis; Omelias dominicis diebus et solem-
pitatibus dierum ad praedicandum; Librum pastoralem canonici atque librum of-
ficiorum; Epistulam Gelasii pastoralem; Scribere cartas et epistulas. Boretius nr.
117.

Formularz z Ratysbony z Clm 14727: In palatio regis inventum habeat, ut
presbyteri non ordinentur priusquam examinentur. Interrogo vos, presbyteri, quo-
modo credetis ut fidem catholicam teneatis seu simbolum et orationem dominicam
quomodo sciatis vel intelligitis; Canones vesiras quomodo nostis vel intelligitis; Pe-
nitencialem quomodo scitis vel intelligits; Missam vestram secundum ordinem
Romanam quomodo nosils vel intelligitis; Evangelium quomodo legere potestis vel
alios inperitos erudire potestis; Homelias orthodoxorum patrum quomodo intelegi-
tis wvel alios instruere sciatis; Officium divinum secundum ritum Romanorum in
statutis sollemnitatibus ad decantandum qumodo scitis; Baptisterium quomodo
nostis vel intelligitis. Boretius nr 116.
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te modlitwy. Taki godny jest imienia chrzeScijanina a sakramenty Pan-
skie nie sg zniewazane kiedy je przyjmuje. Uczynki Chrystusowe sg
w jego myslach i czynach.

Niegodny jest imienia chrze$cijanina ten, ktéry rzadko przychodzi
do kosciota, w koSciele sie nie modli za swoje grzechy, ale rozmawia,
podburza do sporéw, boéjek, a jeSli znajdzie miejsce to upija sie, aby
potem zwyczajem diabelskim tanczyé, opowiadaé¢ glupstwa i Spiewaé
spro$ne piosenki. Taki nie waha sie krasé¢, cudzolozyé, klamaé, prze-
klina¢, przysiega¢ falszywie. Tacy nosza imie chrzescijanina nie dla
zbawienia, ale na sad, laski chrztu przyjmuja, jesli sie nie spowiadajg,
na swoje zatracenie 23,

W nauczaniu wiary na pierwszym planie podawano elementarne wy-
ja$nienie dogmatu Tréjcy Swietej. Jezus Chrystus byt przedstawiany
jako Bog, Krol krolow, kaplan na wzoér Melchizedeka, w boskim maje-
stacie Salvator. Niewiele si¢ méwi o ewangelicznym Chrystusie czio-
wieku. W ten spos6b czlowieczenstwo Chrystusa jak gdyby zaciemnione
nie dociera do $wiadomosci religijnej wiernych 2. Uprzywilejowane miej-
sce w kulcie i poboznosci otrzymala Matka Boza, ktorej teologowie naj-
chetniej nadawali tytul Bogurodzicy (Dei Genitrix, Theotokos). Popu-
larnym tytulem maryjnym byla Gwiazda Morza (Stella maris), jako Ta,
ktéra wsréd ciemno$ci 6éwezesnych czaséw prowadzi do portu zbawie-
nia 25, :

Z racji jednostronnego przedstawiania osoby Jezusa Chrystusa, ktory
w blaskach boskiego majestatu byl niedostepny dla prostej poboznosci,
chetnie zwracano sie do blizszych posrednikéw, jakimi byli $wieci. Ten
klimat teologiczny bardzo sprzyjal przesadnemu rozwojowi kultu swie-
tych i ich relikwii 26,

Powazne zmiany mialy roéwniez miejsce w liturgii mszalnej. W tym
wladnie okresie celebrujgcy kaplan jak gdyby opuszcza stojacych wokol
oltarza wiernych, co tak bardzo w pierwszych wiekach podkreslato spo-
leczny charakter wspolnoty chrzescijanskiej wsrod ktorej przebywa Bog
i prowadzi dialog ze swym ludem. Za$§ obecnie liturgie Mszy Sw. spra-
wuje kaplan przed oltarzem umieszczonym pod $ciang, odwrécony ple-
cami do wiernych %,

23 De bonrorum christianorum et e contrario de malorum moribus — PL 110,
82—83; podajemy w swobodnym przekladzie.

24 J, A. Jungmann, dz. cyt. s. 360—361.

% L. Scheffezyk, Das Mariengeheimnis in Frommigkeit und Lehre 'der Ka-
rolingerzeit, ,Erfurter Theologische Studien” 5, Leipzig 1959, s. 99—122; E. De-
laruelle, La pietd popolare mel secolo XI, (w:) Relazioni del X Congresso Inter-
nationale di Scienze Storiche, vol. III (1955), s. 319—320.

26 J. A. Jungmann, dz. cyt. s. 361.

21 J. A. Jungmann, Missarum Sollemnia, I, 5 Auflage, Wien — Freiburg 1962,
s. 209; E. Delaruelle, La pietd popolare nel seculo XI. s. 319—320.
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W nauczaniu misyjnym po zlych do$wiadczeniach z okresu chry-
stianizacji Saséw przyjeto wskazania uchwalone na konferencji zwola-
nej przez Pipina w r. 796, Przede wszystkim odrzucono wszelkie formy
przymusu a schemat nauczania misyjnego zostal oparty o werset ewan-
geliczny $w. Mateusza: Idgc tedy mauczajcie wszystkie narody, chrzczqc
je w Imie Ojca i Syna i Ducha Swietego, nauczajac je zachowywal
wszystko, cokolwiek wam przykazaiem (28, 20). Wedtug tego polecenia
ewangelicznego akcja misyjna miata poszepowaé w nastepujacym po-
rzadku: nauczanie wiary, chrzest, nauczanie obyczajow. Nauczanie wia-
ry do przyjecia chrztu powinno bylo trwac najdiuzej do 40 dni, naj-
mniej 7 dni oraz 7 dni przeznaczano na pouczenia ascetyczno-liturgiczne.
Po przyjeciu chrztu nalezalo zapozna¢ nowo ochrzezonych z zasadami
moralnoéci chrzeScijanskiej 28. :

Nauczanie misyjne i nastepnie stale nauczanie parafialne zawsze byto
prowadzone w jezyku ludowym, zgodnie z poleceniami kapitularzy kro-
lewskich i kanonami synodéw od konca VIII w.?. Od tego tez czasu,
wlasciwie od czaséw chrystianizacji Saséw, powstaja w roéznych §rodo-
wiskach niemieckich przeklady lacinskich tekstow do nauczania, nale-
zace do najstarszych zabytkéw piSmiennictwa niemieckiego. Lista tych
zabytkéw dobrze ilustruje zakres nauczania. Obejmuje ona nastepujace
teksty: Pytania stawiane przy udzielaniu sakramentu chrztu, na ktore
skladajg sie: abrenuntiatio diaboli i confessio fidei. Tlumaczenia tych

28 A Hauck, dz. cyt. II s. 475—476; G. Schnirer, dz. cyt. I s 399—400;
J. A. Jungmann, Sakramente und Gottesdienst (w:) Die mittelalterliche Kirche,
I1I/1, s. 344; J. Gérski, O historii katechezy w Polsce (w:) ,Dwutygodnik kate-
chetyczny i duszpasterski” (1907) nr 7 s. 195—198 (Jest to streszczenie wykladu
ks. J. Fijalka wygloszonoego na kursie katechetycznym we Lwowie 5 II 1907.
Ks. J. Fijatek gromadzil materialy do historii nauczania religijnego w Polsce, hi-
storii katechizméw polskich. Obecnie znajduja sie one w dwu tekach w bibliotece
PAN w Krakowie sygn. 4998); M. Rechowicz, Chrzest Polski a katolicka teologia
misyjna we wczesnym Sredniowieczu, ,Ruch biblijny i liturgiczny” 1 (1966) z. 2
s. 67—174.

Opinia Hrabana Maura: Sed ante baptismum catechizandi debet hominem
praevenire officium ut fidei primum cathecumenus accipiat rudimentum. Nam in
ewangelio secundum Matthaeum legitur, quod post resurrectionem Dominus apo-
stolis praeceperit ut in nomine Patris et Filii et Spiritus Sancti docerent et
baptisarent omnes gentes, id est prius fidem Dei illius insinuarent, et sic credentes
in remissionem peccatorum baptisarent .. Item .. prius debet baptisandus fide
incarnationis instrui, et sic ad baptismum iam credulus admitti, ut sciat cuius
gratiae in eo est particeps, et cui iam debitor fiat deinceps. De catechumenis.
Catechumenus autem dicitur pro eo quod adhuc doctrinam fidei audit, nec ta-
men baptismum recepit. De catechizandi ordine. Catechizandi enim ordo hic est,
primum interrogatur paganus si abrenuntiat diabolo, et omnibus damnosis ejus
operibus atque fallacibus ete.. De clericorum institutione, Lib. I c. 27, 28, PL 107,
311—313.

2% Spoérod licznych kanonéw synodalnych, polecajacych prowadzenie naucza-
nia religijnego w jezyku ludowym, za najwazniejszy uchodzi kanon synodu z r. 794
we Frankfurcie: Ut nullus credat, quod nonnisi in tribus linguis Deus orandus sit,
quia in omni lingua Deus adoratur et homo exauditur, si juste petierit. Por.
R. Cruel, dz. cyt. s. 45; A. Linsenmayer, dz. cyt. s. 36—40.
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pytan zachowaly sie w dwoch redakcjach: starosaskiej, powstatej ok.
785 r. w okresie chrystianizacji Sas6w i rensko-frankonskiej. Najstar-
sze przeklady Credo i Pater Noster pochodzg z w. VIII i powstaly
w klasztorze St. Gallen. Wiekszg warto$é dla nauczania posiadal prze-
klad Pater Noster z terenu Bawarii, zachowany w rekopisach z Freising
i z Kklasztoru $w. Emmerama. Te przeklady posiadaly bowiem takze
krotki komentarz teologiczny do poszczegblnych prosb Pater Noster.

W poczatkach w. IX powstal tzw. Katechizm z Weissenburg, zawie-
rajagcy przeklad pieciu tekstéw: Modlitwy Panskiej, z objasnieniami,
wykaz grzechéw cigzkich, Wierze, Symbol Atanazego, hymn mszalny
Gloria. Do osobnej grupy zabytkow nalezg formuly spowiednicze, z kto-
rych najstarsze (bawarskie) pochodza z w. IX. Liste zabytkow do nau-
czania dopelnia przeklad lacinskiej Exhortatio ad plebem christianam 39,
Z Freising pochodza teksty spisane w dialekcie slowenskim 3.

Nauczanie religijne okresu karolinskiego oparte bylo o patrystyczng
tradycje wyjasniania Symbolu i Pater Noster, jako podstawy do nau-
czania doktrynalnego, Wymagano pamieciowej znajomosci Symbolu i Pa-
ter Noster. Nauczanie moralne, wzorowane na starochrze$cijanskim te-
macie dwoch drég, drogi $wiattoéci i ciemno$ci, zmierzalo do u$wiado-
mienia chrze$cijan o dobru i zlu moralnym przez dokladne okreslenie
cnét, wad i grzechéw. W zakres nauczania wchodzitly takze pouczenia
'z praktyki zycia sakramentalnego (chrzest, pokuta, Eucharystia); pou-
czenia liturgiczne, o kulcie $wietych i innych praktyk koscielnych jak
posty, jalmuzna, §wiecenia dni niedzielnych i swigtecznych.

30 Teksty staroniemieckie na podstawie: Althochdeutsches Lesebuch. Von
W. Braune, 10 Aufl. Bearbeitet von K. Helm, Halle 1922; Denkmdler deutscher
Poesie und Prosa aus dem VII—XII Jahrhundert, hrsg. K. M6llenhoff und
Scherer, 3 Aufl, Berlin 1892; Die kleineren althochdeutschen Sprachdenkmd-
ler, hrsg. E. Steinmayer, Berlin 1906. Szczegélnie ciekawym zabytkiem dla nau-
czania misyjnego jest Exhortatio ad plebem christianam uwazana za tekst zwiag-
zany $ci$le z liturgia chrztu, kiedy to kaplan poleca wiernym zdobycie znajomoéci
wyznania wiary i Modlitwy Panskiej. Ten tekst powstal przed r. 805 i pochodzi
z biblioteki katedralnej Freising, obecnie w Bibl. Pafistw. w Monachium Clm
6244, k. 144v—146r. Reprodukcja w: Bayerns Kirche im Mittelalter. Handschriften
und Urkunden. Ausstellung veranstaltet von den Bayerischen Staatlichen Biblio-
theken in Verbindung mit den Staatlichen Archiven Bayerns. Juni-October 1960,
Minchen 1960, s. 9, reprodukcja 6b. Incipit: Audite filii regulam fidei, quam in
corde memoriter habere debeatis, qui christianum nomen accepistis.. nastepnie
ten sam tekst w przekladzie staroniemieckim.

31 Powstaly we Freising za biskupa Abrahama (954—994), zachowane w re-
kopisie Bibl. Panhstw. w Monachium Clm 6426, k. 78r-v: modlitwa przed spowie-
dzig, k. 158v—160r: homilia o spowiedzi, k. 160v—161V: formula spowiednicza.
Powyzsze teksty nalezaly do podrecznego wyposazenia misjonarzy udajacych sig
na misje do Stowian potudniowych. Por. A. Hauck, dz. cyt. II s. 479—480;
G. Schnurer, dz. cyt. I s. 400—401.
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2. POLSCY MISJONARZE I ICH NAUCZANIE RELIGIJNE

Gléwnymi misjonarzami w Polsce byli biskupi, oni organizowali
akcje misyjng i nauczanie religijne. Liste polskich biskupéw otwiera
Jordan, nieznanego pochodzenia, wystepujacy po raz pierwszy w zréd-
tach w r. 968. Wedlug wszelkiego prawdopodobienstwa przybyt on do
Polski jako biskup wraz z Dabrowka w r. 965, zmart ok. 984 r.*. Na-
stepcg Jordana zostat Unger, opat klasztoru benedyktynéw w Memle-
ben, zmarty w r. 10123, W roku tysiecznym stanowiska biskupéw die-
cezjalnych otrzymali: Gaudenty, brat $w. Wojciecha, benedyktyn
klasztoru rzymskiego §w. Bonifacego i $w. Aleksego na Awentynie,
pierwszy arcybiskup gnieznienski, zmarty ok. 1018 r.3% Reinbern,
biskup kolobrzeski, pochodzit z Hassungen w Hesji, zm. 1014 r. *>; Poppo,
biskup krakowski, nieznanego pochodzenia, prawdopodobnie Niemiec 36
Jan, biskup wroctawski, nieznanego pochodzenia %.

Okresowo przebywali w Polsce: §w. Wojciech, biskup praski, bene-
dyktyn z klasztoru §w. Bonifacego i $w. Aleksego na Awentynie, zgingl
$miercia meczenska na poczatku swej akcji misyjnej wsréd Pruséw

32 K. Buczek, Jordan, Polski Stownik Biograficzny (dalej = PSB) X1 270—271.
Obecnosci biskupa w Polsce, po przybyciu Dabréwki, wymagaly potrzeby kulto-
we. Tylko biskup miat prawo konsekrowaé czy poSwigci¢ ottarze i kaplice do od-
prawiania mszy $w. Jordan moégt przyby¢ do Polski jako chorbiskup, posia-
dajacy sakre biskupig. Instytucja chorepiskopatu byla znana w diecezjach bawar-
skich jeszcze w X w. Chorbiskupi (Chorbischofe, chorévéque) z delegacji biskupa
diecezjalnego mogli udziela¢ §wigcen wyzszych, sakramentu bierzmowania, kon-
sekrowaé koScioty, oltarze, naczynia liturgiczne, dokonywaé translacji relikwii,
przyjmowaé $luby zakonnic, rekoncyliacji pokutnikéw, prowadzié akcje misyjna,
nauczaé kler i czuwaé nad jego obyczajami. J. Leclef, Chorévéque, (W:) Diction-
naire de Droit Canonique III, kol. 689—695; J. Kempf, Landkirchen, — Stadt-
kirchen, — Bistumorganisation, (w:) Handbuch der Kirchengeschichte, 11I/1 s. 304—
307; -A. Hauck, dz. cyt., III, s. 747—748. W r. 968 Jordan otrzymal wladze biskupa
diecezjalnego. Zapiska Rocznika Poznanskiego: Anno Domini D CCCC L VIII
Iordanus primus episcopus Posnaniensis ordinatus est — w sensie prawnym O0zZ-
naczalo ordynacje na biskupa diecezjalnego Polski czy Poznania, bez konsekracji
biskupiej, ktéra juz Jordan posiadal. Analogiczne znaczenie terminu: ordinatio
znajdujemy u Thietmara, ktéry po S$mierci pierwszego arcybiskupa Magdeburga
Adalberta pisal, ze zmarl: tertiodecimo suae ordinationis.. (III, 11). Ordinatio
w tym kontek§cie oznacza objecie wladzy ordynariusza a nie przyjecia sakry bi-
skupiej, ktéra Adalbert posiadal jako biskup misyjny. Por. na ten temat J. No-
wacki, Dzieje Archidiecezji Poznanskiej, I, Poznan 1959, s. 27—28; R. Gro-
decki, Chrzest Polski, ,Zycie i my§l” 2 (1951) 11/12 s. 443—460.

33 I, Koczy, Chrzest Polski, w: Sacrum Poloniae Millenium I (1954) s. 57—
58. Opactwo w Memleben, polozone w tréjkgcie Merseburg, Erfurt, Gera, na kran-
cach diecezji mogunckiej w Turyngii, bylo ulubiong rezydencja kr6léw saskich.
Tant zmarl Henryk I (936), Otto I (973), za§ Otto II fundowal przed rokiem 979
klasztor benedyktynéw pod wezwaniem N.M.P. i $w. Tréjey. Prawdopodobnie
Unger byl pierwszym opatem w Memleben i on zorganizowal klasztor; do Polski
mial przybyé dopiero w r. 991. Por. S. Ketrzynski, Polska X-XI wieku,
Warszawa 1961, s. 225—234.

3¢ G. Labuda, Gaudenty, PSB VIII 303—309.

35 Thietmar VII, 72. Do Polski przybyl wraz z Ungerem, jak sadzi S. Ketrzyn-
ski, dz. cyt., s. 232—233.

38 Thietmar IV, 45; przypis 249.

37 Tamze IV, 45
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w r. 997%; $w. Bruno z Kwerfurtu, z Saksonii, kapelan na dworze
Ottona III, benedyktyn z klasztoru na Awentynie, eremita z grona §w.
Romualda, arcybiskup misyjny, zgingl $miercig meczenskg w r. 1009 39
przed r. 1015 bawil w Polsce wedrujacy kaznodzieja, Swigtobliwy biskup
Mi$ni, Idzi, ktéry prawdopodobnie moégt rozwija¢ dzialalno$¢ misyjng
jako kaznodzieja wedrowny na zachodnich terenach Polski Bolestawa
Chrobrego.4°,

Wojciech, Gaudenty, Reinbern, Bruno, Idzi z Mi$ni ukonczyli szkole
katedralng w Magdeburgu. Wojciech, Gaudenty, Bruno, Unger posia-
dali takze formacje benedyktynsks. Wojciech i Gaudenty byli Czechami,
za$ Unger, Reinbern, Bruno pochodzili z okregu Hassegau.

Relacje zrédlowe o nauczaniu religijnym pierwszych polskich misjo-
narzy sg bardzo skromne i ograniczajg sie jedynie do pochwal za ich
gorliwo$é duszpasterskg. O pracy biskupa Jordana pisze Thietmar, ze
po chrzcie Mieszka: ,,..w $lad za glowsg i swoim umilowanym wladeg
poszly ulomne czlonki sposréd ludu i w, szate godowg przyodziane,
w poczet synéw Chrystusowych zostaly zaliczone. Ich pierwszy biskup
Jordan ciezka mial z nimi prace zanim, niezmordowany w wysitkach,
naklonit ich stowem i czynem do uprawiania winnicy Panskiej” 4'. Z re-
lacji Thietmara mozna sadzié¢, ze akcja misyjna Jordana, prowadzona
z wielkg gorliwo$cia i zapalem (verbo et exemplo), zostala uwienczona

38 §. Mielczarski, Misja pruska $wietego Wojciecha, Gdansk 1967, s. 44—48.

3% W. Meysztowicz, Szkice o $wietym Brunie-Bonifacym, w: Sacrum Poloniae
Millenium V (1958) s. 454—497.

4 Postaé wyjatkowa wsréd episkopatu saskiego (992—1015). Thietmar zaryso-
wal krétkie jego vita. Idzi pochodzil z wysokiego rodu, byt kanonikiem magdebur-
skim, ukonczyt chyba szkole katedralna, nastepnie zostal trzecim z rzedu bisku-
pem Misni. W r. 1000 podejmowal uroczyScie S$pieszacego do Gniezna cesarza,
w r. 1002 byl obecny na zjezdzie w Mersburgu, gdzie mégl pozna¢ Bolestawa
Chrobrego. Po zawarciu ukladéw miedzy cesarzem a Boleslawem Chrobrym w r.
1013 wieksza czesé diecezji misniefiskiej przypadila Polsce. Idzi bawit w Polsce
skad powréeit z wielkimi darami i wkrétce 20 grudnia 1015 r. zmarl Thietmar,
1V, 6; IV, 45; VII, 25. S. Zakrzewski przypuszcza, Ze Idzi pelnit obowiazki dusz-
pasterskie w czeSci diecezji, podlegajacej Bolestawowi. Bolestaw Chrobry Wielki,
Lwéw 1925, s. 272. Biskup Idzi, pisze Thietmar: ... na§ladowal jak tylko mégl Zycie
apostoléw (vita apostolica). Nie nosil! nigdy koszuli i spodni, chyba ze §piewal
msze $wieta, czesto ja zreszta opuszczal, poniewaz uwazal sie niegodnym jej od-
prawiania. Wielu nie moglo wyj$é z podziwu, jak wystawial sie na wszystkie
przykro§ci zimy .. Ciato swe umartwial surowymi postami i wiecej chodzil boso,
niz wymagala tego potrzeba .. W dzialalnosci misyjnej i kaznodziejskiej oraz
przy bierzmowaniu oddawat ustugi nie tylko swojemu, lecz takze wielu innym
koéciolom .. Rzadko S$wiecil olej swiety i kaplan6w, §wigtynie Panskie jednak
bardzo chetnie i czesto bez mszy Swietej :.. Nam wspélczesnym nie podobal sig
jego sposéb zycia z powodu naszej niegodziwo$ci, jemu za§ nasz ... (VII, 25). Idzi
mégl rozwijaé swoja dzialalno$é misying i kaznodziejskg réwniez w polskich die-
cezjach, przynajmniej w sasiedniej wroclawskiej, propagujac ,vita apostolica”
i kult $w. Idziego. W zwigzku z tym przypuszczeniem warto nadmienié, Ze na
szlakach miedzy MiSnia a Wroclawiem pows'aly starozytne fundacje koScielne
pod wezwaniem $w. Idziego, jak np. najstarszy szpital §laski w Olawie, zalozony
rzekomo okoto r. 1010 przez §w. Swierada. Por. J. Zathey, Z dziejow kultu $w.
Idziego w Polsce, ,.Zycie i my$§l” 2 (1951) 9/10 s. 298—301.

41 TV, 56.
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sukcesem, ale towarzyszyly jej nieznane dla nas trudno$ci. Piszgcy kro-
nike po r. 1012 Thietmar musial zasiega¢ wiadomoSci o pracy misyjne]
Jordana i jej efektach, chyba nie darzyl on specjalng sympatig niezna-
nego mu pierwszego biskupa polskiego. Nie ma wiec dostatecznych racji,
4, . y e .
by watpi¢ w obiektywna wartos¢ relacji Thietmara. Jordan wraz z zes-
polem duchownych powinien byl objgé¢ zasiegiem swej dziatalnoSci caly
obszar panstwa Mieszka, prowadzgc nauczanie w jezyku zrozumiatym
dla ludnosci, zgromadzonej w osrodkach wladzy panstwowej i przy jej
pomocy.

Po dzialalno$ci misyjnej dwoch pierwszych biskupéw polskich, od
roku tysiecznego kontynuowali jg juz biskupi diecezjalni nowej metro-
polii gnieznienskiej z wlasnym zespolem kleru“?. Thietmar przekazal
relacje o dzialalnoéci tylko jednego biskupa diecezjalnego, Reinberna
kolobrzeskiego, swojego krajana. Tak o nim pisze: ,,Urodzony w kraju
Hassegan (Hassegau) i wyksztalcony w naukach wyzwolonych przez
roztropnych mistrzéw, doszedl, jak sadze, zasluzenie godnosci biskupiej.
Brak mi zaréwno wiedzy, jak wymowy, by przedstawi¢, jak wiele
zdzialal on na powierzonym sobie stanowisku. Niszczyl i palit Swig-
tynie z posagami bozkéw i oczyScil morze zamieszkale przez zle duchy
wrzuciwszy w nie, cztery kamienie, pomazane olejem $wietym i skro-
piwszy je wodg $wiecong. Na chwale Boga Wszechmoggcego zaszczepil
on na bezplodnym drzewie latoro§l winng, to znaczy wyhodowal po-
$rod nieokrzesanego ludu krzew $wigtego nauczania” #3. Akcji Reinberna,
prowadzonej przypuszczalnie z pomoca ramienia ksigzecego, musiata to-
warzyszy¢ katecheza misyjna, w ktorej nauczal o wierze w jednego
Boga, wyjasniajgc pierwsze przykazania dekalogu i artykuly wiary sym-
bolu. Niszczenie o$rodkéw kultu poganskiego mialo zapobiec uprawianiu

42 Wiadza biskupa diecezjalnego obejmowala: potestas ordinis, magister eccle-
siae, potestas iurisdictionis. Mocg potestas ordinis tylko biskup diecezjalny udzie-
lal §wiecen kaptanskich, bierzmowania, chrztu we Wielkg Sobote i wigilie Zesta-
nia Ducha Sw., konsekrowal oleje $wigte, koScioly, oltarze i naczynia liturgiczne.
Jako magister ecclesiae sam mial nauczaé, dbaé o nauczanie duchownych gloszac
im kazania, pouczajac o tepieniu zabobondéw i pogafiskich zwyczajéw. Jako posia-
dajacy potestas iurisdictionis okres§lal kalendarz diecezjalny, posty, dziesigciny i inne
praktyki ko$cielne; mial sig troszczyé o biednych, wdowy, sieroty i niewolnych;
dozorowal nad moralnoscia kleru i $wieckich, sprawowal urzad sedziego koSciel-
nego, wystepujac jako sedzia, kt6ry moze kara¢ duchownych i $wieckich. Kazdego
roku byl obowiazany do wizytacji diecezji, raz lub dwa razy w roku mial groma-
dzi¢ kler na synod diecezjalny. F. Kempf, Landkirchen-, Stadtkirchen-, Bistum-
organisation, (w:) Die mittelalterliche Kirche, III/1, s. 304—305. E. Delaruelle, dz.
cyt., s. 326. Urzad biskupa-pasterza mial byé formowany na podstawie Regula Pa-
storalis §w. Grzegorza Wielkiego, ktéra biskup otrzymywal w dniu konsekracji. -
Por. G. Hocquard, L’idéal du pasteur des dmes selon saint Grégoire le Grand,
(w:) La tradition sacerdotale, Le Puy-Paris 1959, s. 143—167.

4 VII, 72. Na temat upadku biskupstwa kolobrzeskiego: G. Labuda, Poczqtki
diecezialnej orgamizacii koécielnej ma Pomorzu i me Kujowach w XI i XII wieku,
,Zapiski historyczne” 33 (1968) z. 3, s. 29—34; Cz. Deptula, Biskupstwo w Koto-

brzegu — problem upadku, ,Sprawozdania Towarzystwa Naukowego Kat. Uniw.
Lub.”, nr 18 (1970) s. 94—99.
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idolatrii, ktéra nalezala do zespolu ,,peccata capitalia” od czaséw wczes-
nego chrzescijanstwa.

Przez krotki okres czasu przebywal w Polsce §w. Wojciech 4. Pow-
stale tu po jego S$mierci vita donoszg o jego akcji misyjnej w Gdansku,
przed wyruszeniem do Pruséw %. Tradycja pdzniejsza przypisuje Woj-
ciechowi dzialalno$¢ na terenie Polski w celu umocnienia wiary .

Z nauczania misyjnego w Polsce nie zachowaly sie zadne teksty.
Jedynym, 6wczesnym zrodiem z ktoérego mozna wydoby¢ okruchy tema-
tyki z nauczania sg zywoty $w. Wojciecha. Ich autorzy, Jan Kanapariusz,
zakonnik rzymskiego klasztoru na Awentynie i §w. Bruno z Kwerfurtu,
wplatajg w narracje obszerne fragmenty wiasnych refleksji i rozwazan
teologicznych, ktoére ilustrujg ich poziom intelektualny, nabyty z ow-
czesnego programu studiéw. Na 6wczesne wyksztalcenie, osiggalne tylko
w szkolach katedralnych i klasztornych, sktadalo sie studium siedmiu
sztuk wyzwolonych, ktére bylo potrzebne do osiagniecia formacji inte-
lektualnej, potrzebnej do studium Pisma $w. Proces edukacji w szkole
katedralnej czy klasztornej przebiegal wedlug wskazan $w. Augustyna,
Izydora Sewilskiego i Kasjana oraz Hrabana Maura*’. Jako na przy-
klady tego wyksztalcenia mozna wskazaé osobe $w. Wojciecha, Bru-
nona, Reinberna kolobrzeskiego, Thietmara z Merseburga.. Prawdopo-
dobnie wszyscy Owczesni biskupi polscy posiadali te samg formacje
intelektualng. Mozna wiec wnosié, ze ich sposob i tresé nauczania byly
na jednym poziomie. Wybrane teksty z zywotéw $w. Wojciecha i Pie-
ciu Braci Meczennikéw, ktére nizej przytaczamy, mogg wiec w pewien
sposob ilustrowaé Owczesne nauczanie %8 ‘

Wedlug $w. Brunono tak miata brzmie¢ wstepna katecheza sw. Woj-
ciecha, wygloszona do Pruséw: ..Z kraju Polan, w ktérym sgsiedni
Boleslaw chrzedcijanskie sprawuje rzady, przychodze do was dla wa-
szego zbawienia, jako stuga tego, ktéry stworzyl niebo i ziemig, mo-

4 S, Mielczarski, dz. cyt., s. 74—84.

% Tu (w Gdansku), gdy milosierny Bog blogoslawﬂ jego przybyciu, gromady
ludu przyjmowaty chrzest” (27) — Jan Kanapariusz, Swietego Wojciecha ZzZywot
pierwszy, (w:) PiSmiennictwo czas6w Bolestawa Chrobrego, Przekl. K. Abgarowicz,
wstep i komentarze opracowala J. Karwasinska, Warszawa 1966, s. 78. Por. S. Miel-
czarski, dz. cyt., s. 84—87; G. Labuda, dz. cyt., s. 21—28.

43 Sanctus Adalbertus Gnesnam veniens fidem catholicam in Polonia robo-
ravit” — Rocznik krétki (w:) MPH I s. 793. Taka opinia wystepuje w kazaniach
o §w. Wojciechu. Opis dzialalnosSci $w. Wojciecha w Polsce i nazwy bo6stw, ktére
zniszezyl znajduje sie w dwéch kazaniach z XV w.: Warszawa BN 3021, f. 157r-
-161r; BN 3024, f. 12v-15v.

41 C. Spicq, Esquisse d’une histoire de Vexégese latine au moyen-dge, Paris
1944, s. 2—10.

4 Teksty polskie podajemy na podstawie: Jan Kanapariusz, Swietego Wojcie-
cha Zywot pierwszy; Brunon z Kwerfurtu, Swietego Wojciecha Zywot drugi; Bru-
non z Kwerfurtu, Zywot Pieciu Braci Meczennikéw; (w:) PiSmiennictwo czaséw
Bolestawa Chrobrego, przetlumaczyt K. Abgarowicz, wstep i komentarz opraco-

wala J. Karwasinska, Warszawa 1966 (w cytowaniu podajemy tylko Zywot = Z I,
Iub II, numer rozdziatu).
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rze i wszystkie istoty zZyjgce. Przychodze, aby was wyswobodzié z mocy
diabta i z otchlani straszliwego piekla, abyScie poznali swego Stworce,
-zaniechali bezboznych obrzedéw, wyrzekli sie do $mierci wiodgcych
drog wraz z ich bezwstydem i abyScie obmyci w kapieli zbawienia stali_
sie chrzeScijanami w Chrystusie, majgc w nim odkupienie grzechéw
i wieczne krélestwo w niebie . W pierwszym zywocie tekst brzmi ina-
czej: ,,..§w. Wojciech zapytany kim jest, skad przychodzi, z jakiego po-
wodu tam przybyl, tak odrzekt lagodnym glosem: ,,Z pochodzenia jestem
Stowianinem, nazywam sie Adalbert, z powolania zakonnik, niegdys wy-
$wiecony na biskupa, teraz z obowigzku jestem waszym apostolem. Przy-
czynag naszej podrézy jest wasze zbawienie, abyScie porzuciwszy gluche
i nieme balwany, uznali Stworce waszego, ktéry jest jedynym Bogiem
i poza ktorym nie ma innego Boga; abyscie wierzagc w imie Jego mieli
zycie i zastuzyli na zazywania w nagrode niebianskich rozkoszy w wie-
cznych przybytkach...” 50,

W mowie Wojciecha wystepujg zasadnicze elementy katechezy apo-
stolskiej a mianowicie: oznajmienie o Bogu Stwoércy nieba i ziemi
i wszystkich istot; wyrzeczenie sie balwochwalstwa; ukazanie drogi zy-
cia, prowadzacej do zbawienia a drogi §mierci, jako drogi grzechu, pro-
wadzgcej na potepienie wieczne; wezwanie do uznania Boga i do przy-
jecia chrztu, jako warunkéw do uzyskania odpuszczenia grzechéw i przez
Chrystusa otrzymania szcze$liwo$ci wiecznej. Taki program byt wiec
wykladany przed przyjeciem chrztu a dopiero po chrzcie przychodzita
kolej na nauczanie moralne. Poszczegblne czeSci tego programu kores-
pondujg z niektérymi artykutami Symbolu, jak: Bég Stworca nieba i zie-
mi; Chrystus Zbawiciel; grzechéw odpuszczenie; zywot wieczny.

W jaki spos6b Bruno przedstawia pojecie Boga ilustruje nastepu-
jacy fragment: ”..Prawdziwa dobroé¢, niezniszczalna wiekuistosé, jedyna
prawda, szczegb6lna stodycz, pelnia pieknoSci; okryte tajemnicy szcze-
$cie, piekna mito$¢ i droga wieczno$¢ i drogie mitosierdzie — oto czym
jest Bég. Jak blogo o nim méwié! Jak milo i stodko jest nieustannie
o Nim rozmys$la¢ nie doznajac przesytu. My prawdziwie nieszczeSliwi,
my wygnancy z krainy wiecznie zywej chwaly, my martwi i Slepi cier-
pliwie znosimy brak Jego promiennej $wiatto$ci, oczywiscie (dlatego),
poniewaz na domiar naszej nedzy zastuzenie nie wiemy, jak milte i nie-
poréwnane dobro utraciliSmy. Uszy nasze styszaly tylko jak podziwu
godny jeste§ w dzielach swoich, najwyzszy Panie, stodkosci, zycie i chle-

¥ Z. II, 25.

5 Z. I, 28. Katecheza o podobnej budowie i treéci znajduje sie w Vita S. Leb-
wini c¢. XII, PL 132, 980; por. H. Leclercq, Catéchése, DACL 11/1, kol. 2570. Mozna
przypuszczaé, ze mowa $w. Wojciecha zostala zredagowana wedlug wzoru uiywa-
nego w praktyce misyjnej, znanego Brunonowi. Prototypem dla tych katechez byla
mowa §w. Pawla na Aeropagu, Dz. Ap. 17, 22.

205



bie anioléw! Poznaliémy Cie w dzielach milosierdzia Twego; dla Ciebie
nieraz drobnostka i $wieta igraszkg jest w jednej godzinie nawrdci¢
grzesznika i uczyni¢ go Swietym, jak napisano: Pan spojrzal na Piotra
a Mateusza z celnika uczynil apostolem, wilka za$ zmienit w doskona-
tego Pawla. Tak wigc wszystkie dziela Boze sg dobre bardzo, a szcze-
golnie milosierdzie i zbawienne odkupienie nas przez Boga” 5.

Z przymiotéw Bozych autorzy podajg nastepujace: ,,Bog sprawiedli-
wy i surowy sedzia”; ,hojny dawca przebaczenia i zZrédio mitosci”’; ,,mi-
losierny Pan” 52, Jezus Chrystus to Zbawiciel, Krol, wladca i serce nieba,
krél dworu niebieskiego. Oto kilka wybranych tekstéw: ,,W gospodzie
jego serca (Wojciecha) zago$cil Chrystus jako krél koronowany, poste-
pujac po schodach z koséci stoniowej”; , Ty (Wojciechu), ktéry tyle mo-
vesz na dworze kréla ... gdy krélujesz z Chrystusem ... wstagp z chwala
meczenniku, do zywego Zbawiciela, do tego, przed ktérego spojrzeniem
pierzcha niebo i ziemia” 3. W Zywocie Pieciu Braci Meczennikow Bruno
pisze: ,,chcieli (eremici) bowiem tym wiecej przypodoba¢ sie Chrystusowi
Krélowi” 3¢ |, Zbawiciel zostal ukrzyzowany za ciebie (Wojciecha) i za
$wiat; wowczas uleczyl on caly ten ogromny $wiat; pod niebem nie
ma nic piekniejszego, nic slodszego, jak odda¢ mite Zycie za najstod-
szego Jezusa Chrystusa” %.

W obu zywotach znajdujemy liczne §wiadectwa dla pobozno$ci ma-
ryjnej. Przy opisie sceny uzdrowienia §w. Wojciecha pisze autor pierw-
szego zywota: ,,Matka (Maryja Panna) Jego, ktéra w potrzebach ludzi
wiecej niz wszyscy $wieci zwykla spieszy¢ z pomocy”. Przy opisie tej
samej sceny $w. Bruno podal taki tekst: , Tak to dobra zawsze i dzie-
wicza, dostojna Krélowa Anioléw przedklada Bogu prosby ludzi do nie]
wolajacych, gdyz nie umie odméwi¢ tym, ktérzy calym sercem proszg,
i z nieba niesie pomoc chorym $miertelnikom, jasniejgca Gwiazda Mo-
rza”. Stuchajacy opowiadania Wojciecha o sennym widzeniu, w kto-
rym otrzymal wiadomos¢é o swym przyszlym losie, odpowiedzieli:
,,Corka krolewska, ktora daje ci ten wspanialy dar, to Pani nieba, Naj-
$wietsza Panna Maryja .. Matka kPask, ktoéra siedzi najblizej tronu
Kroéla ... ktérg Wojciech uczcil tymi stowy: Chwata Ci, Dziewico, Gwiaz-
do Morza, ktéras jako dobra Pani raczyla wejrze¢ na mnie, najnizszego
stuge Twego” 3.

Bruno w zakonczeniu zywotu zwraca si¢ w podniostej inwokacji
do $w. Wojciecha i Jerzego, patrona tego dnia: ,,Oto obaj jestescie do-
brzy, trzeba mi cze$ciej was wzywaé! Przeméwcie przynajmniej, modl-
cie sie do Chrystusa, ktéry jest sercem nieba. Niech wzejdzie Gwiazda

517, 11, 11. , s 7. Pieciu Braci 13.
2 7. 1,6, 23, s 7. 11, 32, 31.
5 7. 11, 14, 32, 33. $5 7. 1,2; Z 11, 3; 2. 1, 24,
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Morza, $wieta Bogurodzica! Niech sie przylaczy Michat i laskawy Piotr,
a za nim wszyscy Swieci”. ,

Kiedy Wojciech podejmuje decyzje udania sie na misje, Bruno pod-
suwa mu nastepujace slowa zachety: ,,Nie bdj sie cztowieku Bozy! Zdg-
zaj bez obawy do swego celu! Przewodzi¢ ci bedzie w drodze Gwiazda
Morza, a wodz cnotliwych, Piotr, bedzie przy tobie jako najwierniejszy
towarzysz” 5.

Pobozno$é maryjna obu autoréw wyrastala z mariologii epoki karo-
linskiej, w ktorej tematyka mariologiczna koncentrowala sie¢ wokot
trzech gtéwnych zagadnien: Deigenitrix, virginitas in partu, assumptio
corporalis 3. Tytul Deigenitric zostal poglebiony w problematyce dog-
matycznej z racji polemiki chrystologicznej z adopcjanizmem hiszpan-
skim 3. Maryja Panna w epoce karolinskiej byta czczona przede wszyst-
kim jako Deigenitrix (Bogurodzica) i w tej postaci wystepuje w poezji
karolinskiej liturgii, kazaniach i nauczaniu religijnym . Sposrod licz-
nych tytulébw maryjnych szczegolna popularnosé zyskal tytut: Stella
Maris. Tredcig tego tytulu bylo uznanie Maryi za ,nosicielke sSwiatla —
illuminatrix”, albowiem Ona nosila i urodzila zrédio Swiatla: Jezusa
Chrystusa %!, jako gwiazda pelni role przewodnika, ktory przez morze
$wiata prowadzi do $wiatlta — Jezusa Chrystusa . W nauczaniu misyj-
nym Maryja Panna jako Gwiazda Morza otrzymywala jeszcze dodat-
kowe znaczenie, mianowicie Tej, ktéra z mrokéw poganstwa ma pro-
wadzi¢ do Chrystusa, za§ w niebie Ona znajduje sie najblizej tronu
Kroéla-Chrystusa i przedklada Mu ludzkie prosby.

Obok Panny Maryi wstawiajg si¢ za ludzmi do Boga Swieci Panscy,
z ktérych autorzy zywotéw wspominaja przede wszystkim sw. Piotra
i Pawla jako przyjaciot Jezusa Chrystusa ®; nastepnie $§w. Michala ar-
chaniota i Jerzego.

Autorzy zywotéw nie skapia takze wskazan i rad moralnych, ktére
mogly by¢ w podobny sposob podawane w nauczaniu religijnym. Szcze-

51 7. 11, 34, 18.

58 I, Scheffezyk, dz. cyt., s. 28—20.

59 Tamze, s. 61—99.

80 Tamze, s. 30—35.

61 Walafrid Strabo w Homilia in initium evangelii S. Matthaei pisze: Bene
autem illuminatrix dicitur; quia per ipsam lux totius mundi natus est Christus.
Quia sicut per Evae transgressionem in tenebris et umbra mortis aeternae damnata
est omnis terra, ita per merita beatae semperque virginis Mariae et per partum
eius. liberata et sanctificata atque illuminata est omnis terra. — PL 114, 859; Por.
L. Scheffezyk, d. cyt., s. 118—123.

62 Walafrid Strabo: Nauturum mos est, ut, cum in aliquam terram remigare
disponant, unum aliquod sidus eligunt, cuius signo luceque radiante in eam, quam
desiderant, partem, sine errore possunt adduci. Hoc idem in sanctae Mariae obser-
vatum est nomine. Quia nobis in mari huius mundi navigantibus stella maris
dicta est ... ad portum perveniet vitae aeternae, ipso Chrisio dicente: Ego sum lux
mundi. — PL 114, 859; Por. L. Scheffczyk, dz. cyt., s. 119.

e 7. I, 8; O kulcie §w. Piotra jako klucznika niebieskiego i ksiecia apostotow
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golnie §w. Bruno posiada tendencje do rozwazan nad losem swiata
i ludzi. W partiach opisujacej $mier¢ Wojciecha wzywa jego pdmocy,
aby przeméwit do Boga tymi stowy: ,Najlepszy Boze, zlituj sie nad
réznymi nieszczeSciami naszego $wiata. Ukroc bez konica wzbierajgce
bledy namietnej chciwosci tych, ktéorzy uwiedzeni uroda nierzadnicy,
zwlaszcza w naszym wieku, milo§¢é ku Bogu chcg zamieni¢ na milo$¢
§wiata; moéwia o szczesciu, w kohcu przynoszg nieszczeSeie. Obiecuja
rozweseli¢ a kaza cierpie¢, zapowiadaja, ze pomogsg a umiejg tylko szko-
dzié ... My, ktéorzy tkwimy posréd tysigca mieczéw nigdy nie zasypia-
jacego diabla i narazeni jesteSmy na setki niebezpieczefistw wyrastaja-
cych z naszej natury, podsycamy jeszcze okrutng zaraze checiwosci, tak,
7e dobra zewnetrzne wywoluja spustoszenie w nas” %; ,Nie matym zbli-
zeniem sie do szczesliwosci Boga jest poznanie wlasnej nedzy” %. ,Lu-
dzie grzeszni — wedlug Brunona — nie chcg jedynego Pana, ktéremu
stuzyé to znaczy panowaé; ku swojej hanbie, by stuzyc wielu panom,
oplatajg sie powrozami grzechéw, ktére mogg przywiesé ich do zguby
wiecznej, gdyz nie chcg poznaé¢ gdzie jest madros¢, gdzie zycie, Swiatlo
oczu i pokéj” %6. Religijna mentalnosé Brunona, pozostajaca pod wply-
wem wloskich $rodowisk eremickich, byla bardzo wrazliwa na zlo mo-
ralne w roznych postaciach, a walka z nim, to walka ze Swiatem ze-
psutym, szatanem i grzechem. Te tematy nalezaly do statego zespolu
zagadnied w nauczaniu religijnym.

W dalszym zwigzku z tematyka nauczania pozostaja dwa zagadnie-
nia ze $wiata idei Brunona, na ktére ze wzgledu na jego lacznos¢ z pol-
skim chrzescijanstwem nalezy zwréci¢ uwage. Pierwsze to reminiscen-
cie o Rzymie, deklarowane przez niego w nastepujacych zwrotach:
,Zloty Rzym, matka meczennikéw, siedziba apostoléw, Rzym piastun
$wietych synow” 67, , Rzym apostolom dal Boég jako siedzibe; w zlotym
Rzymie, ktéry stesknieni pielgrzymi nazywaja ogrodem $w. Piotra; (wy-
stal) do Rzymu, ktéry jest panem $wiata i matka kosSciolow” 68 Za kaz-

wséréd Anglo-Saséw i Frankéw pisze: Th. Zwolfer, Sankt Peter, Apostelfiirst und
Himmelpfortner. Seine Verehrung bei den Angelsachsen und Franken, Stuttgart
1929,

e 7 II, 32.

6 6 Z. Pieciu Braci 7.

86 Z. II, 15.

67 Z. II, 12, 13.

@ ¢ Z. Pieciu Braci 7, 11, 12. W podobnie podniostej tonacji zostal napisany
wiersz, pochodzacy z X w.: !

O Roma nobilis, orbis et domina,

Cunctarum urbium excelentissima,

Roseo martyrum sanguine rubea,

Albis et virginum liliis candida:

Salutem dicimus tibi per omnia,

Te benedicimus salve per secula.
W drugiej zwrotce wychwalany jest §w. Piotr jako klucznik niebieski, w trzeciej
éw. Pawel, jako maiordomus boskiego gospodarstwa, ktory roznosi misy napelnione
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dym z tych zwrotéw kryje sie $wiat idei polityczno-koscielnych Bru-
nona, w literaturze historycznej juz wnikliwie analizowany .

Osobne znaczenie przypisujemy paraleli ,,Rzym — matka koSciolow”,
ktora, naszym zdaniem, jest rezultatem stanowiska wobec 6wczesnych
koncepcji eklezjologicznych. U schytku w. X w KoSciele lacifiskim pry-
mat biskupa rzymskiego byl przyjmowany powszechnie, ale nie wszys-
cy nadawali mu jednakowy sens. Jeden kierunek, reprezentowany przez
takich teoretykéw jak biskup Rathier z Werony (t 961), Atton z Vercelli
(t+ 974), Gerbert z Aurillac, pézniejszy Sylwester II (+ 1003), pojmowali
Kos$ciél jako wspélnote koSciolow lokalnych pod przewodnictwem i kie-
rownictwem prima sedes. Kosciél nie jest monarchia, ale wspdlnotg,
ktérg nie kieruje sad jednego (unius arbitrium), ale powszechne prawo
Kos$ciola katolickiego (lex communis ecclesiae catholicae). Inng koncep-
cje przedstawia poglad opata Abbona z Fleury (f 1004). Wediug Abbona
Rzym jest glowg KosSciola (Roma-caput), wszystkie za$ koScioly winne
postepowaé za glowa i do niej sie stosowaé. Ta koncepcja byla przyj-
mowana przez ruch kluniacki i eremicki?. Bruno, w miejsce Roma-
~caput (ecclesiarum) postuguje sie paralela Roma-mater ecclesiarum, kt6-
ra wyrazala podobne tendencje. i znaczenie. Od pierwszych lat chrzes-
cijanstwa polskiego istniejg $lady kontaktow Polski z Rzymem (m. in.
Dagome iudex) a $wiadectwo Brunona byloby jeszcze jednym z ogniw,
procesu formowania w Polsce pojeé prawno-teologicznych o stanowisku
biskupa rzymskiego w Kosciele lacinskim.

Drugim zagadnieniem godnym uwagi, to opinia Brunona na temat
réwno$ci ludzi wobec Boga, wydedukowana na podstawie tekstéw No-
wego Testamentu. Tematu tego Bruno dotknal! przy opisie grzebania
cial zabitych eremitéw w Zywocie Pieciu Braci Meczennikéw. Bruno
pisze: ,Poniewaz za§ stuga Krystyn, ktory uslugiwal Swietym, nie od-
znaczal sie takg $wieto$cig i chcial broni¢ sie kawalkiem drewna, po-
chowali go na zewnatrz klasztoru, w mys$l owego powiedzenia: Nie

madroScig bozg. Tekst wiersza oglosit L. Traube, O Roma nobilis. Philologische
Untersuchungen aus dem Mittelalter, ,,Abhandlungen der Philosophisch-Philolo-
gischen Classe der Koniglisch Bayerischen Akademie der Wissenschaften™ 19 (1892)
s, 299—309, Por. R. W. Soutthern, Ksztaltowanie $redniowiecza, przel. H. Precz-
kowska, Warszawa 1970, s. 165; Mimo kryzysu papiestwa w X w. kult Rzymu,
skarbca chrzefcijanskich relikwii i siedziby najwyzszego pasterza ,szafarza blo-
gostawianstw, przywilejéw i klatw’” (Duchesne), byl zywy i powszechny. Por. R. W.
Southern, dz. cyt., s. 162—167; H. Daniel-Rops, Koéciél wczesnego $redniowiecza,
Warszawa 1969, s. 621—622. W tym samym czasie dostrzegano takze naduzycia
popelniane w instytucjach papieskich. Wspomina o tym Thietmar z okazji wyboru
Gizylera na arcybiskupa magdeburskiego (981—1004), ktéry: ,przekupil pienedzmi
wszystkich moznych, a osobliwie duchownych sedziéw rzymskich, dla ktérych zaw-
sze wszystko jest sprzedajne” (III, 13).

8 R. Wenskus, Studien zur historisch-politischen Gedankenwelt Bruns von
Querfurt, Miinster-Ko6ln 1956, s. 101—121.

W Y. Congar, L’Eglise de saint Augustin d P’époque moderne, Paris 1970,
s. 65, 92,
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zaprzegaj wolu z ostem 7! to znaczy: madrego z glupim. Gdy niedlugo
potem wydobyli z grobu wyzej wspomnianego Krystyna, znalezli go
zupelnie nienaruszonego, tak ze jak zywy nie wydawal wecale przykrej
woni ... Zakonnicy, ktérzy godni byli dotykania go swymi rekami, po-
chowali go wewnatrz koSciola, w jednym rzedzie z jego panami, gdyz
zaréwno zycie, jak i gréb nie powinny go byly oddziela¢, wedlug owych
stéw: Nie ma réznicy miedzy Zydem a Grekiem, wszyscy w Chrystu-
sie jednoscig jesteSmy” 2. Wedlug pierwotnego planu Krystyn, sluga
w eremie, prawdopodobnie nizszego pochodzenia, nie osiggngl stopnia
Swietosci braci-eremitéw, dlatego nie zostat wspoélnie z nimi pogrzebany.
Takie rozwigzanie wyplywalo z 6wczesnego feudalnego przekonania, ze
ludzie z nizszych grup spoltecznych nie sa zdolni do wyzszej doskona-
tosci 3, albowiem tylko szlachectwo dysponowalo czlowieka szlachetnie
urodzonego do $wietoSci, poniewaz otrzymuje on szlachectwo z natury,
ze krwi szlachetnej . W wypadku Krystyna dopiero Bog specjalnym
znakiem wskazal na jego Swieto§é. W relacji Brunona dostrzega sig
pewnego rodzaju zaklopotanie, ale ostateczne rozwigzanie znajduje on
w tekécie Pisma $w.: ,wszyscy w Chrystusie jednoscig jestesmy”. Bru-
no zastosowal ten tekst dla wypowiedzenia idei, ze Bdg jest jednym
wspblnym Ojcem dla wszystkich i wobec Boga wszyscy sg rowni ™.

Zakres nauczania religijnego spoleczenstwa polskiego nie byl jedno-
lity. O stopniu potrzeb decydowala przynalezno$¢ spoleczna, miejsce
w o6wezesnej strukturze spolecznej. Okolo roku tysiecznego w Europie
Zachodniej przyjmuje sie podzial spoleczenstwa feudalnego na potroj-
ne ordo: oratores, bellatores i, laboratores. Kazdy z tych stanéw: modlg-

1 Powt 22, 10.

72 Gal 3, 28; Rz 10, 12; Z. Pieciu Braci 13.

1 . Delaruelle, La pieta .. s. 14. Klasycznego przykladu dla tej koncepcji
dostarcza Thietmar przy opisie wyboru przez cesarza w r. 975 na arcybiskupstwo
mogunckie Willigisa, .. mimo, iz wielu sprzeciwialo si¢ temu z powodu jego nis-
kiego pochodzenia ... Brak rangi wysokiego pochodzenia arcybiskupa uzupeilnit sam
Bég specjalnym znakiem, okazanym jego matce. Wedlug Thiemara: ... urodzil sie
maz bozy (Willigis), ktéry z najwyzszego przeznaczenia rzadzi¢ mial duszami dla
zbawienia calej ojczyzny. Jakie szczeSliwa byla matka, ktéra Bog tak dalece wy-
réznil swym nawiedzeniem spos$rod spoélczesnych, ze powila potomka, ktéry roéw-
nym sie okazal szlachetnie urodzonym, a nawet niektérych z nich przewyzszal
(nobilioribus coequalem vel etiam nonnullis meliorem pararet) (III, 5). JeSli ktos
z nizszych klas osiggal stanowisko lub wyzszy stopien doskonaloSci, to czynil w ten
sposéb wylom w feudalnej koncepcji, ale autorzy dany fakt interpretowali naj-
czeSciej interwencja boska.

7 H. Keller, ,,Adelsheiliger” und Pauper Christi in Ekkeberts Vita Sancti Hai-
meradi, (W:) Adel und Kirche, Festschrift fiir G. Tellenbach, Freiburg 1968, s. 307—
-_324: K. Bosl, Der , Adelscheilige”, (w:) Speculum Historiale. Festschrift fir J. Sporl,
Freiburg-Miinchen 1965 s. 167—187.

7 Podanie tego tekstu przez Brunona nie bylo sprawa przypadku, albowiem
byl on wykorzystywany przez zwolennikéw ruchu ,vita apostolica” Znajdujemy
go w zywocie §w. Haimerada, wspoélczesnego Brunonowi, eremicie i kaznodziei
wedrownym w Hesji i Saksonii, zmarlego jako pustelnik w Hassungen, okolic skad
pochodzil Bruno i Reinbern kolobrzeski. Haimerad pochodzil z rodziny niewolni-
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cy, wojujacy i pracujacy mial pelni¢ w organizmie feudalnym okreslo-
ne funkcje. Duchowni mieli obowigzek modlitwy za calg spolecznos¢,
rycerze otrzymali zadanie obrony dwoch pozostalych stanéw, za$ chlopi
i niewolnicy winni byli pracowaé na jednych i drugich 7°.

Program nauczania realizowano wedlug tego schematu spolecznego,
od goéry do dotu. Najdokladniej i najobszerniej zapoznal sie z catym ze-
spolem obrzedéw liturgicznych, doktryny i moralno$ci dwor ksigzecy
i najwyzsze grupy spoteczne. W kontekscie tej przestanki weryfikuje
sie przekaz Galla o okresie przygotowania Mieszka do chrztu. W tej
grupie spolecznej powstaly pierwsze zapotrzebowania na lekture teolo-
giczng, z tej grupy wyszly pierwsze polskie powolania do stanu du-
chownego i przyszli'zastepcy cudzoziemeéw na stanowiskach kosciel-
nych w Polsce. Wobec szerokich mas program nauczania religijnego
byl realizowany wedlug planu z Admonito generalis Karola Wielkiego,
a wiec program karolinski, rozpowszechniony przez kolekcje prawng
Reginona z Priim, Burcharda z Wormacji. Maksymalny cel jaki mialo
osiggngé to nauczanie nakre$lit Hrabanus Maurus w przytoczonej ho-
milii o dobrym i ztym chrzescijaninie, bedacej wlasciwie szerokim wy-
jasnieniem dekalogu. .

Akcja nauczania byla prowadzona z pomocg wladzy ksiagzecej. Jedng
z form tej pomocy byly rozporzadzenia ksigzece z zakresu zycia religij-
nego. Znane sy polskie ,kapitularze” o karach za lamanie przepisdw
postnych, za cudzoléstwo 77; wiadomym jest, ze Bolestaw Chrobry zmu-

czej, dzieki bogatej patronce zostat ksigdzem, byl w klasztorze benedyktynéw
w Memleben, gdzie nie podobato mu sie zycie klasztorne i pragnal wyjsé z klasz-
toru. Podczas rozmowy z przetozonym zostal pobity brutalnie. W czasie tego incy-
dentu Haimerad protestowal przeciwko takiemu postgpowaniu, uzywajac cytatow
z Nowego Testamentu: ,Sive servus sive liber, omnes in Christo unum sumus, et
ipsius Domini testimonio unum patrem in coelis omnes habemus, ideoque et ob
ipso domino nostro Iesu Christo unum fraternitatis vocabulum omnes in evan-
gelio sortiti sumus” — Ekkeberti Vita S. Haimeradi, Ed. P. Koepke, (w:) MGH
SS X s. 5908—607. Por. H. Keller, dz. cyt., Temat réwno$ci wszystkich ludzi wobec
Boga przewija sie przez teksty kazan calego §redniowiecza. W homilii V Hrabana
Maura na Boze Narodzenie czytamy: Non est justum ut in sancta solemnitate, in
populo Christiano ad unum Dominum pertinente, alii inebriantur, alii famia peri-
culo crucientur. Et nos, et omnis populus Chistianus, unius Domini servi sumus,
uno pretio redempti sumus, pari conditione in hunc mundum intravimus, simili
etiam exitu migraturi sumus, et si bene agimus, ad unum beatitudinem pariter
veniemus” — PL 110, 16.

78 Sposr6éd licznych tekstéw, uzasadniajgcych podzial spoleczenstwa na ordines
za najbardziej znane uchodza: biskupa Adalberona z Laon, Carmen ad Robertum
regem, wde. G. A. Huckel, Les poémes satirique d’Adalbéron, (w:) Biblioteque de
la Faculté des Lettres de I’Université de Paris, 13 (1901) s. 155—156; Por. R. Bou-
truche, Seigneurie et féodalité, 1, Le premier dge, des liens d’homme d homme,
Paris 1959, s. 371—372. Drugi tekst pochodzi z Kroniki biskupdw 2 Cambrai, 2api-
sany pod rokiem 1036 a zredagowany przez biskupa ‘Gerarda. Druk: Gesta episco-
porum Cameracensium. Lib. III, (w:) MGH SS VII s. 485. Por. G. L. Génicot,
La spiritualité médiévale, Paris 1958, s. 46—47; £. Delaruelle, dz. cyt., s. 309—311.

77 Thietmar VIII, 2.
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szal do przyjmowania Eucharystii 8, za§ biskup Reinbern prowadzil ak-
cje zwalczania balwochwalstwa. Balwochwalstwo (idololatria), rozpusta
(fornicatio) byly od najdawniejszych czaséw chrzeScijanstwa zaliczane
do grupy ciezkich przestepstw, jako peccata capitalia.

Misjonarze od pierwszych chwil swojej dziatalno$ci musieli posiada¢
niezbedne do nauczania teksty w jezyku polskim. Zestaw ich mégl by¢
taki sam, jak wspomniana juz wyzej lista zabytkéw niemieckich. Czeskie
nalecialoéci jezykowe w najstarszych tekstach polskich modlitw, po-
chodzgcych dopiero z przelomu XIV i XV wieku, sklaniajg do przyje-
cia tezy, ze polskie teksty redagowal Czech, slabo umiejgcy po polsku 7.
Przybycie Czechéw w pierwszym momencie chrystianizacji nalezy za-
liczyé do bardzo korzystnych zjawisk ze wzgledu na ich przydatnos¢ je-
zykowg do nauczania i znajomo$¢ wypracowanej juz podstawowej ter-
minologii teologicznej w jezyku czeskim.

O organizacji nauczania nie zachowaly sie zadne wiadomosci. Praw-
dopodobnie jedng z form bylo nauczanie wedrowne, praktykowane
w akcjach misyjnych. Obok $w. Wojciecha przykladem tej formy nau-
czania moze by¢ dzialalno$¢ polskiego eremity i kaznodziei wedrowne-
go $w. Swierada 8, nastepnie biskupa Idziego z Miéni, dzialajacego na
pograniczu Slgska i Misni. Wedrujacy kaznodzieje praktykowali zycie
ewangeliczne i najchetniej rozwijali swojg dziatalnos¢ wsréd najniz-
szych warstw spotecznych. Interpretacja chrzeScijanstwa w tej postaci,
rozumiana przez nich jako wlasciwa forma na$ladowania zycia, dzia-
lalno§ci Chrystusa i apostolow, cieszyla sie sympatig wsrod wszystkich
warstw spolecznych, a jej przedstawiciele uznawani byli za wzory
herosa chrze$cijanskiego.

W oczach nowonawréconych Polakéw juz w pierwszym okresie chry-
stianizacji rysowaly sie dwie postacie chrzeScijanstwa. Jedna zwigzana
z wladzg panstwowsg jako chrzedcijanstwo urzedowe (niemieckie Reich-
skirche), druga reprezentowana przez zwolennikow ,vita apostolica”,
bliska nizszym klasom spolecznym.

7% Donosi o tym Matylda w swoim liScie do Mieszka II: Nam quos sancti prae-
dicatores corrigere non poterant verbo, ille insecutus est ferro compellens ad cae-
nam dominicam barbaras ac ferocissimas nationes, MPH I s. 324; Por. A. Giey-
sztor, Przemiany ideologiczne w panstwie pierwszych Piastéw a wprowadzenie
chrzescijanstwa, (w:) Poczqtki panstwa polskiego. Ksiega tysigclecia. II Spoleczen-
stwo i kultura, Poznah 1962, s. 157.

% R, Pilat, Historia literatury polskiej w wiekach $rednich, cz. II opr. S. Kos-
sowski, Warszawa 1926, s. 434—435.

80  Wyrosty sposréd chlopstwa jak réza spoSréd cierni” tak pisze o nim autor
legendy pochodzgcej z XI w. Podaje za: T. Wojciechowski, Eremici reguty $w. Ro-
mualda czyli benedyktyni wiloscy w Polsce jedenastego wieku, (w:) Szkice histo-
ryczne jedenas.ego wieku, wyd. 3, Warszawa 1951, s. 74—75;. H. Kapiszewski, Ty-
sigclecie eremity polskiego. Swirad nad Dunajcem, ,Nasza Przeszto$¢” VIII (1958)
s. 45—51;"W. Semkowicz, Andrzej Swierad, PSB I 100—101,
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