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PAN IZRAELA I OJCIEC JEZUSA CHRYSTUSA

Wspoiczesna refleksja chrystologiczna stawia na pierwszym
miejscu, jako punkt wyjscia, fakt $mierci Jezusa. Opiera si¢ ona
zatem na koncowym etapie zycia Jezusa, idac po linii eschatologii.
Podstawy te stuza takze pomocg w poglebieniu relacji Syna
z Ojcem. Owa $mier¢ Syna z milosci objawia Jego konstytutywne
odniesienie do Ojca. Syn oddaje swe zycie ze wzgledu na ludzi,
w calkowitym zaufaniu wobec swego Ojca, za§ Ojciec zrzeka sie
swej wszechpotegi, ktoéra ludzie ciagle usiluja Mu przypisywac.
Wychodzgce z tego faktu $mierci, mozna jej najbardziej pozytywne
implikacje rozwing¢ w dwoch kierunkach, ktére sie nie wyklu-
czaja, lecz podkreslaja rozne rzeczywistosci. Teologia krzyza moze
sie przeobrazi¢ w teologie chwaly, albowiem Smieré¢ Syna wpro-
wadza Go w pelnie zycia. W tym przypadku dochodzi do glosu
wymiar Zmartwychwstania. Jednakze teologia krzyza moze tez
znalez¢ swe przedtuzenie w teologii Ducha. Wedhug sw. Jana bo-
wiem, Jezus ,,oddal Ducha” (J 19, 30) wlasnie w chwili swej
Smierci. W tej perspektywie Kosciét nabiera jeszcze wiekszego
znaczenia, stajgc sie cialem Chrystusa ozywionym zyciem Zmar-
twychwstatego.

Tym glownym liniom refleksji brakuje jednak istotnej rzeczy:
nie biora one pod uwage samych poczatkéw. Jak mozna mdwic
o koncowym etapie zycia kogos, kto nie bylby obecny od poczatku?
Zwilaszcza w refleksji nad Ojcem luka ta zostala juz uzupelniona
przez cztery Ewangelie, ktoére z naciskiem podkreslajg szczegélne
pochodzenie Jezusa. Podobnie jak konca Jego zycia nie da sie
sprowadzi¢ do samej Smierci, bgdz tez do zlozenia Go do grobu,
tak tez poczatku Jego istnienia nie mozna ukazywaé jako owocu
zjednoczenia malzenskiego. Wspoélzaleznos¢ ta ma istotne znacze-
nie, a jej korzenie siegaja tradycji starotestamentalnej.

Nalezy zatem ukaza¢ prady starotestamentalne, w ktérych sie
dostrzega, ze istnienie czlowieka opiera sie na Bogu tak bardzo,
iz pojmuje si¢ Boga jako poczatek i absolutny koniec ludzkiej
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egzystencji. Nalezy do nich apokaliptyka reprezentowana przez
Ksiege Daniela oraz Druga Ksiege Meczennikéw Izraela. Trzeba
ponadto wzigé pod uwage zaréwno to, co sie méwi o Ojcu na po-
czatku ziemskiego zycia Chrystusa, jak rowniez to, co da sie 0 Nim
zrozumieé¢ w Swietle krzyza. Bogata nauka odnosnie do tego plynic
z prologu kazdej z czterech Ewangelii oraz z niektérych ich kon-
tynuacji, tym bardziej, ze przeszly one pewien proces redakcji
dokonanej przez tradycje nowotestamentalng. Dzieki tym dwu
gléwnym biegunom ujawniaja sie osie teologii Ojca, obracajgce
sie wokét kilku kluczowych epizodéw ewangelicznych.

1. Bog meczennikow

Wyjdzmy z mowy zawartej w 2 Mch 7, ktérg wyglasza matka
siedmiu braci meczennikéw, a ktéra zwraca uwage na Scislg relaciz
zachodzgcg miedzy stworzeniem a zmartwychwstaniem. Tekst sta-
rotestamentalny, ktéry zawiera nauke o stworzeniu ex nihilo,
budzi zarazem nadzieje, na zmartwychwstanie po $mierci. Mozna
by zapytaé: jaki to ma zwigzek z Bogiem Ojcem? Sy dwie podsta-
wy ku temu, by taki zwigzek tu dostrzegaé¢. Ojciec stworzyl Swiat
ze wzgledu na zmartwychwstanie Syna. Takg wymowe — jak si¢
zdaje — ma oredzie paschalne, plynace z opisow Zmartwychwsta-
nia, a zwlaszcza z Ewangelii Janowej. Lecz takie wlasnie oredzie
zawierajg juz slowa matki siedmiu braci. To, Zze pochodzi ono od
kobiety, malzonki i matki, lagodzi zarzuty stawiane pod adresem
Starego Testamentu, ze wyraza sie on w sposob zbyt meski i pa-
triarchalny.

Ten, ktory stworzyl swiat, jest takze Tym, ktéry wskrzesza
umartych. Przytoczmy tu sedno wywodow, ktére zostalo zamiesz-
czone w literackim i teologicznym centrum rozdziahu: ,,Przede
wszystkim za$ godna podziwu i trwalej pamieci byla matka. Przy-
gladala sie ona w ciggu jednego dnia S$mierci siedmiu synéw
i zniosla to meznie. Nadzieje bowiem pokladata w Panu. Peina
szlachetnych mysli, zagrzewajac swoje kobiece usposobienie meska
odwaga, kazdego z nich upominala w ojczystym jezyku. Mowila
do nich: «Nie wiem, w jaki sposéb znalezliScie sie w moim lonie,
nie ja wam dalam tchnienie i zycie, a czlonki kazdego z was nie ja
ulozylam. Stworca swiata bowiem, ktéry uksztaltowal czlowieka
i wynalazl poczatek wszechrzeczy, w swojej litosci ponownie odda
wam tchnienie i zycie, dlatego ze wy gardzicie sobg teraz dla Jego
praw»"" (2 Mch 7, 20-23).

Trzeba wzigé pod uwage kilka réznych aspektéw tych wierszy.
Najpierw, na tle wiary judaistycznej, jawi sie wyraznie nadzieja
(w. 20). Nastepnie, w wierszu 22, przychodzg slowa matczynego po-
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cieszenia, wypowiedzianego w ,,jezyku ojcow”, dobrze uwydatnia-
jace w tej niewiescie aspekt kobiecy i meski, ktory ja czyni przed-
stawicielkg ludzkosci, zgodnie z wypelnieniem stworczego i zbaw-
czego planu Boga. Dalej matka oswiadcza, ze nie wie, skad zna-
lezli sie w niej jej synowie, wyznajgc tym sposobem wiare w Boga
Stwadrce, Dawce zycia doczesnego i zycia wiecznego po Smierci.
Na koniec wreszcie pojawia sie ostatni punkt mowy, ktéry mozna,
niestety, latwo przeoczy¢: nadzieja w zycie po S$mierci, ktére
zawdzieczamy Bogu Stworcy, wyplywa takze z wiernosci Prawu,
ktore w tym przypadku streszcza sie¢ w przepisach dotyczacych
pokarmoéw. To nie wierno$¢ Prawu — oczywiscie — stanowi pod-
stawe nadziei, lecz nadzieja pobudza czlowieka do wiernosci Pra-
wu. Prawo nie daje usprawiedliwienia, lecz stanowi okazje do
zloZenia przez meczenstwo najwymowniejszego Swiadectwa Bogu,
Bogu ojcéw. To wlasnie przeciwko tej wiernosci burzy sie prze-
$ladoweca:

»Antioch byl przekonany, ze nim gardzono, i dopatrywal sie
obelgi w tych slowach. Poniewaz za$ najmlodszy byl jeszcze przy
zyciu, nie tylko dal mu ustng obietnice, ale nawet pod przyciegq
zapewnit go, ze jezeli odwréci sie od Ochystych praw, uczyni go
bogatym i szczeSliwym, a nawet zamianuje go przyjacielem i po-
wierzy mu wazne zadanie. Kiedy za$§ mlodzieniec nie zwracal na
to zadnej uwagi, krol przywolal matke i namawial ja, aby chlopcu
udzielila zbawiennej rady. Po dtugich namowach zgodzila sie na-
kioni¢ syna” (2 Mch 7, 24-26).

Trudno by bylo lepiej opisa¢ perwersje zloczyncy, ujawniajacq
sie na tle stworzenia i zbawienia niesmialo wspomnianego w po-
przednim tekscie. Rzeczg istotng jest to, ze pojawia sie ona w kon-
tekscie ,,pocieszenia” przez matke. Nastepujgce bezposrednio po
nim, slowa kréla sg przykre i przytlaczajace. Jest rzeczg oczy-
wisty, Ze nie bedzie on wierny swym obietnicom, gdyz wzywa
w nich do zlamania nakazéw, ktére prowadzi do balwochwalstwa.
Innymi slowy, uruchamia sie tutaj mechanizm podejrzliwosci
w stosunku do Prawa. Prawo to jest Prawem ojcow, na ktorym
wychowywali sie ich synowie. Caly nurt prorocki w Izraelu miat
na celu skierowanie serc ojcéw ku ich synom i serc synéw ku ich
ojcom (por. Ml 3, 24; Syr 48, 10; Lk 1, 17), czynigc to poprzez
wlasciwy stosunek do Prawa i patrzac przez pryzmat sgdu. Wpro-
wadzajgc nieufno$¢ wzgledem Prawa, budzi sie tez podejrzenie
w stosunku do slowa Bozego. Waz z Rdz 3 idzie wtlasnie po tej
linii. W tym kontekscie mozna by nawet powiedzie¢, ze 6w nie-
prawy krol jest personifikacja Szatana. Takze drugie napomnienie
matki nie spelnia pragnienia Antiocha. Wrecz przeciwnie, korzy-
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stajac z tej okazji, matka przytacza jeszcze lepsze argumenty, kto-
rymi zacheca syna do wiernosci az do konca:

,Kiedy jednak nachylila si¢ nad nim, wtedy wysmiewajgc
okrutnego tyrana, tak powiedziala w jezyku ojezystym: «Synu,
zlituj sie nade mng! W lonie nosilam cie przez dziewieé¢ miesiecy,
karmilam cie mlekiem przez trzy lata, wyzywilam cie i wychowa-
tam az do tych lat. Prosze cie, synu, spojrzyj na niebo i na ziemie,
a majgc na oku wszystko, co jest na nich, zwréé uwage na to, ze
z niczego stworzy! je Bég i ze réd ludzki powstal w ten sam
sposob. Nie obawiaj sie tego oprawcy, ale bgdz godny braci swoich
i przyjmij Smieré¢, abym w czasie zmilowania odnalazla cie razem
z bra¢mi»” (2 Mch 7, 27-29).

Biorgc pod uwage sposob sformulowania wypowiedzi na temat
dziela stworzenia, interpretacja tego fragmentu podnosi kilka
watpliwosci. ,,Albo Bég stworzyl z niczego, albo stworzyl z czegos
innego niz to, co czlowiek moze sobie wyobrazi¢. W jednym i dru-
gim przypadku stwdrcza dzialalnos¢ Boza, skadinad pewna, umy-
ka czlowiekowi i jego poznaniu. Moze on jedynie jg przyjaé¢,
wyznaé, tak jak to czyni matka siedmiu braci oraz jak podaje opis
i caly uklad Rdz 1, pozostawiajac miejsce na wyznanie wiary, na
konkretng formule credo” 1.

Dla naszych rozwazan jednak punkt istotny znajduje sie gdzie
indziej. Chodzi nam nie tyle o wlasciwe rozumienie stworzenia
w Swietle osiggnie¢ wspélezesnych, ile o to, by poznaé, do jakiego
stopnia stworzenie ujmuje sie w $wietle jego relacji do zmar-
twychwstania. Apokaliptyka jest wlasnie takim miejscem, w kté-
rym wylania sie decydujacy moment w objawieniu biblijnym.
Bog sie objawia wlasnie w tym, ze jest On ostateczna zasadg zro-
zumienia konca i poczatku, Scistej relacji zachodzacej miedzy po-
czatkiem a koncem.

W uktladzie nastepujgcych po sobie opiséw i wypow1ed21 ktory
charakteryzu]e wa,tek tego rozdziatu, wielkie znaczenie przypisuje
si¢ pocieszeniu 2. Jawi sie tu ono jako apokaliptyczny odpowiednik
madrosciowej mowy pochwalnej. Madros¢ wyglasza swa mowe
w Prz 8, 22-31; Syr 24 i w calej Ksiedze Mqdrosci. Idac na $mier¢,
meczennicy otrzymujg pocieszenie i sam Bég ich pociesza, ,,zgodnie
z Pismami”. Piesn Mojzesza nalezy w gruncie rzeczy czyta¢ i in-
terpretowa¢ w tym wlasnie sensie 3, podobnie jak to bedzie (mu-

1 P Gibert, 2 Maccabdes 7, 28 dans le ..mythos” biblique de la création,
w- La création dans U’Orient ancien (Lectio PDivina 127), Paris 1987, s. 473.

2 2 Mch 7, 5-6. 21. 24 (negatywnie, w ustach bezbozinego kroéla).

3 W 2 Mch 7, 6 jest zawarta aluzja do Pwt 32, z reminiscencja z Pwt
31, 21 w tytule nadanym poematowi. O ,slugach” mowi Pwt 32, 36, gdzie
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tatis mutandis) w pozegnalnej mowie Jezusa z Ewangelii Janowej.
Piesn $wiadka, badz tez Piesn meczennika, zostala tu zastapiona
przez $wiadectwo Ducha w $wiadkach, ktorzy oddajg swe zycie
w czasie zydowskich prze§ladowan. Nie bedzie w tym sensie prze-
sada, jeSli sie podkresli fakt, iz zar6wno ostatnia faza redakeji
Starego Testamentu, jak tez etap opracowywania Nowego Testa-
mentu sg naznaczone atmosferg apokaliptyczng.

W tej perspektywie nowe s$wiatlo otrzymuje odniesienie do
Prawa. Dotad odczytywano zawsze przykazania na tle historii
i stworzenia, ktére ukazywalo ich sens. Nadawano im wlasciwa
i odpowiednig range, ani ich nie minimalizujgc, ani tez nie akcen-
tujgc przesadnie. W Swietle Pwt 32, Mojzesz, jako pierwszy, orez
Izrael mogliby poniesé sluszng kare za swe grzechy. Dlatego na-
lezy podziwia¢ pokore, ktéra dominuje w wyznaniu grzechow
szostego (2 Mch 7, 18), a potem tez ostatniego (7, 32-33) z siedmiu
braci. Jakiz jednak przeciwnik, ktéry stuzy jako narzedzie w pe-
dagogii Bozej, nie wpadiby w pyche kosztem osoby dotknietej
karag! Sam Pan jednak w swoim czasie wniesie w tym wzgledzie
nalezng poprawke 4. Bog pociesza, wskrzeszajgc sprawiedliwych,
ktdrzy sami uznali siebie za grzesznikéw, zas bezboznik zostanie
potepiony: ,,Dla ciebie bowiem — rzekl czwarty brat — nie m=
wskrzeszenia do zycia” (2 Mch 7, 14).

Ostatni syn jest, by¢ moze, w swej wypowiedzi mniej jasny,
ale zarazem niewatpliwie blizszy prawdy, a w jego wypowiedzi
z wieksza wyrazistoScig dochodzi do glosu objawienie apokaliptvez-
ne. Méwi on bowiem: ,,Jeszcze bowiem nie uciekle$ przed sgdem
wszechmocnego i wszystkowidzgcego Boga. (...) Ty za$ na sadzie
2ozym poniesiesz sprawiedliwa kare za swojg pyche” (7, 35-36).

On nie zastanawia sie nad tym, jak Bog to uczyni, i zdaje sie
we wszystkim na przemys$lno$¢ milosierdzia Bozego, tak bkardzo
wyslawianego przez matke. Jednakze sprawiedliwos$é, ujawniajgca
sie w dzielach, w tekstach Ksiegi Madrosci dochodzi w tych slo-
wach do punktu kulminacyjnego. Grzesznik, ktory okazal skruche
i doznal przebaczenia, przyzywa jag w celu nawrocenia swego prze-
sladowcy. A Bég okazuje milosierdzie zgodnie z jego oczekiwania-
mi. Jest to jeszcze inny sposéb pokazania, ze On jest Ojcem: to
On sprawia, ze deszcz pada zaréwno na sprawiedliwych, jak tez
na niesprawiedliwych (por. Mt 5, 45).

czytamy: ..Pan swéj nardd obroni, litos¢ okaze swym stugom” Parairaza
tego tekstu zawarta jest takze w 2 Mch 7, 37-38. Inne reminiscencje: z Za
9.1 (LXX) i Jr 34 22 (LXX). przypominajace wyrazenie: .Pan Bég widzi”

1 Sw. Pawel przejmie ten typ argumentacji w odniesieniu do Tzraela
w Rz ¢—11.
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Rozdzial ten przede wszystkim ukazuje spéjnos¢ mgdrego planu
Bozego. Ilustruje on doskonale to, czym wlasnie si¢ zajmuje apo-
kaliptyka: podkresla koniec i poczatek. Taka sp6jno$¢ znamionuje
takze ojcostwo Boze. Gdy Boég stwarza, czyni to w tym celu, aby
da¢ zycie, i to zycie wieczne. Zmartwychwstanie stanowi ostatni
moment dziela stworzenia. Na tej wlasnie prawdzie koncentruje
sie wyznanie wiary ostatniego z siedmiu braci (2 Mch 7, 37): jesli
istnieje tylko jeden Bég, co sie¢ wyznaje w monoteistycznym credo
Izraela, to ten sam Bog zar6wno stwarza, jak tez wskrzesza umar-
lych do zycia. Ukazanie jej znaczenia przypada w udziale owej
matce i jej synom. Ona jest ,,ostatnia po synach”, jak sie stwierdza
w niezwyklym wyrazeniu z 7, 41, poniewaz ona byla ,pierwsza”,
przed nimi, a oni byli w niej. Ona jest figurag owej Ewy, ktoéra
juz miazdzy weza i jego potomstwo, zgodnie z Protoewangelia
z Rdz 3, 15. Tej bezimiennej kobiecie niektére tlumaczenia daly
imie matki Samuela: Hannah, czyli Laska%. Takie tez jest imie
matki Maryi, chociaz Nowy Testament nic o niej nie wspomina.
Od czasé6w patrystycznych i w tradycji opierajgcej sie na Apoka-
lipsie $w. Jana w Antiochu dostrzegano figure Antychrysta, za$

tekst z 2 Mch 7 stuzyl jako wzorzec dla martyrologiéw chrzesci-
janskich.

2. Zrodlo wszelkiej miloSci

W egzegezie nowotestamentalnej okazuje sie rzeczg shuszng to,
iz na Misterium Paschalne patrzy sie jako na rozwinietg tradycje
ustna, ktéra pozniej zostala spisana. Pawlowe doswiadczenie Zmar-
twychwstalego réwniez ukazuje trwale znaczenie tego punktu
wyjScia wszystkich nawrocen i wszelkiej refleksji chrzescijanskiej.
My nie podajemy w watpliwosé tej oczywistej rzeczy, ktérg moznza
by bylo jeszcze bardziej wykorzysta¢ i wyjasni¢. Trzeba wszakze
wskaza¢ na jeden fakt, ktory zastuguje na szczegdlne podkreslenie:
Ewangelie mianowicie nie zaczynaja od konca, lecz od poczatku
zycia Jezusa. A ten poczatek, z punktu widzenia objawienia Ojca,
okryty jest zaré6wno ogromng dyskrecja, jak tez wzorcowa po-
wsciggliwoscig. W doskonatej syntonii z tym, co moéwi na przyklad
najlepszy z przedstawicieli psychoanalizy Lacana, ewangelisci

w pelni respektuja niewiedze, ktéra charakteryzuje relacje
z Ojcem 8,

5 Por. A. Chouraqui, L’univers de la Bible, t. VII, Paris 1984, s. 211.
Czyz Anna nie jest w gruncie rzeczy ,nieplodna, ktéra rodzi siedmiokrot-
nie” (por. 1 Sm 2, 5)?

6 Tytulem poglebienia problematyki zob. Ph. Julien, Le mantean de
Noé. Fssai sur la paternité Paris 1991, s, 41.
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a) Mateusz: spelnienie sie zapowiedzi o ,,Emmanuelu” —
»Bogu-z-nami”

Respekt ten znajduje swe wytlumaczenie w pierwszej Ewan-
gelii, w powrocie do terminéw genealogii: ,,Jakub zrodzil Jozefa,
meza Maryi, z ktérej narodzit sie Jezus, zwany Chrystusem”
(Mt 1, 16). Nie wida¢ tu, by cokolwiek sie odnosilo do czlowieka
z tego, co jest zarezerwowane dla Boga. Tytul: ,Rodowéd Jezusa
Chrystusa” (Mt 1, 1) w ramach tej genealogii podkresla w odnie-
sieniu do Niego to, co dotyczy wszystkich, lecz juz na poczatku
objawia sie tutaj, ze Bag jest Jego rzeczywistym Ojcem, a jako
taki jest niepoznawalny. Pozwala On siebie pozna¢ poprzez zycie
i Smier¢ swego Syna. Ewangelia Mateusza ujawnia szczegdlna
troske o to, by nie zajmowa¢ sie zadnymi zbytecznymi objasnienia-
mi. Odwolywanie sie do Pism, a zwlaszcza do prorokéw, uchyla
tylko jeden rabek welonu. Na Jezusie wypelnia sie¢ pierwsza za-
powiedz o Emmanuelu z Iz 7, 14. To imie: ,,B6g z nami” pojawia
sie takze na przeciwleglym krancu pisma, w zapewnieniu Zmar-
twychwstalego, skierowanym do Jedenastu: ,,A oto Ja jestem
z wami przez wszystkie dni, az do skonczenia swiata” (Mt 28, 20).

Od poczatku do konca Ewangelii Mateuszowej Jezus kieruje
wzrok stuchaczy ku Ojcu w pieciu mowach, tak bardzo charak-
terystycznych dla Jego nauczania, oraz w czynach, ktére nieustan-
nie wyrazajg logike wspdélnoty. Pierwsze objawienie sie Ojca, bez
Swiadka, w czasie chrztu w Jordanie, ma tylko charakter posredni.
Ojca mozna tutaj zidentyfikowaé¢ za posrednictwem glosu, ktory
rozlega si¢ z nieba: ,,Ten jest méj Syn umilowany, w ktorym
mam upodobanie” (Mt 3, 17).

Posta¢ Izaaka (Rdz 22, 2) i Slugi z Ksiegi Izajasza (Iz 42, 1) poz-
walajg lepiej okresli¢ treS¢ tego objawienia. W rzeczy samej jest
ono tajemnicze, ale czy tajemnica nie jest kluczowsg kategoria
apokaliptyki (por. Dn 2, 27. 47)? Jako Bég Stwérca, Ojciec, ktéry
ujawnia swg obecno$¢ w glosie, Swiadczy o sobie poprzez jego
skutki: na podstawie synowskiej relacji Jezusa do Niego, a zwla-
szcza wtedy, gdy Chrystus staje w rzedzie grzesznikéw. Cala ta
sytuacja staje si¢ od razu zrozumiala. Bég tego Czlowieka jest
Ojcem, ktérego nalezy odkryé¢ w tajemnicy dzieki wlasciwym re-
lacjom z innymi. Pomijajgc wszelki ezoteryzm i bez ustepstw
w stosunku do zjawisk zachodzacych w 6wcezesnych kregach, Jezus
dziell sie swym zapalem religijnym, niczego sobie nie zatrzymujac,
a zwlaszcza swego Ojca. Zaprasza On do modlitwy: ,,Ojcze nasz”
(Mt 6, 9nn), wzywajac do naSladowania Jego doskonalosci

(Mt 5, 48).
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W Jego walkach, ktére wyciskajg pietno na Jego mece i Smier-
ci krzyzowej, ujawnia sie zar6wno Jego synostwo, jak tez ojcostwo
Jego Boga (por. Mt 27, 45-50). Wszakze ten wlasnie cel przyswieca
wszystkim Jego czynom i slowom, poniewaz On pochodzi od Boga.
Nie ma tu nic z koncowej apoteozy, majgcej na celu uzupelnienie
brakéw czlowieczenstwa, a pozostaje tylko BozZe ojcostwo, dostep-
ne w oniesmielajgcej ,,transcendencji bliskosci” (P. Beauchamp),
otwartej na wszystkich, a zwlaszcza na najbardziej opuszczonych.

b) Marek: sekret Krdla

Druga Ewangelia wprowadza pewng cezure miedzy Mateuszem
a Lukaszem, pomijajgc opis dziecinstwa. Jednakze jego incipit
jest bardzo jasny: ,,Poczgtek Ewangelii o Jezusie Chrystusie, Synu
Bozym” (Mk 1, 1). Wcigz spotykamy tu tresSci, ktdre odwoluja sie
do ,,niewiadomej” W prologu tej Ewangelii (Mk 1, 1-15) odnaj-
dujemy ,glos z nieba”, ktéry pojawia sie przy okazji chrztu
w Jordanie, udzielonego przez Jana (1, 11). Tutaj jednak inicjaty-
we przejmuje Duch Swiety, ktdry odstania pochodzenie i boskosé
Jezusa (1, 8. 10. 12). Bardzo predko dochodzi tu do ,,gloszenia
Ewangelii Bozej” (1, 14) i zalozenia ,kroélestwa Bozego” (1, 195).

Wszakze rzecza szczegoOlng jest to, ze Marek skanduje swoj
tekst i calg droge Jezusa nakazami milczenia, w Swietle ktérych
nazywa sie to pismo Ewangelig sekretu mesjanskiego. Sekret Je-
zusa jest sekretem Ojca. Pojawia sie on nieustannie, a zwlaszcza
od owej chwili w zyciu Jezusa, ktérg stusznie okresla sie , kryzy-
sem galilejskim”: jest to moment, w ktérym Jezus po pierwszym
zyczliwym przyjeciu zaczyna sie spotykaé z niedowiarstwem, na-
wet ze strony swych uczniow. Po wyznaniu wiary przez Piotra,
w swej powolnej pedagogii w odniesieniu do wecigz niedowierza-
jacych uczniéw, Jezus usituje cierpliwie objawi¢ duchowy dyna-
mizm, synowski i ojcowski, ktéry Go ozywia. Jego podréz do Je-
rozolimy wytyczaja trzy zapowiedzi meki, $mierci i zmartwych-
wstania (Mk 8, 31; 9, 31-32; 10, 32-34). W Ewangelii mdéwi sig
czesciej o Synu Czlowieczym anizeli o Synu Bozym, zar6wno dla-
tego, ze sam Jezus nazywa siebie takim wlasnie okresleniem, jak
gdyby ujawnial pewien dystans w stosunku do siebie i nie chciatl
sie koncentrowaé¢ na sobie albo przyciggaé¢ do siebie, jak réwniez
z powodu ludzkich Jego zachowan. Pisma znajduja oczywiscie
w Nim swe wypeklienie, ale znowu w taki sposdb, jaki On sam
im nadaje. Aby rozwia¢ wszelkie nieporozumienia lgczgce sig
z marzeniami o wszechpotedze, ktore dochodzg do glosu w prosbie
Jakuba i Jana, Jezus odpowiada u Marka, w odréznieniu od ujecia
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Mateuszowego, bez przywolywama O]ca ,,Nie do Mnie naleiy
da¢ miejsce po mojej stronie prawej lub lewe], ale dostanie sie
ono tym, dla ktérych zostalo przygotowane” (Mk 10, 40).

Ta sama w swej istocie postawa ujawnia sie¢ w Jego mowie
eschatologlczne] ,Lecz o dniu owym lub godzinie nikt nie wie,
ani aniolowie w niebie, ani Syn, tylko Ojciec” (13, 32). Tutaj
méwi sie 0 Ojcu jako o tym, od ktérego Syn otrzymuje konkretne
ustalenia dotyczgce zbawienia, ktére moze przeplywaé¢ jedynie
przez Jego cialo. I w gruncie rzeczy chodzi wilasnie o Niego
w owych wersetach, ktore wydajg sie w tej ostatniej mowie przyj-
mowac miejsce centralne:

,Albowiem dni owe beda czasem ucisku,
jakiego nie bylo od poczatku stworzenia Bozego az dotad
i nigdy nie bedzie.
I gdyby Pan nie skrécil owych dni,
nikt by nie ocalal,
Ale skréci te dni z powodu wybranych,
ktorych sobie obral.
I wtedy jesliby wam kto powiedzial:
«Oto tu jest Mesjasz, oto tamn»:
nie wierzcie.
Powstang bowiem falszywi mesjasze i falszywi prorocy
i czyni¢ beda znaki i cuda,
zeby wprowadzié w bigd, jesli to mozliwe wybranych.
Wy przeto uwazajcie. Wszystko wam przepowiedzialem”
(Mk 13, 19-23).

Slowa te odnoszq s.1e nie do czego innego, jak tylko do Smierci
Chrystusa, i nie mozna tego wydarzema myli¢ ze zniszczeniem
Swigtyni w roku siedemdziesigtym, ani tez z koncem swiata. To
wlasnie na tym zdarzeniu zawis! sens historii i zbawienie wszyst-
kich zyjacych. Jezus dopuszcza to wydarzenie, ktére mowi o Nim
samym 1 ktéorym jest On sam w calym swym dziele zbawczym.
Dopuszcza je jako Ten, ktéry zostal tu nazwany Panem. Konden-
sacja czasu, od stworzenia az do sgdu ostatecznego, jest synowskim
aktem Syna w ojcowskim akcie Ojca. Pan jawi sie jako polaczenie
dwéch, aby uczynié z nich tylko jednego. Dzieje sie to dla naszego
zbawienia: abysSmy w tym akcie jedynym i zarazem zlozonym
odnalezli siebie i tym wlasnie sposobem zostali wprowadzeni
w synostwo Syna i ojcostwo Ojca. Taka jest plodnosé Boga; taka
jest takie nasza plodnosé, nas jako zbawionych. Rowniez Syn
nie wchodzi w zwigzek matzenski, aby Jego wlasna ptodnosé byla
w calosci plodnosciag Ojca w Nim. Podobnie tez w przypadku Jego
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ucznidw, nie gardzgc nikim i niczym, a zwlaszcza malzenstwem
(por. Mk 10, 6-8), da sie odgadngé analogiczng plodnos¢, ktoéra
wyplywa z nadziei na zmartwychwstanie (Mk 12, 25). On pozwala

nam ostatecznie uczestniczy¢ w wypelnieniu, ktérego oczekiwanie
widoczne juz bylo w 2 Mch 7.

c¢) Lukasz: Ojciec mitosierny

Z ,,jozefologii” Mateuszowych opowiadan o dziecinstwie Jezu-
sa, przechodzgc przez skrétowe ujecie Marka, Lukasz kaze nam
doj$¢ do ,,mariologii” U niego w sposéb najbardziej ewidentny
linia genealogiczna Jezusa biegnie az do samego Boga (Lk 3, 38).
Doprowadzenie rodowodu Jezusa do Adama i Boga nie powinno
jednak rodzi¢ iluzji. Ta wiedza znowu opiera si¢ na niewiedzy,
aby uszanowa¢ zaréwno tajemnice Czlowieka, podobnego do wszy-
stkich innych ludzi, jak tez tajemnice Boga. Ta zaslona pozostaje
tutaj dzieki niewiedzy Maryi, Jego Matki. ,,Maryja zachowywala
wszystkie te sprawy i rozwazala je w swoim sercu” (Lk 2, 19).

Juz od pierwszego objawienia, dokonanego przez samego Jezu-
sa, Jego uprzywilejowanej relacji z Ojcem, ani Ona, ani tez Jézef
,hie zrozumieli tego, co im powiedzial” (Lk 2, 50). Jedyng rzecza,
jaka w tym przypadku mogli uczyni¢, bylo ,,wierne zachowanie
wszystkich tych spraw w swoim sercu”, czyli (poniewaz wyrazenie
to pochodzi z Dn 7, 28) otwarcie si¢ na to, nad czym nie da sie
zapanowa¢, a co na pewno przyjdzie od Boga.

Wedlug Lukasza, wnikniecie w sprawy Boze dokonuje sie
przez odkrycie niezglebionego milosierdzia. Na nim wlasnie spo-
czywaja pierwsze akcenty Maryi: ,,Jego milosierdzie z pokolenia
na pokolenia dla tych, co sie Go bojg” (Ek 1, 50; por. Ps 103, 17;
Iz 57, 15). Prawde te rowniez podkresla Zachariasz: ,,milosierdzie
okaze ojcom naszym i wspomni na swoje Swiete Przymierze”
(Lk 1, 72; por. Kpt 26, 42; Ps 105, 8-9; 106, 45). Przede wszystkim
za$ uwypukla ja osobiScie sam Jezus, kiedy w sercu Ewangelii
Fukaszowej streszcza swe istnienie i swe oredzie trzema przypo-
wieSciami o milosierdziu. Rado$¢ w niebie jest podobna do radosci
pasterza, ktéry odnalazt zagubiong owce (Ek 15, 4-7). Radosé
anioléw Bozych z powodu jednego grzesznika, ktéry sie nawrocil,
upodabnia sie do uczucia kobiety, ktéra odnalazla drachme (kk
15, 8-10). I wreszcie rados¢ Ojca jest taka sama, jak szczeScie
ojca, spowodowane zarowno powrotem syna marnotrawnego, jak

tez jego szczodroscia w stosunku do starszego syma: ,,wszystko
moje do ciebie nalezy” (15, 31).

Q%]
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Przypowiesci te, tak bardzo wzruszajagce w swej prostocie,
znajdujg swe zwienczenie w stowach Syna, wypowiedzianych na
krzyzu: ,,Ojcze, przebacz im, bo nie wiedzg, co czynig” (Ek 23, 33;
por. Iz 53, 12). ,,Zaprawde, powiadam ci: Dzi§ ze Mng bedziesz
w raju” (23, 43). ,,0jcze, w Twoje rece powierzam ducha mojego”
(23. 46; por. Ps 31, 6). Taki jest Syn, poniewaz taki wlasnie jest
Ojciec, aby takimi byli Jego synowie: ,,Badzcie milosierni, jak
Ojciec wasz jest milosierny” (Ek 6, 36).

d) Jan: tylko Jeden

Czwarta Ewangelia to samo poznanie rozcigga w taki sam spo-
s6b nad wiarg, nadziejg i miloscig. Jesli w Prologu Bég Ojciec
i Jedyny Syn pojawiaja sie na pierwszym planie, to jest tak ze
wzgledu na dobro wierzgcych. Albowiem chodzi tu jak nigdy
dotad o unikniecie ryzyka alienacji religijnej. W tym celu nalezy
wiec wyjsé od wiary. Dla kazdego z nas, patrzac na glebie naszej
wlasnej drogi ucznia, poczatek znajduje sie wlasnie tam: w naszym
osobistym akcie wiary. Wszakze droga ta ujawnia poczatek jeszcze
bardziej radykalny, a jest nim dzielo Boga, dokonane w nas. A dzie-
lem tym jest nasz poczgtek w Ojcu Syna przez Ducha:

» Wszystkim tym jednak, ktérzy Je przyijeli,

dalo moc, aby sie stali dzie¢mi Bozymi,

tym, ktdérzy wierzg w imie Jego,

ktérzy ani z krwi, ani z zadzy ciala, ani z woli meza,
ale z Boga sie narodzili” (J 1, 12-13).

Odkrycie Wcielenia, Slowa Wcielonego, pelna wrazliwosci kon-
templacja Jego jedynego synostwa dokonuje sie w wewnetrznej
pracy wiary. Z wewnetrznego upodobnienia sie do Syna otrzymuje
sie¢ rozumienie Jego jedynej w swoim rodzaju tozsamos$ci. Jego
funkcje Posrednika mozna poja¢ tylko dzieki dobrodziejstwu Jego
posrednictwa w nas i dla nas.

Jan kaze nam postapi¢ w tym kierunku jeszcze nastepny krok
naprzéd. Jemu nie wystarcza tylko powiedzieé¢, ze my jesteSmy
—- jak wierzymy — upodobnieni do Syna. Syn wprowadza nas
w ojcostwo Boga. Widzimy wiec na koniec, ze my nie jesteémy
tylko — zgodnie z jedng z przewodnich my$li Pawlowych — ,,sy-
nami w Synu”, synami przybranymi dzieki przybraniu natury
svnow. My bowiem mamy udzial w samym ojcostwie Ojca, zgod-
nie z tym, czego zresztg takze sw. Pawel doswiadcza w czasie
sprawowania swego dziela ewangelizacyjnego: ,,Ja za nimi prosze,
nie prosze za Swiatem, ale za tymi, ktéorych Mi dales$, poniewaz
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sg Twoimi. Wszystko bowiem moje jest Twoje?, a Twoje jest
moje, i w nich zostalem otoczony chwala. Juz nie jestem na Swie-
cie, ale oni sg jeszcze na Swiecie, a Ja ide do Ciebie” (J 17, 9-11).
Nie moglt On lepiej scharakteryzowaé¢ Kosciola, w ramach wlasnej
modlitwy synowskiej, niz jako skuteczng obecnosé¢ Syna w $wiecie,
ktéra jest obecnoscig Ojca dla swiata 8.

Wedlug Jana, oredzie, ktore zbiega sie z naszg wlasng sytuacjsg,
rozbrzmiewa jeszcze przed Paschg, w akcie uwielbienia Jezusa
przez Jego modlitwe Syna Czlowieczego, ktory juz ma udzial
w chwale Ojca (por. J 13, 30-31). Dla Jana, argument protologii,
tzn. odslanianie tajemnicy Chrystusa 1 KoSciola w $wietle poczat-
ku, ktory catkowicie zawiera si¢ w Bogu, prowadzi do argumentu
eschatologicznego, utworzonego w sSwietle paschalnego konca zy-
cia Chrystusa i wierzagcych. W tej perspektywie znaczenie swoje
ma réwniez to, iz chwala podziwiana we Wcieleniu Slowa ujawnia
sie jeszcze bardziej w czasie Ostatniej Wieczerzy. Jest to chwala
Tego, ktéry umilowal swych uczniow az do zaparcia sie siebie,
widocznego takze w umyciu im nég. Jest to chwala Syna, ktéry
w swej synowskiej modlitwie calkowicie powierza siebie Ojcu.
Oredzie to pokrywa sie z pierwszg wiescig paschalng, ktorg otrzy-
muje w poranek wielkanocny Maria Magdalena: ,,Wstepuje do
Cjca mego i Ojca waszego oraz do Boga mego i Boga waszego”
(J 14, 9).

Syn nie przestaje przekazywaé¢ swoim, majgc przy tym na
wzgledzie swiat, tego, co ma najdrozszego, tego, co swiadczy o Jego
najwiekszej godnosci: mozliwosci ujrzenia w Jego synowskim
cbliczu ojcostwa Boga: ,,Kto Mnie zobaczyl, zobaczy! takze i Ojca”
(J 14, 9).

Ostatecznym celem tego daru, majgcego na wzgledzie jednosé
rodzaju ludzkiego, jest dar Prawa przekazanego przez MojzZesza
(J 1, 17). Jednos¢, ktorg juz stanowimy i do ktérej ciagle jestesmy
wezwani, znajduje swg pelnie we wszystkich owocach zbawczego
planu ,,jedynego prawdziwego Boga” Izraela (J 17, 3). Wspélczesna
historia naszych nawrécen i powrotéw do Boga uczy nas, ze nie
jest rzeczg tatwa jej osiagniecie! ,,Beze Mnie nic nie mozecie
uczyni¢” (J 15, 5). Ludzie rozpoznaja synow Ojca tylko wdweczas,
gdy bedg oni prawdziwymi uczniami Jezusa (J 13, 35), a istniejaca
miedzy nimi jedno$¢ bedzie przekonywajgca tylko wtedy, gdy be-
dzie wybornym owocem mitosci (J 15, 8).

7 Por. £k 15, 31.
§ Por. Y. Simoens, Selon Jean, 3. Une interpréiction (Collection Institut

d'Etudes Thévlogiques 17), Bruxelles 1997, s. 693.
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Zakonczenie

Biblijna refleksja nad Ojcem Jezusa Chrystusa staje sig jas-
niejsza w Swietle okolicznosci poprzedzajgcych, tzn. dzieki Stare-
mu Testamentowi, ktéry pozwala rozpoznaé Boga jako Ojca Izrae-
la i Stworce swiata., Kluczowym tekstem, ktéry znajduje sie
w punkcie tgczgcym Stary 1 Nowy Testament, jest mowa matki
siedmiu umeczonych za panowania Antiocha Epifanesa, wskazuja-
ca juz jasno, ze Bog Ojciec stoi u poczagtkéw stworzenia i przy
koncu historii, tak indywidualnej, jak tez zbiorowej. Nadzieja na
zmartwychwstanie, ktéra rozbrzmiewa w ostatnim starotestamen-
talnym Swiadectwie wiary, podkresla mocno ojcostwo Boga w Jego
akcie stwoérczym, ktéry jest nawet w stanie wskrzesi¢ umarlych.
Nauka ta, wydobywajgca sie z tygla przesladowan, jest wyrazona
jezykiem typowo apokaliptycznym.

Mozna stusznie powiedzie¢, ze Nowy Testament jest naznaczo-
ny analogicznym klimatem apokaliptycznym. Jest to najbadziej
widoczne w ostatniej ksiedze Pisma Swietego, w Apokalipsie. Wi-
daé to rowniez, z pewnymi swoistymi odcieniami, w pismach
Pawlowych. Nalezaloby im zapewne poswieci¢ nieco wiecej miej-
sca, jednakze ograniczone rozmiary tego artykulu zmusity do za-
trzymania sie bardziej nad nauczaniem zawartym w tradycji ewan-
gelicznej. W niniejszych rozwazaniach skoncentrowaliSmy jednak
uwage nie tyle na wersetach, w ktérych Jezusa zwraca sie do
Boga jako do Ojca, ile na poczatkowych i koncowych tekstach
Ewangelii, ktére ukazujg poczatek i koniec Jezusa w Bogu Ojcu.
Syn przychodzi od Ojca i powraca do Ojca. Jego zadaniem jest
przy tym uczynienie nas uczestnikami tej relacji synowskiej. Jesli
jednak my stajemy sie w Nim synami, to dzieje sie tak dlatego,
ze takze w nas objawia sie stwarzajgca i wskrzeszajaca dobro¢
Ojca. To zas$ jest zroédlem radosci powodowanej upodobnieniem
do synostwa Jezusa i do samego ojcostwa Jego Ojca i naszego Ojca.

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC



