PATRIZIO ROTA SCALABRINI

Bergamo
DAWID 1 ABIGAIL:
BIBLIJNE POSTACIE ROZTROPNYCH
1. Roztropnos§¢ i madrosé
We wspolczesnej kulturze — jak sie zdaje — niewiele sig

ceni cnote roztropnosci, ktdrg myli sie czesto z opieszalym immo-
bilizmem, niezdolnym do podjecia ryzyka ptyngcego z jakiegos
zaangazowania oraz do poszukiwania nowych droég. Istnieje w niej
podejrzenie, Ze roztropnosc¢ jest zamaskowang postacig leku, czyms
wiecej niz auriga virtutum, zgodnie ze sltynng definicja tomi-
styczna.

Ponowne rozwazenie tej cnoty wydaje sie konieczne nie tyle
dlatego, ze Arystoteles w Etyce Nikomachejskiej okreslal ja jako
phronésis (co w Sredniowieczu czesto tlumaczono terminem pru-
dentia), lecz poniewaz ma ona swdj rownowaznik w biblijnej ka-
tegorii wiedzy i madrosci 1.

W rzeczy samej, ani Stary, ani tez Nowy Testament, nie dyspo-
nuja jakims jednym uniwersalnym terminem, ktéry by odpo-
wiadal temu, co my okres§lamy jako roztropno$é. Roézne slowa
krzyzujg sie tu ze soba lub nakladaja sie na siebie swymi polami
semantycznymi. Tak wiec, majgc na uwadze szczegdlnie wazny,
praktyczny charakter madrosci, terminy pochodzace z rdzenia
hkm lub bin sg bardzo bliskoznaczne i s3 w swej istocie synoni-
mami roztropnosci. Pojawiajg sie one obok siebie w Rdz 41, 33
w opowiadaniu o Joézefie, o osobie stanowigcej szczegdlnie wy-
mowng ilustracje cnoty roztropnosci. Takze inne terminy wyste-
pujace w ksiegach madros$ciowych, takie jak mezimmah, maskil,
‘arim, ’ormah, tusijah, mozna by rozpatrywaé w bliskim kon-
teksScie naszego pojecia roztropnosci (pod warunkiem, ze bierze
sie pod uwage pelne jego znaczenie, a nie to zaweione przez
zacieSniong perspektywe wspolczesna). Septuaginta przy tluma-
czeniu tych terminéw zachowala wielka réznorodnosé wyboru,
ujawnila jednak szczegdlne upodobanie do sfery intelektualnej
i spekulatywnej, uzywajgc takich okreslen, jak: boulé, symesis,
sophia, phronésis.

Cecha charakterystyczna biblijnego oredzia dotyczacego roz-

1 Zob. zwlaszcza Etyka Nikomachejska VI, 5.
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tropnosci nie polega na analizie antropologicznej, lecz na wyraz-
nym akcentowaniu tego, iZ nie mozna jej naby¢ jedynie w pro-
cesie nauczania, jako owoc ¢wiczen uprawianych przez medrca,
poniewaz nie jest ona — jako manifestacja madrosci — autono-
miczng zdobycza, lecz wynikiem polgczonych ze sobg dwoch rze-
czywistosci: osobistego wysitku i daru Bozego (Syr 22, 9-18; 32,
18-23). Roztropnosé zatem stawig plynace z niej wielkie dobro-
dziejstwa, ktore ujawniajg jg jako zrodlo zycia, jako moc chro-
nigcg przed pokusami zycia, jako motyw czci i szacunku okazywa-
nego tym, ktérzy ja posiadajg.

Juz bogactwo terminologiczne zdradza wazne miejsce tej cnoty
w mysli biblijnej oraz w opisach postaci nazywanych ,,roztropny-
mi”, ktére charakteryzuja ja jako zdolnos¢ przewidywania wy-
darzen lub jasnos¢ dostrzegania wlasnych celow, jako panowanie
nad sobg, przebieglos$¢ i rezolutnos¢ w dazeniu do urzeczywistnie-
nia swych zamierzen.

2. Paradygmatyczny epizod: Dawid spotyka Abigail

Wiele jest przykladéw biblijnych, ktére moglyby zilustrowac
cnote roztropnosci. Ograniczajac sie tylko do Starego Testamentu,
mozna by tu rozwingé caly wachlarz imion od Jozefa do Daniela,
od sprytnej Jaeli do Judyty, od madrej kobiety z Tekoa do dwojga
krewnych — Tobiasza i Sary. Chcialbym jednak sie zatrzymaé
na kobiecej postaci roztropnej osoby, mniej znanej wielkiej pu-
blicznosci, a przeciez zaslugujacej na szczegdlng uwage w refleksji
nad cnotg roztropnosci: chodzi o Abigail. Tej wlasnie niewiescie,
ktérej imie wyraza idee obietnicy (,,méj ojciec sie cieszy”), jest
poswiecony znaczacy epizod z historii wstapienia Dawida na tron,
zawarty w 1 Sm 25. Jest to jeden z najpigkniejszych literacko
tekstow prozy biblijnej 2, dostarczajacy sugestywnego portretu

2 Z literackiego punktu widzenia opowiadanie z 1 Sm 25 jest — jak
sie zdaje — spokrewnione z opisami pochodzgcymi z tradycji jahwistycznej
(choé nie chcemy tu wypowiadaé sadu na temat kontrowersyjnych propo-
zyc)i dotyczacych datacji i powstania tego rozdziatu), ktérych podmiotem
sa kobiety. A Caguot i Ph. De Robert w swym d:ziele: Les Livres de Sa-
muel (Commentaire de I’Ancient Testament VI), Genéve 1994, s. 314, uznaja
ten fragment za klejnot historii Ebiatarydéw, ktéra zostala péZniej nieco
uzupelniona przez filokrélewski nurt sadokidéw i otoczona ramami deu-
teronomistycznymi (ww. 1 i 43-44). Wylaniajaca sie z tego opisu teologia
zastuguje istotnie na szczeg6lnag uwage. Poza tym, ze podkre$la Boze pano-
wanie nad swiatem, przedstawia z zycia Dawida nie tylko momenty nie-
zwykle, lecz takze szare dni, jakie moga sie zdarzy¢ kazdemu czlowiekowi.
Bog jest Panem :zycia, ktéry chroni zycie Dawida w swym ,woreczku”.
Podczas gdy czlowiek jest jedynie jego wlodarzem, Bég moze zazadaé od
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kobiety niezwykle konkretnej, przedsigebiorczej i roztropnej. Rysy
jej osoby ukazuja sie jeszcze wyrazniej w relacji do innych dwaéch
gléwnych protagonistow opowiesci: do Dawida i Nabala.

Rozwo6j wydarzen opisanych w 1 Sm 25 ma dosé jasng dynami-
ke. Oto Dawid, przewodzacy grupie zgromadzonych wokél niego
desperatéw, uciekajacy przed szukajacymi go oddzialami Saula,
potrzebuje zywnosci i prosi Nabala, zamoinego Zyda mieszkajg-
cego na Karmelu, aby udzielil mu wsparcia. W zamian za pomoc
obiecywal mu nadal go chroni¢ oraz zapewnié¢ bezpieczenstwo jego
trzodom i posiadlosciom. Odpowiedz odmowna wywoluje gniew
u Dawida, ktory jest gotowy pomsci¢ doznang zniewage, lecz inter-
wencja Abigail zmienia jego zamiary i nie dopuszcza do splamie-
nia sie ciezkim wystepkiem. Wkrétce potem nastepuje niespo-
dziewana sSmier¢ Nabala, ktdra rozwigzuje niektére zaistniale kom-
plikacje, i Abigail, wolna od krepujgcych ja wiezéw, moze zostaé
zong Dawida.

3. Nabal, uosobienie nierozwagi

Przyjrzyjmy sie teraz osobie Nabala, ktérego posta¢ — zgodnie
z prawidlami narracji biblijnej — jest opisana bardzo skgpo, aby
mogla lepiej sluzyé¢ jako kontrast w stosunku do osoby Abigail.
Mozna by rzec, iz jest on symbolem czlowieka pozbawionego roz-
tropnosci, ordynarnego i nieznosnego. Narrator pisze o nim: ,,Zyl
w Maon pewien czlowiek, ktory mial posiadlos¢ w Karmelu. Byt
to czlowiek bardzo bogaty: mial trzy tysigce owiec i tysigc kéz.
Zajety byl wlasnie strzyzeniem owiec w Karmelu. Czlowiek ten
nazywal sie Nabal, (...) byl okrutny i wystepny; byl Kalebitg”
(1 Sm 25, 2-3).

Nabal jest wiec zamoznym obszarnikiem, ktéry cieszy sie bez-
pieczenstwem zagwarantowanym mu przez maly oddzial zolnierzy,
dowodzony przez Dawida, a jednak nie zauwaza koniecznosci go-
dziwego odwzajemnienia sie za udzielang mu ochrone. A przeciez
nie moze nie wiedzie¢, ze zyje w cigglym zagrozeniu, w ktérym
nieobecno$é wladzy centralnej powoduje brak stabilnosci prawa
i bezpieczenstwa jednostek. W konsekwencji jawi si¢ on jako czlo-
wiek naprawde ,,glupi”’, co tez oznacza jego imie, jak to ukaze

niego zycia, kiedy i jak Mu sie podoba. Znamienne jest, Zze o ile relacje
istniejace miedzy Abigail a Nabalem odzwierciedlajg wrecz sytuacje nie-
wolnictwa kobiety, o tyie wywyzszanie postaci kobiecych w tradycji dawi-
dowej sugeruje wielkie znaczenie zenskiej symboliki w pradack madroscio-
wych. Odnosnie do tego zob. E. Green, Donne sagge. Autoritd femminile
durante il Regno davidico, Rivista Italiana 43 (1995) 467-484.
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pdzniej jego zona (w. 25). Nieroztropno$¢ Nabala wyraza sie przede
wszystkim w tym, Ze nie rozpoznaje on powagi sytuacji oraz lekce-
wazy konsekwencje swych czynéw i stéw. Odpowiedz pochopna
i pogardliwa, dana wyslannikom Dawida, nadaje jego odmowie
jeszcze bardziej drastyczne rysy: ,Ktéz to jest Dawid? Ktoz to
jest syn Jessego? Teraz jest duzo takich stug, ktérzy porzucaja
swego pana” (w. 10).

Na potwierdzenie obrazu ciasnej i ograniczonej osobowosci sie
stwierdza, ze Nabal jest czlowiekiem niezdolnym do sluchania rad
i nawigzania dialogu, o czym moéwi rozwazny sluga, ktory zawia-
damia Abigail o zaistnialym incydencie: ,,On jest zbyt zly na to,
by z nim poméwic¢” (w. 17). Brak rozwagi sprawia, ze nie do-
strzega on niebezpieczenstwa zagrazajgcego mu ze strony oddzialu
uchodzcéw zgromadzonych wokél Dawida i zapomina o wdziecz-
nosci, ktora zapewnialaby mu takie na przyszlo§¢ ochrone ze
strony syna Jessego. Nie potrafi on rozpozna¢ prawdy plyngcej
z faktow i nie chce dostrzec w tym uciekinierze przyszlego kréla
Izraela. Dla niego Dawid jest tylko stuga, ktéry uciekl od swego
pana, czlowiekiem nieudolnym, ktéry usiluje wykorzysta¢ bo-
gactwa innych.

Podobnie jak nieszczescia, tak tez wady chodzg parami. Glupo-
ta prowadzi go do stania sie takim jak ,,Nabal’: powierzchownym,
niewdziecznym i aroganckim. W konsekwencji otacza go milczaca
wzgarda, tak iz nawet Abigail zupelnie go nie szanuje, lecz wrecz
przeciwnie okreSla go jako czlowieka brutalnego, pozbawionego
uczu¢ i wspélczucia: ,,Niech pan mdj nie zwraca uwagi na tego
nicponia Nabala, bo on jest jak jego imie Nabal oznacza, ze w nim
jest wiele glupoty” (w. 25). Scisle méwigc, w jej opisie pojawia
sie okreslenie belijja‘al, wskazujgce na panujgcag w nim chaotyczng
moc, nie ujete w ryzy pragnienie, ktére go czyni nieporadnym
i prowadzi do postawy antyspolecznej3. Brak zdrowego rozsadku
i roztropnego zachowania nie jest wigc faktem drugorzednym,

3 Por. B. Otzen, belijja ‘al, w: GLAT, t. I, s. 1335. Nalezy zwré6ci¢ uwage
na to, ze wyrazenie ben-belijja ‘al jest bardzo mocne (o wiele mocniejsze
niz uzyte w tlumaczeniu BT ,niewinne” stowo ,nicpon” — dop. ttam., F. M).
Wskazuje ono na wielki nieporzgdek moralny, ktéry wyplywa z braku
rozwagi i panowania nad soba. Takie wyrazenie jest w Pi$§mie $w. wielo-
krotnie zastosowane w odniesieniu do nieprawych, ktérzy namawiaja do
balwochwalstwa (Pwt 13, 14), do przewrotnych ludzi z Gibea, kt6rzy zgwat-
cili zone lewity (Sdz 19, 22; 20, 13), do zdemoralizowanych synéw kaplana
Helego (1 Sm 2, 12), do buntowniczego Szeby (2 Sm 20, 1), jak roéwniez
do niegodziwch oskarzycieli ubogiego Nabota (1 Krl 21, 10. 13). Takze osad
Ksiegi Przystow jest w tym wzgledzie bezwzgledny i kategoryczny (zob.
Prz 6, 12-14; 16, 27).
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chwilowa lekkomyslnoscig, lecz zasadniczym rysem jego osobo-
woscl. On nie ma zadnego autentycznego programu w swoim zy-
ciu, lecz zna jedynie sile, ktéra mu daje mozliwosé sprawowania
ekonomicznej wladzy nad wielkimi posiadlo$ciami i trzodami,
otrzymanymi w dziedzictwie.

Wszystko to sprowadza na niego surowy osgd takze ze strony
narratora, wyrazony w wierszu 3: czlowiek ,,okrutny i wystepny”
(qaseb werah). Jego postepowanie twarde i bezlitosne wyraza sie
w patologicznym przywigzaniu do swych znacznych bogactw witas-
nie dlatego, ze w swym wnetrzu jest pusty i poniewaz sadzi, iz
wlasnie one dadzg mu wladze nad osobami, widzac w nich wy-
starczajgcg gwarancje w chwilach nieszczeScia. Brakuje dlatego
zupelnie zdrowego rozsadku jego osobie przyzwyczajonej jedynie
do sprawowania despotycznej i brutalnej wladzy, co powoduje
wylgcznie pogarde w stosunku do niego.

W tym kontekscie staje sie rzeczg zrozumialg, dlaczego mowi
sie o nim, ze jest Kalebitg: nie chodzi tu o wskazanie na jego
pochodzenie z rodu Kaleba, cztowieka wiernego Bogu, lecz o zwig-
zek tego imienia z terminem keleb, ktoéry oznacza ,,pies”. Tym
sposobem tekst kryje w sobie aluzje do ,,glupiego psa”, czynigc
z niego rzeczywiste wcielenie nbalah, tak ze jego posta¢ stanowi
prawdziwe przeciwstawienie osoby Abigail i moze by¢ zinterpreto-
wana jako zaprzeczenie cnoty roztropnosci, ktérej posiadaniem
moze sie szczyci¢ owa kobieta.

Zakonczenie opowiadania ukazuje nam nalogowego pijaka
(w. 36-37), ktory zanurza w winie 4 swg pustote i usiluje uciec
przed panujgcym w nim klebowiskiem glupoty (n¢balah ‘immé).
Nabal nie wytrzymuje objawienia kruchosci jego wtiadzy, kiedy
odkrywa, ze doznal laski od Dawida i ze teraz jego los znajduje
sie w rekach zony. Jego Smier¢, interpretowana jako kara Boza,
nastepuje po kilku dniach trwania w stanie paralizu i stanowi
ilustracje prawdy, ze dlugie i bezpieczne Zycie nie przysluguje
glupcowi, ktéry lekcewazy prawa i pouczenia Boze. Jak stwierdza
bowiem medrzec w Prz 5, 22-23, ,,gdy grzesznym nieprawosc
owladnie, trzymajg go wiezy wystepku. Umrze on z braku nauki,
pobladzi z ogromu glupoty”. Fakt ten ponadto utwierdza Dawida
w przekonaniu, Ze nie powinno sie samemu wymierza¢ sprawie-
dliwosci, lecz nalezy zawierzyé swag sprawe Panu.

4 Narrator, mistrz ironii, postuguje sie¢ tutaj gra stéow. Nabal brzmi
bardzo podobnie do nebel, co oznacza ,,bukiak wina”. Nabal jest takim pija-
kiem, ze jego prawdziwa natura jest jak nebel, czyli jak buklak wypel-
niony oparami alkoholowymi i glupots.
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4. Roztropna Abigail

W wierszu 3 Abigail jest przedstawiona jako ,kobieta madra
i piekna” 5. Jesliby ktos jej zarzucal, ze jej wybdr takiego wlasnie
meza nie by! rozsadng decyzja, nalezaloby mu przypomnieé, ze
w owych czasach malzenstwo nie bylo wynikiem osobistego wy-
boru, lecz nabycia Zony przez meza od jej ojca, co oznacza, Ze
opieralo sie na ekonomicznych mozliwosciach mezczyzny. Jej
,piekno” nie jest czysto literackim zabiegiem, odwolujacym sie
do wyobrazni czytelnika i majgcym na celu wzbudzenie sympatii
do jej osoby, lecz jest raczej zewnetrznym wskaznikiem wewnetrz-
nych cech, do ktorych nalezy takzie madrosé. Z biblijnego punktu
widzenia nalezy bowiem uznaé Scisly zwiazek istniejacy miedzy
,,pieknem" czlowieka i jego odniesieniem do Boga ® oraz pamieta¢
o tym, ze dotyczy ono calej osoby stworzonej na obraz Bozy.
Piekno jest wydarzeniem, ktére zachodzi miedzy Bogiem a czlo-
wiekiem, a nie statyczng jakoscig ludzkiego ciala. JeSli zostanie
oddane na ustugi szalenstwu wiladzy lub uciskowi wywieranemu
na innym bliZnim, w swym zapomnieniu o Bogu niszczeje, po-
niewaz nigdy nie moze istnie¢ w oddzieleniu od aspektu moral-
nego. Piekno Abigail staje sie dlatego znakiem wewnetrznej har-
monii jej osoby i spoczywajacego na niej blogoslawienstwa Bozego.

Powiadomiona przez jednego ze stug, bardzo zaniepokojonego
zniewagg wyrzadzong Dawidowi i zdradzajacego zdrowy rozsadek,
ktorego brakowalo jego panu, Abigail uswiadamia sobie, ze agre-
sywna odmowa Nabala moze naruszy¢ bezpieczenstwo calego rodu
oraz zagraza zyciu wielu. Dlatego tez bez wahania zdobywa sie na
czyn zaslugujgcy na uznanie. Jest ona kobietg, ktéra nie kapitu-
luje zbyt latwo, nie placze nad samg sobg jak niewiasta nie-
zrozumiana i zZle traktowana przez glupiego meza, lecz wykazuje

5 Nie przekonuje nas opinia, ktéra Gunn wypowiada na temat mowy
Abigail. Wedlug niego, mowa ta zdradzalaby nie tyle dobroé kobiety, ile
jej plotkarstwo, podczas gdy Nabal bylby jedynie czlowiekiem glupim, ale
nie ztym. Por. D M. Gunn, The fate of the King David (JSOT 14), Sheffield,
s. 154. W 1 Sm 25 nalezy raczej uznaé¢ opowies¢é, ktéra chce zaproponowaé
m. in. wzér idealnej kobiety, jaka byla takze postaé kobiety z Tekoa lub
madra niewiasta z Abel-Bet-Maaka (2 Sm 20, 14-22).

6 Znana jest teza C. Westermanna, wedtug ktorego ,pickno” jest wy-
darzeniem wywolanym przez blogoslawienstwo Boga i dlatego antropologia
Starego Testamentu nie pozwala na zlaicyzowana koncepcje piekna jako
autonomicznej rzeczywistosSci. Piegkno w mys$li Starego Testamentu jest za-
wsze ,pieknym bytem dla..”, tzn. darem Boga danym czlowiekowi oraz
pochwala Boga przez czlowieka (odnosnie do tego zob. C. Westermann, Das
Schone im Alten Testament, w: Beitrige zur Alttestamentlichen Theologie.
Festschrift fiir Walter Zimmerli zum 70 Geburstag, Gottingen 1977 s. 479-497).
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postapi¢ i co powiedzie¢. Jej ,roztropnosé¢” jest daleka od wspol-
czesnej karykatury roztropnosci hamujgcej dzialanie i opdznia-
jgce] decyzje, ktore sa nieuniknione. Wrecz przeciwnie, ona lgczy
w sobie inteligencje i odwage, z ktora, jadac na osiolku w towa-
rzystwie matej karawany obarczonej darami, udaje sie na skalistg
pustynie Paran na spotkanie zagniewanego Dawida.

Roztropnosé Abigail uznaje nie tylko narrator, ale takie sam
Dawid (w. 33): ,,Niech bedzie blogostawiony twéj rozsagdek” (barik
ta ‘mek). Jej ta ‘am objawia sie jako zdolnos¢ uchwycenia chwili
obecnej i zrozumienia tego, co niosg ze sobg ludzkie wybory. Roz-
sagdek ten jednak nie odnosi si¢ tylko do poruszenia intelektual-
nego, lecz pocigga za sobg konkretny czyn, stajgc sie czynng de-
cyzjg. Kiedy zas staje niespodzianie przed przywodcs ,bandy”,
ktory poprzysiggl wywrzeé zemste na wszystkich czlonkach domu
Nabala plci meskiej (1 Sm 25, 22), Abigail ujawnia calg swa by-
siros¢ i umiejetnos¢ skruszenia serca syna Jessego. W okamgnieniu
pojmuje sytuacje i dlatego predko zsiada z osla, upada na twarz
przed Dawidem 1i obcigza siebie nie swojg wing, biorgc na siebie
odpowiedzialnos$¢ za szalenstwo meza.

Jej dluga mowa jest arcydzielem madrosci, jasno i umiejetnie
zbudowanym. Jej celem jest przekonanie Dawida, by odszedl od
swego zamiaru zemsty. Przede wszystkim dzieki wzieciu na siebie
odpowiedzialnosci innej osoby udaje sie jej nawigza¢ dialog z Da-
widem, do czego nie jest zdolny bezrozumny Nabal. Roztropnosé
w relacjach miedzyosobowych jawi sie zatem jako umiejetnos¢
zalatwiania spraw bez przemocy i wykroczen. Roztropnos¢ gasi
pragnienie zemsty, uswiadamiajgc, Zze w niej nie ma przyszlosci,
oraz otwierajac przed czlowiekiem nowe, szerokie i pewne per-
spektywy. Ponadto rzetelnosé roztropnego nie ma nic wspdlnego
z gwaltownoscia, poniewaz sklania do bezpiecznego kroczenia spra-
wiedliwymi Sciezkami.

Z tej mowy wylania sie tez jeszcze jeden element, na ktérym
bardzo zalezy Abigail: przeszkodzi¢ temu, by Dawid dopuscit
sie zemsty i tym sposobem utracil blogoslawienstwo Boga. Wyko-
nanie zemsty postawiloby Dawida na tym samym poziomie, na
jakim sie znajdowal glupi Nabal, podczas gdy przez zaniechanie
samowolnego wymierzania sprawiedliwosci otworzy swg przysz-
lo$¢ na mozliwos$é zostania krolem Izraela, poniewaz bedzie on
wolny od winy rozlania czyjej$ krwi. Abigail stawia zatem Dawida
w obliczu jego wilasnej odpowiedzialnosci, podobnie jak nieco
wczesniej z calg gotowoscig stanela przed swoja, usitujgc zaradzié¢
sytuacji powstalej w wyniku nierozwagi meza. Jej sumienie, zdol-
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ne do rozpoznania rzeczywistosci, przeciwstawia sie wszystkim
tym falsyfikacjom, ktére moglyby zaprowadzi¢ Dawida do uspra-
wiedliwienia zemsty (25, 26), a ja3 — do uwolnienia sie od brutal-
nego i egoistycznego meza. Umiejgc odrzucié bezposrednie ko-
rzysci, Abigail wplywa na przyszlos¢ uchodzcy Dawida, nie lekce-
wazac jego madrosci, sily i ambicji, jak rowniez majgc §wiadomosé
tajemniczej Obecnosci, ktéra mu wiernie towarzyszyla.

W swej mowie Abigail jawi sie¢ prawdziwie madra i daleko-
wzroczna. Potrafi rozpozna¢ Boze plany dotyczgce Dawida, wi-
dzac w nim czlowieka, ktérego Bog wybral jako Pomazanca swego
narodu. Co wiecej, ukazuje ona glebokie zrozumienie calego zda-
rzenia i potrafi dotrze¢ do Dawida, uderzajgc we wiasciwe struny:
»A teraz, panie mdj, na zycie Pana i twojej duszy, skoro powstrzy-
mal cie Pan od rozlewu krwi i pomsty dokonanej na wlasng
reke...” (1 Sm 25, 26). W tym sensie Abigail jest w pelni swiadoma
tego, iz jej czyn jest czeScia laskawego planu Bozego.

Abigail jest kobietg wiary, calym sercem ufajgcg Bogu, ktory
patrzy z wysoka na zawile losy ludzkie i sprawia, ze ré6wniez ona
jest w stanie pokona¢ napotykane w swym zyciu trudnosci. Na
tej samej podstawie, po zazegnaniu niebezpieczenstwa, staje sie
poniekad prorokinig, ktéra wyjasnia to, co sie stato, i nawet nie
waha sie wystepowaé jako rzecznik Boga oraz antycypowaé po
czeSci proroctwo Natana, skierowane do Dawida (por. 1 Sm 25,
29-31; 2 Sm 7).

Tak wiec Abigail prezentuje sobg obraz roztropnosci znamionu-
jacej czlowieka wierzgcego, ktdry nie moze si¢ zadowoli¢ roztrop-
nym rozpoznaniem ograniczonym tylko do wymiaru ludzkich moz-
liwosci, lecz musi poszerzy¢ swoj horyzont i nauczyé sie odczyty-
wa¢é fragmenty wlasnego polozenia w Swiecie na tle caltego opatrz-
nosciowego planu Bozego. Wlasnie te wlasciwosé sw. Pawel nazwie
w Nowym Testamencie chrzescijanskim dokimazein (por. np. Rz
12, 2). W Starym Testamencie natomiast méwi sie¢ o niej dosé
czesto wystepujacym wyrazeniem, Ze prawdziwa madros¢ ma swaj
fundament i swojg korone w bojaZni Bozej, tzn. w wierze (zob.
Prz 9, 10): ,,TreScia madrosci jest bojazn Panska, rozsgdkiem —
poznanie Swietego”; por. tez Syr 1, 9-18).

Za posrednictwem zdrowego rozsgdku oraz wiary tej kobiety
Bég wkracza w historie, podobnie jak wchodzi w nig poprzez
madro$¢ oséb, ktére umiejg wypelni¢ zamiary majgce na celu po-
koj i pojednanie i ktére w taki sposéb jawia sie jako prawdziwie
roztropni (por. 2 Sm 14, 1-24). Taki bowiem jest najbardziej doj-
rzaly owoc roztropnosci: ochroni¢ zycie, pokonaé¢ moce niosgce po-
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dzialy i Smieré, postawi¢ zapore glupocie przemocy. Jej znamieni-
tym przykladem jest wlasnie Abigail.

5. Sluchanie uczy roztropnosci: Dawid

Najpierw widzimy Dawida w wielkim niebezpieczenstwie, kie-
dy zraniona duma podaje miecz do reki jemu oraz jego towarzy-
szom, aby szli przeciwko ludziom Nabala. Cigzy na nim brutalnosé
zolmierza, ktérej jest daleko do umiarkowania i rozsgdku wymaga-
nego od prawdziwego kréla. Méwi on, postugujgc sie przy tym
potocznym, typowo semickim wyrazeniem: ,,Niech to uczyni Bég
Dawidowi i tamto dorzuci, jesli do rana zostawie cokolwiek z jego
wlasnos$ci, cho¢by jednego chlopca” (1 Sm 25, 22). Pojawia sie
ciezkie i nagle niebezpieczenstwo: zabi¢ braci swego ludu Bozego,
majac jednoczesnie odwage powolywac sie na Boga jako na obron-
ce i swiadka! Dawid jest takze bliski wypowiedzenia bluznier-
stwa, wzywajac do czczych rzeczy imienia Bozego (por. Wj 20, 7).

Jednakze w odréznieniu od Nabala, czlowieka zamknietego
na dialog, Dawid jest gotow sluchaé¢ i zmieni¢ swe zdanie. Roz-
tropnos¢é kaze mu wyjs¢é innym naprzeciw oraz z ulegloscig uczy¢
sie i spojrze¢ na wydarzenia innymi oczyma. Dawid przeciez po-
trzebuje tylko ,,pozywienia” dla swych ludzi, a nie ,krwi”, do
rozlania ktoérej popycha go zadza zemsty i rekompensaty. Wy-
stuchanie madrej mowy Abigail pozwala mu zobaczy¢ rzeczy-
wistos¢ w jej prawdziwych wymiarach, rozpozna¢ wlasciwe po-
trzeby i odda¢ sie kierownictwu Ducha Bozego. I choé¢ cien woj-
skowej brutalnosci wcigz jeszcze spoczywa na Dawidzie, wezwanie
imienia Bozego zdaje sie teraz o wiele bardziej wlasciwe i nazna-
czone szacunkiem: Imie to wystepuje w blogoslawienstwie skiero-
wanym do samego Boga, ktéry chroni swego wybranego od wy-
stepku, jak rowniez w blogostawienstwie skierowanym do Abigail,
ktora stala sie Bozym narzedziem pokoju (ww. 32-34).

Dawid pozostaje pod silnym wrazeniem mocy, rozsgdku, odwa-
gi oraz pickna tej kobiety, ktéra z taka pewnoscig przemawia do
niego i do jego uzbrojonych ludzi. Roztropno$é, ktéra w nim
wzrasta, zmusza go do uznania w Abigail glosu samego Boga,
ktéry powstrzymuje go od popelnienia ciezkiego wykroczenia.
W gruncie rzeczy bowiem mial on zamiar uczynié Nabalowi, ktéry
mu odmoéwil pozywienia, to, co Saul uczynil kaplanom z Nob,
ktérzy dali mu do zjedzenia chleby pokladne (por. 1 Sm 21-22).
Mozna by rzec, iz roztropnos¢é Abigail go zarazila i pomogla mu
pozna¢ swe prawdziwe powolanie: on jest naprawde Pomazancem
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Panskim, ktéry musi kroczy¢ drogami Bozymi, aby panowa¢ nad
Izraelem.

Dary przyniesione przez Abigail pieczetujg wiez, ktora zaczyna
sie wytwarza¢ miedzy tymi osobami. Wiez ta na razie jest jeszcze
nietrwala, lecz we wlasciwym momencie stanie sie pelna i stala,
kiedy Abigail zostanie zong Dawida. Podobnie jak we wszystkich
ludowych historiach, dwoje pozytywnych bohateréw opowiada-
nia, Dawid i Abigail, 1gczg sie ze sobg wezlem malzenskim (1 Sm
25, 42). Taki oto dobry koniec osiggaja zamiary czlowieka roztrop-
nego: ,,Roztropnosé¢ zrédltem zycia dla tych, co jag majg, glupota —
karg dla niemadrych” (Prz 16, 22).

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC
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