KS. ANDRZEJ PERZYNSKI

1.0dZ — Warszawa

BOG I LUDZKIE PYTANIA
Wokot encykliki Fides et ratio

W dzisiejszej kulturze wylania sie pewien problem, czesto zaj-
mujgcy opinie publiczng, dotyczacy spotkania czlowieka i Zycia
chrzescijanskiego. JesteSmy swiadkami prawdziwego dramatu, kto-
ry polega na rozdziale miedzy wiarg a rozumem!. Z n1emalq
trudnosciag przychodzi zrozumieé¢ przecietnemu czlowiekowi, co
wnosi chrze$cijanstwo w dorobek ludzkosci. Pytanie wyrazajace
watpienie jest ciggle stawiane na rozmaite sposoby. Cala epoka
nowozytna, naznaczona pozytywizmem w mysleniu, pracowala na
to, by wzbudzié¢ podejrzenia. Méwi sie wprost o pozytywizmie jako
szkole podejrzen, ktora uczyla nieufnosci oraz braku podstawowej
pewnos$ci poznania. Czy czlowiek naprawde jest zdolny poznaé
co$S wiecej niz to, co widzg jego oczy i slyszg jego uszy? Czy
istnieje jakakolwiek inna wiedza, poza wiedza Scisle empiryczng?
Do czego moze stuzy¢ czlowiekowi wiara, co chrzescijanstwo moze
mu zaoferowa¢, jakim wkiadem w zycie cziowieka wspodiczesnego
moze sie poszczyci¢é wiara chrzescijanska? 2

Istnienie owej trudnosci i nie konczace sie watpliwosci i za-
rzuty wobec chrzescijanskiej koncepcji zycia s — jak sie wydaje
— podstawowymi przyczynami oddalania sie wielu ludzi od wiary
i chrzescijanstwa. Przede wszystkim porzucenie chrzescijanskiej
wizji zycia lub jej niedostateczny wplyw na zycie osobiste, spotecz-
ne 1 polityczne sprawia, ze chrzescijanstwo mie jest juz obecnie
odbierane jako odpowiedz na dzisiejsze problemy czlowieka.

Dla umystowoSci oswieceniowej Swiat jest samowystarczalny.
Nikomu nie wydaje si¢ potrzebna Boza odpowiedZ i interwencja
w tak przezywany $wiat, przejrzysty dla ludzkiego poznania, coraz
bardziej wolny od tajemnic w wyniku postepu naukowego. Chrze-
Scijanstwo jest przedmiotem parcjalnego zainteresowania, tzn. jesli
wydaje sie godne zainteresowania, to jako jeden z wielu proble-
moéw, ktdéry moze mieé jakie§ znaczenie i wartosé, lecz nie ma
znaczenia ostatecznego i decydujacego o ludzkiej egzystencji.

Wymagania zycia chrzescijanskiego sg uwazane za przebrzmia-
e i nadmiernie ucigzliwe, dlatego wielu ucieka si¢ do wizji
latwiejszego zycia opartego na czastkowym i powierzchownym

1 Por. Jan Pawetl iI, Encyklika Fides et ratio, 45-48 (dalej FR).
2 Por. Jan Pawel 11, Przekroczyé prég nadziei, Lublin 1994, s. 44.
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rozumieniu ludzkiego przeznaczenia, z ktéorym utozsamiane jest
calo$ciowe znaczenie egzystencji. Racjonalizm oSwieceniowy roz-
przestrzenil! w Swiecie klimat pozornego i czastkowego respektu
wobec czlowieka, ktéremu udalo sie wmoéwié, ze masladowanie
Chrystusa odbiera cztowiekowi wolnos$¢ i sprzeciwia sie jego prag-
nieniu szczescia.

Niektorzy wzbraniajg sie daé poshuch wierze chrzescijanskiej,
poniewaz nie chcg w niczym czuc¢ sie dluznikami Kogos$ Innego.
Chodzi tutaj o ludzkie domniemania, jakoby Milos¢ Innego ogra-
niczala ich wolnos¢é i wyalienowywata ich z siebie samych. Ci
ludzie przezywajg poczucie zawodu i poszukujg innych drég zba-
wienia. Ulegaja czesto tendencji zamykania sie w sobie i kierujg
sie tylko wlasnymi, absolutnie autonomicznymi, decyzjami. Ta-
jemnica Chrystusa nie jest dla nich bezposrednim doswiadcze-
niem. Dlatego uwazaja, iz nie czyni On czlowieka w pelni czlo-
wiekiem, lecz dziala On w zyciu czlowieka jako element obcy.
Taka mentalno$¢ prowadzi wrecz do przekonania, ze podstawowe
oczekiwania ludzkie znajdujg swoje spelienie tylko bez (a nawet
przeciw) Chrystusa.

Jesli chodzi o dzisiejsze rozumienie wolnos$ci, to w tym wzgle-
dzie panuje w umystach ludzi wyjatkowo duzo zamieszania i nie-
porozumien. Daje sie zauwazy¢ pomylenie slusznej afirmacji i mi-
Yosci siebie, poprzez ktorg czlowiek realizuje siebie samego, z arbi-
tralnym przywigzaniem za kazdg cene do wlasnej woli i milosci
wlasnej rowniez wtedy, gdy nastepstwem tego jest samodestrukcja
czy nihilizm 3. Takiemu klimatowi rozproszenia i konfliktéw nie
jest obcy fakt, ze stluszne i zdrowe aspiracje ludzkie nie znajduja
pomocy do zrealizowania si¢ w Chrystusie, a fundamentalne ocze-
kiwania wpisane strukturalnie w serce czlowieka nie sg ukierun-
kowane na Chrystusa, jako na ich ostateczne spelnienie i znaczenie.

Na wszystkie, tylko skrétowo zasygnalizowane trudnosci i pro-
blemy, wydaje sie, ze nalezaloby odpowiedzie¢, powracajac raz
jeszcze do rozwazenia harmonii i odpowiedniosci istniejgcej miedzy
ludzkimi pytaniami i odpowiedzig chrzescijansks. I to jest zagad-
nenie, nad ktérym chcialbym sie zatrzymaé¢ w niniejszym artykule,
opierajagc sie przede wszystkim na mysli papieza Jana Pawla II,
zawartej w trzynastej encyklice obecnego pontyfikatu Fides et
ratio 4.

3 Mozna by tu przywolaé znane augustynskie: Amor Dei usque ad con-
temptum sui i radykalnie mu przeciwstawne: amor sui usque ad contem-
ptum Dei, w: Sw. Augustyn, De civitate Dei, XIV, 28.

4  Encyklika ta jest swiadectwem niezwyklego zmystu syntezy. Pro-
stota i caloSciowo$é ujeé, bogactwo odniesien biblijnych, patrystycznych,
kulturowa lokalizacja ludzkiego wysitku poznania prawdy — to wszystko
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Czas zblizajgcego sie konca drugiego tysigclecia ery chrzescijan-
skiej jawi sie jako czas wielkiego postepu, a réwnoczes$nie jako
czas wielorakiego zagrozenia czlowieka. Sytuacja czlowieka
w S$wiecie wspotczesnym jest daleka od obiektywnych wymagan
porzadku moralnego, daleka od wymagan sprawiedliwosci, a tym
bardziej mitosci spolecznej 5.

W dwudziesta rocznice swojego pontyfikatu Jan Pawel II
w dwoéch stowach tytulu Encykliki dokonal podsumowania mozli-
woséci poznania prawdy o czlowieku i jego przeznaczeniu. ,,Wiara
i rozum sg jak dwa skrzydla, na ktérych duch ludzki unosi sie ku
kontemplacji prawdy” — czytamy w zdaniu rozpoczynajacym
encyklike wydang 14 wrzesnia 1998 8,

Jeden z pierwszych komentatoréw Encykliki opowiada jedno
wydarzenie z wlasnej praktyki nauczyciela religii, ktére swiadczy
o tym, ze kwestia relacji miedzy wiarg a rozumem byla przed laty
powaznym i rzeczywistym problemem milodziezy ?. Wydaje sig, ze

elementy sktadowe tej wyjatkowej syntezy. Przebija przez nig obraz autora,
Iztory nie tracit w swym diugim i bogatym zyciu czasu i dzieli sie teraz
tym, czego nie sposéb posig$¢ inaczej, niz przez wieloletnia refleksje i do-
Swiadczenie”. T. Bartos, Nowa filozofia teologii, W drodze 12 (1998) s. 33.

5 Por. Jan Pawel II, Encyklika Redemptor hominis, nr 16.

6 Odnosnie do tego zob. prezentacje papieskiego dokumentu przez kard.
Jozefa Ratzingera, zamieszczona w niniejszym numerze, pt.: Encyklika Jana
Pawta II Fides et ratio.

7 ,Kiedy w 1954 roku zaczalem uczyé w Liceum Berchet w Mediolanie
— pisze ks. Luigi Giussani — na pierwszej godzinie, odpowiadajgc na po-
stawione pytania, bezposrednio uswiadomilem sobie, czym jest rozum, po-
niewaz bez rozumu nie ma roéwniez wiary, nie ma czlowieczenstwa, ktore
by budowalc cywilizacje; pozostaje tylko barbarzynstwo. Moja milodziez,
aczkolwiek zZywo reagujgca i zaangazowana osobowo, postugiwala sie zre-
dukowang koncepcja rozumu. Tymczasem czlowiek wychodzi zawsze od
doswiadczenia, aby poznaé¢ siebie samego i kroczyé przez rzeczywistosé.
I kiedy za pomocg swego rozumu bada calg rzeczywistosé, dochodzi do
przekonania o istnieniu czego$, co sie nie widzi i co jest caloSciowym wy-
jasnieniem czlowieka i kosmosu, lecz co jest niepoznawalne przez czto-
wieka. Jest to Misterium. Ten ,,punkt ucieczki” zawarty jest w tym pod-
stawowym i nieprzepartym porywie poprzez ktory natura jakby przynagla,
aby pozna¢ wszystkie czynniki do$wiadczenia, w ktérym czlowiek sie budzi.
Tego brakuje przede wszystkim wielu definicjom rozumu, wtasnie z tego
powodu, ze nie szuka sie rozumu w doswiadczeniu, ktére nieuchronnie
speinia czlowiek. Wobec cato$ci rzeczywisto$ei rozum jest niezdolny, aby
Ja wyczerpa¢, i w ten sposdb otwiera sie na kategorie ktora jest jego szczy-
towym wyrazem. Tq najwyzszg kategoriag rozumu jest mozliwo$é. W prze-
strzeni rozumu wylania si¢ postawa blagania stworzonego ,ja”. Owo bia-
ganie polega na prosbie, aby objawilo sie samo Misterium. I oto w ten
sposdb chrzeScijanin uczestniczy w wywyzszeniu rozumu i w lepszym od
innych uzywaniu go” L. Giussani, La ragione contro il potere, w: Tracce
10 (1998), s. 33.
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problem ten nie przestal by¢ aktualny: ,Nalezy tu przede wszyst-
kim wymlemc brak zaufania do zdolnosci rozumu, jaki przejawia
znaczna czeS¢ wspoliczesnej filozofii, gdy rezygnuje z refleksji
metafizycznej nad ostatecznymi pytaniami czlowieka i skupia sie
na problemach szczegélowych i lokalnych, czasem czysto formal-
nych” (FR 61).

1. Pierwotne przeznaczenie i nieposluszenstwo

Nalezaloby wspommnie¢, ze Bég dal siebie samego, ponad wszel-
ka miare, w Chrystusie jako celu zbawienia dla czlowieka; stwa-
rzajgc go w pierwotnym stanie swietosci i sprawiedliwosci, w ten
oto sposéb postawil go ma drodze, ktéra prowadzi do tego celu.
W ten sposéb byt i egzystencja ludzka otrzymaly precyzyjne
ukierunkowanie i swoje przeznaczenie. Wcielenie Chrystusa od-
krywa i spelnia definitywnie te tajemnice i staje sie racjg i celem
wlasciwym stworzeniom. Slowo, ktére w pelni czasow sie weciela,
dokonuje odkupienia i darowania pelni laski Bozej, staje sie klu-
czem do zrozumienia calego wszechswiata 8. Slowo Wecielone jest
Odkupicielem czlowieka, Centrum wszechswiata i dziejow czlo-
wieka. ,,Bog wszedl w te dzieje, stal sie — jako czlowiek — ich
podmiotem, jednym 2z miliardéw, a roéwnoczesnie Jedynym!
Uksztaltowal przez swe Wecielenie ten wymiar ludzkiego bytowa-
nia, jaki zamierzyl! madaé cztowiekowi od poczatku” ?. Czlowiek
zostal wiec stworzony na obraz Chrystusa i ta prawda tlumaczy
nature 1 racje przyjazni z Bogiem, ukonstytuowang w przymierzu
Starego Testamentu i definitywnie potwierdzong przez Krzyz
1 Zmartwychwstanie. W ten sposéb ludzie sg stworzeniami prze-
znaczonymi do stawania sie dzie¢mi Bozymi. Wyjasnia te prawde
Sobor Watykanski II, kiedy uczy: ,,Tajemnica czlowieka wyjasnia
sie¢ naprawde dopiero w tajemnicy Slowa Wcielonego. Albowiem
Adam, pierwszy czlowiek, by! figura przysztego, mianowicie Chry-
stusa Pana. Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu
tajemnicy Ojca i Jego miloSci objawia w pelni czlowieka samemu
czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie” (KDK 22).

To wszystko oznacza, ze samg egzystencje zawdzieczamy Bogu
i dlatego naszg powinnoscig jest wdziecznosé Bogu za to, ze je-
steSmy bytem i pragnieniem, sensem i celem zycia. Poza tym,

8 Por. M. Flick, Z. Alszeghy, Fondamenti di una antropologia teologica,
Firenze 1973, s. 39; G. Colombo, Creazione, w: Nuovo Dizionario di Teo-

logia, Alba, s. 198-209.
9 Jan Pawetl 11, Redemptor hominis, 1.
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przeznaczenie czlowieka, o ile okresla egzystencje ludzka, jest juz
obecne w konkretnej egzystencji czlowieka. Czlowiek jako stwo-
rzenie jest juz ukonstytuowany i wezwany do istnienia w samym
swoim przeznaczeniu. Prawdziwa ludzka kondycja wyraza sie
w $Swiadomosci, ze wszystko to, co jest w nas, pytania i oczekiwa-
nia, wymagania sensu zycia, wyplywa z maszego bycia stworze-
niami 1 z naszego przeznaczenia, z darmowego aktu stwdrczego
Boga Trojjedynej Milosci i z laski Stowa Wcielonego. Czlowieka
mozna okreslic — uczy Jan Pawel II — zaréwno jako tego, ktéry
szuka prawdy oraz jako istote zasadniczo zdolng dotrzeé¢ do prawdy
(por. FR 28, 29). ,,Pragnienie prawdy jest tak gleboko zakorzenio-
ne w sercu czlowieka, ze gdyby musial si¢ go wyrzec, prowadziloby
to do kryzysu egzystenqalnego Wystarczy przeciez przyjrze¢ sie
codziennemu zyciu, by dostrzec, ze kazdy z nas zada]e sobie
nieustannie pewne fundamentalne pytania, a zarazem nosi w ser-
cu przynajmniej zarys odpowiedzi na nie” (FR 29).

Kto sie opiera prawdzie o tym, ze jest stworzeniem, tj. ze za-
lezy od Boga w bycie i dzialaniu, kto odrzuca swéj status stworze-
nia, ten zarazem przeciwstawia sie fundamentalnym oczekiwaniom
swego serca, ktére biorg swo6j poczatek ze stwoérczego dzialania
Boga. To, co otrzymujemy od Boga Stworzyciela i od Chrystusa
Odkupiciela, jest czyms absolutnie darmowym i niezastuzonym,
jednakze nie jest to nam przeciwstawione, o ile zwraca sie do
naszej wolnosci i do naszych wewnetrznych wymagan i oczekiwan.
To wtlasnie ludzkie pragnienia i ludzka wolnosé zawlaszcza sobie
boskie dary i to w taki sposodb, ze czlowiek zdaje sie uwazaé za
swoje wlasne to, co otrzymuje.

Te krotkie uwagi przypominaja te najprostszg prawde, wedlug
ktérej w czlowieku, rozwazamym jako stworzenie, jest juz za-
warte strukturalne pytanie o prawde; a to z kolei wymaga pozna-
nia sensu wlasnej egzystencji. Potrzeba szczescia wyplywa z ludz-
kiego pragnienia samorealizacji, na ktére Chrystus jest odpowie-
dzig 1 spelnieniem. Jesli wezmie sie pod uwage takg wizje rzeczy-
wistosci oraz prawdziwe i ostateczne oczekiwania odnosnie do sen-
su i wiecznego przeznaczenia czlowieka, wéwczas mozna natych-
miast zrozumie¢, jak dalecy jesteSmy od upokarzajacego i ciasnego
rozumienia, w ktérym czlowiek stawia siebie jako ostateczne kry-
terium i w ktéorym czesto sie zadrecza.

Pewien fakt naznaczyl ujemnie czlowieka juz od poczatku
i stanowi dla niego przeszkode w calej historii rozpoznania siebie
w dzialaniu jako bytu stworzonego. Dokonalo sie jakie$ tajemni-
cze pierwotne niepostuszenstwo w odniesieniu do Boga, ktorego
konsekwencje ponosi kazdy czlowiek. Niepostuszenstwo, o ktérym
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jest tu mowa, nie powinno by¢ mylone ze stwierdzeniem o ogra-
niczonosci natury ludzkiej ani z tezg o psychologicznej stabosci
czy wewnetrznej grzesznosci. Z owym ,,grzechem pierworodnym”,
nawet jesli 6w grzech nie zmienia istotnie dobrej konstytucji na-
tury ludzkiej i nie sprawia zaprzepaszczenia wewnetrznego przy-
porzadkowania Chrystusowi, czlowiek rodzi sie w takim stanie,
w ktorym bez wplywu Odkupiciela jest absolutnie niezdolny do
zbawienia sie i do zrealizowania egzystencji prawdziwie ludz-
kiej 10, Przez 0w grzech ludzkos$é ciggle zmierza do uwazania siebie
za samowystarczalng w budowaniu wlasnej historii 11.

W ten sposodb ludzie, chociaz znali Boga, nie oddali Mu czci
jako Bogu ani Mu nie dziekowali, lecz znikczemnieli w swoich
myslach i zaémione zostalo bezrozumne ich serce (Rz 1, 21). Jako
jeden z tych ludzi, sam sw. Pawel uznaje, ze grzech zamieszkuje
w nim i ze cho¢ jest w nim pragnienie dobra, to nie ma on sily
do spelniania go. Nie czyni on dobra, ktérego chce, ale czyni to
zto, ktérego nie chce (Rz 7, 18-20). Niepostuszenstwo czlowieka
polega przede wszystkim ma niewdziecznosci, z powodu ktorej
cztowiek nie chce uznaé siebie za dluznika swojego Stworcy.
H. Schlier opisuje te sytuacje w nastepujgcy sposob: ,,Czlowiek
nie uznaje juz wiecej rzeczywistosci w jej prawdzie. Rzeczywistose
jest juz zamknieta dla niego, z powodu jego niewdziecznosci. Rze-
czywistosc, pojmowana jako glos i prawo Boze, ukazuje sie mu
jako jego wlasny glos i wlasne prawo, ktdre ]est ostateczng przy-
czyng i ostatecznym celem, jako ostateczna obietnica i zagrozenie,
jako ostateczna pewno$é i pelnia” 12,

Pomimo swoich bledéw ludzie pozostaja zawsze skierowani ku
prawdzie i pociggani przez potrzebe pierwotnego zaufania, ze jest
mozliwe spotkanie z prawdag i dobrem. Pozostaje w nich zawsze
fundamentalna zdolnosé¢ do prawdziwego osgdu i do odzyskania
prawdy, pomimo ich slabo$ci moralnych. W ostatecznej analizie
ich postawa i ich przegrane sg rezultatem falszywie przyjete]
opcji, ktora polega na etycznej stabosci, w ktoérej ,,ja chce” chcia-
loby dyktowaé prawo, nie zostaje natomiast wydobyta prawdziwa
natura rozumu, ktéry moze zawsze rozpozna¢ Absolut i unizyé
sie przed nieskonczenie Wielkim. Rozum ludzki moze zawsze
uznaé, ze czlowiek jest bezposrednig i strukturalng relacjg z Bo-

10 Por. M. Flick, Z. Alszeghy, dz. cyt., s. 165.

11 Por. L. Balter, Problem reinterpretacji skutkow grzechu pierworod-
nego w czlowieku, w: Zto w $wiecie (Kolekcja Communio 7) Poznan 1992,
5. 247-293.

12 H. Schlier, L’'uomo alla luce della rivelazione apostolica, w: Rifles-
siont sul Nuovo Testamento, Brescia 1979, s. 148.
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giem. Dlatego tez w kazdej epoce zawsze si¢ wyrazal religijny
wymiar czlowieka, poczawszy od pierwotnych mapisOw na Scia-
nach grot i skal (graffiti). Cztowiek nie moze zniszczy¢ swojego
statusu stworzenia, ani tez swojego przeznaczenia w Chrystusie,
a rzeczywisto$¢, ktora ma zawsze przed swoimi oczami, jest tej
prawdy wiecznym znakiem i przypomnieniem. Pragnienie Boga,
wymaganie rozumu, aby zrozumie¢ egzystencje w sposob adekwat-
ny i caloéciowy, nie s3 mozliwe do wymazania przez wszystkie
porazki, jakie stworzenie moze sobie zgotowaé¢ przez swoja nie-
wdzieczno$¢ i czgstkowosé w osgdzie rzeczywistosci.

Przeznaczenie, ktore uczynito z czlowieka stworzenie zupelnie
wyjatkowe, i niepostuszenstwo poczatkowe, wlasciwe kazdemu
czlowiekowi, wydaje sie, ze stanowig 6w chrzescijanski paradoks,
na ktérym powinna sie opiera¢ kazda refleksja majgca za cel
zrozumienie glebokiej harmonii miedzy ludzkimi aspiracjami i zba-
wieniem chrzescijanskim. Poza tymi wstepnymi, syntetycznymi
stwierdzeniami, wydaje sie stluszne i potrzebne do naszych zasta-
nowien poczyni¢ nadto dwie wazne uwagi.

O ile czlowiek rozwazny abstrakcyjnie ma w pewien sposob
mozliwos¢é istnie¢ i egzystowaé bez spotkania z Chrystusem i bez
zwiazku z Bogiem, o tyle cztowiek brany konkretnie, tj. od we-
wnatrz Bozego planu zbawienia i zwigzanego z nim grzechu pier-
worodnego, nie ma mozliwosci, aby byl prawdziwie czlowiekiem
bez uznania przeznaczenia, ktére wyznaczy! mu Bég, stwarzajac
go. I rzeczywiscie, tylko Chrystus, Odkupiciel czlowieka, odkrywa
w pelni czlowieka samemu czlowiekowi i ukazuje mu, ze jego
ostateczne powolanie jest jedno, tj. boskie (por. KDK 22). To
wszystko jest prawdg, poniewaz bycie chrzescijaninem nie polega
bynajmniej na byciu cztowiekiem wyzszego stopnia, ale wpisuje si¢
w czlowieczenstwo jako jego rzeczywisto$¢é prawdziwa i ponad-
ludzka. Wydarzenie chrze$cijanskie niezawodnie, w sposob nad-
naturalny, prowadzi potrzebujgcego odkupienia czlowieka do spel-
nienia czlowieczenstwa, tzn. wspomaga go i obdarza mocg do ucze-
stnictwa w Tajemnicy Boga, przekraczajgc skonczonos¢ i grzech.
W ten sposdb czlowiek jest w pelni czlowiekiem tylko wtedy, kie-
dy bardziej realizuje siebie jako czlowieka. Kto za$ sie buntuje
przeciw temu i chce pozostaé tylko czlowiekiem, ten pozostaje
przygnieciony swoimi ograniczeniami i zaprzecza swojemu ocze-
kiwaniu absolutnej prawdy i szczescia 13.

13 Na temat ludzkich pytan o Absolut tak pisze Jan Pawel II: ,(...) czlo-
wiek szuka absolutu, ktoéry bylby w stanie dostarczyé odpowiedzi na cale
jego poszukiwanie i nadaé mu sens: szuka czego$ najglebszego, co stano-
wiloby fundament wszystkich rzeczy. Innymi stowy, szuka ostatecznej od-
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Rozwazajgc fakt chrzescijanski nie tylko jako spelnienie ludz-
kiego pragnienia, lecz 6w fakt wziety niejako sam w sobie, nalezy
zauwaZyé ze wprowadza on czlowieka w uczestnictwo w boskim
zyciu (por 2P1,4,J1,12n;1J 3, 1n). W ten sposob dowiadu-
jemy sie, ze nadprzyrodzone spelmenle cztowieka jest rownoznacz-
ne z mozliwoscig i dokonanym historycznie uczestnictwem, ktdre
Bog sprawil dla swojego stworzenia. Nadprzyrodzone wybranie,
ktore czyni nas uczestnikami boskiej natury, odpowiada funda-
mentalnemu pragnieniu czlowieka. I rzeczywiscie, ducha ludzkie-
go jako takiego, w jego strukturze stworzenia, charaketryzuje
ostateczna mozliwos$¢é oczekiwania nieskonczonosci. Czltowiek osig-
ga swoj szczyt czlowieczenstwa na mocy swojej duchowej natury
1 w konsekwencji opiera sie na wymogu absolutu i nieskonczonosci
jako najwyzszym stopieniu swojego zycia. W ten sposéb zmierza
do bycia pociaggnietym przez Boga i przez Jego prawde, Zzycie
i blogostawienstwo. To nie umniejsza faktu, ze uczestnictwo w bo-
skim zyciu pozostaje tajemnicg i darem ze wszech miar darmo-
wym, ktory przewyzisza kazde zrozumienie. Z punktu widzenia
czlowieka, to uczestnictwo jest przezywane jako niejasne prze-
czucie i niepewne dotykanie. Dopiero doswiadczone uczestnictwo
czyni czlowieka pewnym, ze jest ono mozliwe. Jednakze pod-
kresli¢ nalezy, ze czlowiek jest wierny swojej naturze i wlasnym
aspiracjom tylko wtedy, gdy stucha i kroczy za Objawieniem,
w ktorym Bog odstania mu samego siebie.

2. Ludzkie oczekiwania

Dla czlowieka bycie przezmaczonym i ,,usposobionym’ do spot-
kania z Absolutem, do uczestnictwa w boskim zyciu, nie ujawnia
sie w jaki$ nieokreslonych formach abstrakcyjnych, lecz wprost
przeciwnie ujawnia sie ono w faktach i ,,strukturach’ konkretnie
przezywanych i doswiadczanych. W podstawowym, codziennym
doswiadczeniu czlowiek przechodzi od dyspozycyjnosci do zycia
boskiego, co jest wpisane w jego nature, do poréwnywania z tym,
co spelnia i co istnieje, poruszony pragnieniem osiggniecia Absolu-
tu. W konkretnych okoliczno$ciach, ktére nieuchronnie towarzy-
sza jego zyciu, do$wiadcza wcigz poruszenia skierowanego do

powiedzi, najwyzszej wartosci, poza ktéorymi nie ma juz i nie moze by¢
dalszych pytan ani innych punktéw odniesienia. Hipotezy moga fascynowaé,
ale nie przynosza zaspokojenia. W zyciu kazdego czlowieka przychodzi chwi-
la, kiedy — bez wzgledu na to, czy sie do tego przyznaje czy tez nie —
odczuwa on potrzebe zakorzenienia swojej egzystencji w prawdzie uznanej
za ostateczng, ktora dalaby pewnos$¢ nie podlegajacg zadnym watpliwo-
$ciom” (FR 27).
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osiggniecia prawdy i szczescia, Absolutu. W ten sposdéb w czlo-
wieku funkcjonujgcym pod wplywem takich wymagan i oczywi-
stoSci, zawsze obecnych w jego zyciu, powstaja pytania, ktére
dotyczg calej jego osoby. Czlowiek oczekuje spelnienia swoich
pytan, tzn. jest nieuniknione réwniez owo oczekiwanie speinienia,
odpowiadajgce pytaniom o Absolut i definitywng tresé¢ zycia 4.

Pytania i oczekiwania czlowieka moga by¢, i de facto bywaja,
niekiedy dwuznaczne. ,Przyrodzone ograniczenia rozumu i nie-
stalo$é serca — pisze Jan Pawel II — czesto zaciemniajg ludzkie
poszukiwania i sprowadzajg je na biedne drogi” (FR 28). Chociaz
ukazujg one pierwotne pragnienia, ktére sg ukierunkowane na
realizacje prawdziwego obrazu Bozego w czlowieku, to jednak
sg one niekiedy czgstkowe i zamkniete w szczeg6lowych fragmen-
tach rzeczywistosci i jako takie moga prowadzi¢ do falszywych
obrazow siebie i Boga 15.

Ludzkie pytania i oczekiwania ujawniajg pewien paradoks.
Z jednej strony bowiem, nie sg one nigdy pozbawione sensu dla
zycia czlowieka i mobilizujg go do osiggniecia celu, rowniez wtedy,
gdy nie sg wyczerpujagcym spelieniem pelni tajemnicy lasii
przyniesionej na ziemie przez Chrystusa. Z drugiej strony, ta-
jemnice zycia chrzescijanskiego ofiarujg spelnienie bardziej gle-
bokie i wyczerpujace, w ktéorym ich sens spelnia sie w sposéb
przewyzszajgcy jakiekolwiek ludzkie pragnienia.

Jesli w tym punkcie naszych rozwazan postawimy wyraznie
pytanie o to, co Chrystus daje czlowiekowi, ktory pragnie i ocze-
kuje przede wszystkim prawdy i szczescia, odpowiedz moze
brzmie¢ nastepujgco: Chrystus obdarowuje pelnym spelieniem
fundamentalnych i pierwotnych pytan czlowieka i przenosi je na
glebszy poziom. Dwa elementy, spelnienie i prawda, przenikaja
sie 1 wzajemnie przywolujg: nie ma spelnienia bez prawdy i nie
ma prawdy, u podstaw ktorej nie lezy spelienie. Jesli chcielibys-
my wyrazi¢ w pewnej formule to, co daje czlowiekowi chrzescijan-

14 Zagadnienie relacji miedzy oczekiwaniami ludzkimi a zmyslem reli-
gijnym mozna znalezé szerzej opracowane w: L. Giussani, Il senso reli-
gioso, Milano 19886.

15 W encyklice Fides et ratio (n. 30) znajdujemy kroétki wyklad na temat
roznych drog poszukiwania przez czlowieka sensu zycia i zarazem réznych
form prawdy: ,Najliczniejsze sa te [prawdy], ktére opierajg sie na dowo-
dach bezposrednio dostepnych lub ktére mozna potwierdzi¢ eksperymental-
nie. Jest to rzad prawd wystepujacych w zyciu codziennym i w sferze
badan naukowych. Na innej plaszczyinie usytuowane sa prawdy natury
filozoficznej, do ktérych czlowiek dociera dzieki zdolnosci spekulatywnej
rozumu. Istnieja wreszcie prawdy religijne, ktére w pewnej mierze siegaja
korzeniami takze do filozofii. Sg one zawarte w odpowiedziach, jakich
rézne tradycje religijne udzielajg na fundamentalne pytania”.
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stwo, mySle, ze mozna by to ujaé przede wszystkim jako obdaro-
wanie sensem. Chrystus rzeczywiscie wychodzi na spotkanie czlo-
wieka jako Ten, ktéry przynosi prawde, ktora czyni ludzi wolny-
mi (por. J 8, 32). Tajemnica Chrystusa nie moze wiec by¢ po
prostu przedmiotem jednym z wielu zainteresowan zyciowych,
ani nawet pierwszym, lecz powinna by¢ sensem obejmujacym
wszystko, co ludzkie, i przeznaczeniem czlowieka.

Stosowne wyda]e sie¢ dodanie dwéch jeszcze uwag. Po pierw-
sze, odpowiednio$¢ wydarzenia Jezusa Chrystusa wobec funda-
mentalnych ludzkich oczekiwan nie stanowi i nie dowodzi o praw-
dzie tajemnic chrzescijanskich (wykluczyé malezy wszelkg forme
immanentyzmu), ktére majg swoja skutecznosé¢ i prawde w sobie
samych. Po drugie, przypisujagc wydarzeniu chrzescijanskiemu
pelne spelnienie ludzkich oczekiwan, nie wyklucza sie, co wiecej,
zaklada sie istnienie ludzkiego wkladu, ktoéry pochodzi od wol-
nosci. Wydarzenie chrzescijanskie wchodzi w ludzkg historie zaw-
sze w poczuciu glebokiego szacunku dla tego, co ,,w czlowieku
sig kryje” (J 2, 29), dla tego, co juz on sam w glebi swego ducha
wypracowal w zakresie spraw najglebszych i najwazniejszych
(por. RH, 12).

a) Autentyczno$é doswiadczenia religijnego

Aby lepiej zrozumie¢ Chrystusa, ktéry jest prawdg cztowieka
i spelnieniem jego najglebszych oczekiwan, potrzebne jest rozwa-
zenie dwoch zagadnien. Przede wszystkim autentycznosci do-
Swiadczenia religijnego, tzn. ostatecznego pytania, ktore stawia
sobie czlowiek. A nastepnie wypada odnie$¢ sie do koniecznosci,
aby kazde ludzkie oczekiwanie bylo uwolnieniem i nawrdceniem
u samych korzeni.

W celu ukazania autentycznosci doswiadczenia religijnego moz-
na wyjs¢ od stwierdzenia, ze w czlowieku istniejg nade wszystko
potrzeby zwigzane z jego zyciem, w Srodowisku pracy, w spote-
czenstwie, w rodzinie, w czasie wolnym itd. Jednakze czlowiek
ze swoimi potrzebami zyciowymi zmierza dalej, niejako poza te
potrzeby. Czlowiek dazy dalej, poza koniecznos¢ bezposredniego
zaspokojenia potrzeb. Pelne doswiadczenie czlowieka wymaga cze-
go$ wiecej, ukazuje potrzebe, ktora jest ,,pytaniem, ktére utozsa-
mia sie z czlowiekiem, z osobg’ 16. Calos¢ potrzeb zmierza do sfor-
mulowania problemu, ktérego rozwigzanie nie moze by¢ dzietem
czlowieka, lecz moze by¢ tylko oczekiwane jako dzielo Kogos Inne-
go. Ludzkie pytania wyrazajg sie¢ w wyjsciu poza potrzebe, a ich

16 L. Giussani, Il senso religioso, dz. cyt., s. 152.
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wymlar religijny wyraza si¢ w zdaniach typu: jaki jest wyczerpu-
jacy sens rzeczywistosci? W grunc1e rzeczy, po co warto zyé?
To s3 pytania, ktoére ot\mera]a wymiar prawdy i szczeScia oraz
implikujg zwigzek z caloScig i ze spelnieniem siebie. One to kon-
stytuuja zmyst religijny. Tutaj czlowiek nawigzuje zwigzek swo-
jego ,ja” z przeznaczeniem, ktérym w ostatecznej instancji jest
Jezus Chrystus, droga, prawda i zycie.

Nalezy roéwniez pamietaé, rz naturalne pragnienie osiggniecia
Absolutu, desiderium vivendi Deum, jest trwalym dziataniem
Boga, ktory nas stworzyl i ktory podtrzymuje nasze istnienie. Bég
sam wpisal w ludzkie serce pytanie o prawde, sprawiedliwoseé,
blogostawiefistwo, poniewaz chce w spos6b wolny oddaé sie czlo-
wiekowi. Pisze o tym H. de Lubac w nastepujacy sposéb: ,Natura
jest postuszna swojemu przyporzadkowaniu ontologicznemu po-
przez pragnienie, tak jak wola powinna by¢ postuszna prawu mo-
ralnemu poprzez milos¢. Wymaganie sprawione w czlowieku przez
Stworzyciela, kiedy go uczynil «na swoéj obraz», dajac mu jako
ideal i jako cel «swoje podobienstwo» 17,

b) Przemiana ludzkich pytan

Jak juz zostalo wspomniane, aby lepiej zrozumieé¢ odpowied-
nio$¢ 1 harmonie, jaka istnieje miedzy Wydarzemem chrzescijan-
skim a ludzkimi oczekiwaniami, nalezy rozwazy¢ problem prze-
miany ludzkich pytan. Ludzkie pytanle 1 oczekiwanie w konkret-
nej egzystencji sg nieustannie wyrazone w rozmaity, czesto we-
wnetrznie sprzeczny, sposob i istnieje potrzeba ich radykalnej
przemiany. Czlowiek w swoim zyciu doswiadcza i w tej dziedzinie
skutkéw grzechu pierworodnego, a wobec Boga cechuje go posta-
wa niewdziecznosci, ktéra przejawia sie w swiadomosci odrzucenia
przez czlowieka zaleznosci w istnieniu od swego Stwoércy. Tylko
poprzez zwrot w poznaniu i nawrdcenie serca cztowiek moze prag-
ng¢ Boga jako Tajemmicy i jako Daru, a nie jako posiadania Go
na sposoéb przedmiotowy. Czlowiek musi wznie$¢ sie na poziom
pragnienia bycia obdarowanym darmowsg i wolng wiezig przyjaz-
ni ze strony Boga osobowego. Nie moze Go posiadaé, ale tylko
pozwoli¢é pociggngé sie 1 dozwoli¢ wzigé sie w posiadanie (por. Flp
3, 12-14). Ludzkie oczekiwanie i ludzkie wymogi nie mogg byc¢
rozumiane jako zgdania i swego rodzaju rewindykacja; jest to
wszak pokorne pragnienie i swego rodzaju ,,pokora ontologiczna”
(H. de Lubac), ktéra stawia czlowieka na pozycji oczekiwania
i pro$by. Przemieniony duch ludzki nie moze pragnaé Boga, aby

17 H. De Lubac, Spirito e liberta, Milano 1981, s. 264.
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Go sobie przywlaszczy¢, lecz ma Go oczekiwaé. Bog daje sie czlo-
wiekowi w sposob absolutnie darmowy w gescie swojej czystej
milosci. Bez takiego oczyszczenia i wywyzszenia, ludzkie pytania,
pozostawione sobie samym, stajg sie blahe i nieokreslone i nade
wszystko niezadowalajgce z powodu zranionej woli.

W tym znaczeniu Romano Guardini (1885—1968) shusznie
utrzymuje, ze caly s$wiat religijnych wyobrazen powinien by¢
przemieniony. Nie chodzi tutaj o proste przejscie czlowieka z pro-
fanum do sacrum, lecz idzie o swego rodzaju ,,nawrécenie’” czto-
wieka i jego religijnych oczekiwan, tzn. o rozpoznanie Innego,
o misterium Boga Zywego. W tym miejscu warto odwotaé sie do
dluzszej mysli tego wybitnego uczonego: ,,Wydaje mi sig, ze punk-
tem wyjscia do poznania Boga bedzie dokladna i uczciwa analiza
skonczonego charakteru swiata i czlowieka. [...] Czlowiek musi
uwolni¢ sie od zaslepienia iloscig, uswiadomié¢ sobie to, czego
sygnalem jest doswiadczenie pustki, leku, wykorzenienia, prze-
sytu itd. — mianowicie faktu, ze czlowiek wspoélczesny obcuje
wylacznie z tym, co skonczone. Bedzie to zarazem dowdd na to,
ze ludzka potrzeba wartosci i sensu domaga sie nie tylko stopnio-
wego osiggania coraz wigekszych rzeczy w sensie ilosci i wielkosci,
ale domaga sie tego, co absolutne. I Ze to pragnienie absolutu nie
wynika z przeceniania siebie, nie jest iluzjg, ktérg czlowiek sobie
tworzy, ale jest precyzyjnym rozpoznaniem innosci kategorialnej:
te jasnag Swiadomosé czlowieka moze zaémi¢ tylko nadmiar tech-
niki” 18,

Reasumujgc to, co zostalo powiedziane na temat autentycznosci
doswiadczenia religijnego i potrzeby przemiany pytania ludzkiego,
wydaje sie, ze mozna wyr6zni¢ trzy typy bledéw popemianych
przez czlowieka na drodze afirmacji Nieskonczonego. Jest to, po
pierwsze, pewien rodzaj arogancji myslowej (hybris), z powodu
ktorej czlowiek przeczy faktowi bycia stworzeniem (Rz 1, 19-23)
strukturalnie zaleznym od Boga. Drugim rodzajem bled6éw bloku-
jacych autentyczne doswiadczenie czlowieka sg te, ktére prowadza
do zawieszenia pytania zmierzajgcego ponad wlasne ograniczenia
i zatrzymujacego sie na tym, co sie posiadlo i co jest ograniczone.
Istnieje tez trzeci rodzaj, kiedy czlowiek skierowuje swoj rozum
i wole tylko i wylgcznie na odkrywanie wlasnego wnetrza i wilas-
nej podmiotowosci. W tym przypadku czlowiek zapomina, ze sam
siebie mie uczynil, ze zawdziecza swoje istnienie Komus$ Innemu,
ze dzis jest, a jutro umrze. Prawda jest taka, ze czlowiek afirmuje
siebie samego tylko wtedy, gdy akceptuje rzeczywistos¢ dang mu

18 R. Guardini, Do$wiadczenie religijne — opuszczenie przez Boga, w:
Bé6g daleki, Bdg bliski, Poznan 1991, s. 94-95.
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przez Boga. I dlatego Jan Pawetl II zauwaza: ,,Czlowiek, ktory sie
opiera wrodzonej koniecznosci otwarcia sie na rzeczywistos¢ taka,
jakg jest ona sama w sobie, 1 na zycie z calg jego dramatyczma
prawda, wystepuje ostatecznie przeciwko jego Autorowi, uniemoz-
liwiajgc sobie mozno$é znalezienia w Nim zadowalajgcej odpo-
wiedzi” 19,

3. Prawy rozum i myslenie filozoficzne

Czlowiek, ktorego podstawowe pytania zostaly przemienione,
staje wobec Boga w prawdziwe]j postawie 1 w pelnym wykorzysta-
niu swoich zdolnosci i umiejetnosci. Taki autentyczny sposob ,,po-
stawienia siebie” jest réwnmiez najwiekszym wyrazem rozumu,
ktory zawarty jest wlasnie we wlasciwym poszukiwaniu osta-
tecznego znaczenia rzeczy i w zdumieniu odkrycia Innego jako
zrodla i przeznaczenia calego bytu. W ten sposéb aktywnosé¢ ro-
zumu osigga szczyt w doswiadczeniu i w Swiadomosci ludzkiego
dazenia do samotranscendencji, tzn. do afirmacji zmystu religij-
nego w zyciu czlowieka. Aby jednak zrozumie¢, jak czlowiek moze
zdoby¢ taki szczyt, mnalezy jeszcze podkreslic pewien element,
ktory znajduje sie na samym poczatku drog1 poznania siebie sa-
mego. Ta conditio sine qua mon poznania filozoficznego jest
zdumienie ., Przynaglany pragnieniem odkrycia ostatecznej praw-
dy swojego istnienia, czlowiek stara si¢ zdobyé pewne elementy
uniwersalnej wiedzy, ktére pozwalajg mu lepiej rozumie¢ samego
siebie i coraz pelniej sie realizowa¢. Ta podstawowa wiedza bierze
poczgtek ze zdziwienia, jakie budzi w nim kontemplacja tego, co
stworzone: czlowiek odkrywa ze zdumieniem, ze zyje w Swiecie
i jest zwigzany z innymi istotami podobnymi do siebie, z ktérymi
Iaczy go wspolne przeznaczenie. W tym wlasnie momencie wcho-
dzi na droge, ktorg bedzie potem zmierzal do odkrycia coraz to
nowych horyzontéw wiedzy. Bez zadziwienia cztowiek popadiby
w rutyne, przestalby sie rozwija¢ i stopniowo stalby sie niezdolny
do zycia naprawde osobowego” (FR 4).

Papiez podkresla pierwszenstwo myslenia filozoficznego przed
kazdym systemem filozoficznym. Filozofia pojeta najogolniej win-
na uczy¢ poprawnego myslenia. MysSlenie filozoficzne roézni sie
tym od nauk szczegélowych, ze ma za przedmiot swoich badan
calg rzeczywistosé, wszelki byt, czyli wszystko, co istnieje. Tak
szeroko zakrojony przedmiot moze byé¢ zbadany tylko jakas me-
todg specyficzng, postugujacg sie absolutnie pierwszymi prawami

19 Jan Pawel 11, Audiencja generalna 26 pazdziernika 1983, ,La Traccia”
9 (1983), s. 1031-1032.
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bytu i mysli. Tylko pierwsze prawa bytu i mysli, takie jak prawo
relatywnej tozsamosci, niesprzecznosci, racji dostatecznej, mogg
jakos naswietli¢ samg bytowos¢ i doprowadzi¢ do ustalenia pierw-
szych i podstawowych czynnikéw tlumaczgcych istniejgca rzeczy-
wistos¢ 20,

Rozum jest zdolnoscig, ktéra umozliwia czlowiekowi wejscie
w relacje z drugimi, jest zdolnoscig zdawania sobie sprawy z rze-
czywistosci, z ktérg przychodzi mu ciggle sie por6wnywa¢. Ta pod-
stawowa zdolnos¢é odpowiada na najglebsze i strukturalne wyma-
ganie, aby pozna¢ siebie i caly swiat. Za pomocsg tej zdolnosci
rozumienia rzeczywistosci wedlug calosci jej czynnikéw czlowiek
przezwycieza uprzedzenia i uwarunkowania, ktére go ograniczajg
i wigzg z pobocznymi i czgstkowymi czynnikami wchodzgcymi
w gre, uniemozliwiajgc mu poznanie calosciowego sensu Zzycia.
Przeto racjonalno$é nie polega tylko na postepowaniu wedlug
praw logiki lub mauki, w Scistlym tego slowa znaczeniu (procedury
logiczne i naukowe sg tylko narzedziami racjonalnosci), lecz po-
lega na zdaniu sobie sprawy z rzeczywistosci i z jej sensu osta-
tecznego. Rozum jest wiec jakby oknem otwartym na rzeczywi-
stos¢ 1 wymaganiem afirmacji ostatecznego znaczenia.

W taki sposéb centralnym zadaniem rozumu ludzkiego, ktéry
zabiega o zbawienie, bedzie poszukiwanie w faktach egzystencji
ludzkiej wymiaru transcendentalnego Sa to fakty zbawcze, ktore
stanowig z kolei pelng i darmowq odpowiedz na fundamentalne
pytania postawione przez zycie i rozum.

Po rozwazeniu autentycznosci doswiadczenia religijnego i ko-
niecznosci przemiany ludzkich pytan i oczekiwan, a mastepnie po
przeanalizowaniu natury rozumu, wydaje sie, ze mozna syntetycz-
nie powiedzie¢, ze obdarowanie chrzescijanskim sensem zycia za-
wiera trzy elementy:

Po pierwsze, czlowiek powinien przede wszystkim szukaé¢ i wy-
raza¢ fundamentalne pytanie, na ktére ani on sam, ani drugi czto-
wiek, nie potrafi definitywnie odpowiedzieé. Doswiadczenie pier-
wotnej samotnosci jako niezdolnosci, indywidualnej i kolektywnej,
do udzielenia wystarczajgcej odpowiedzi otwiera potrzebe inter-
wencji z Wysoka, ktéra zbawilaby czlowieka od dramatycznego
i nieuniknionego upadku. Nie mozna nie dostrzec w tym punkcie
oddania sie lasce Boga w Chrystusie.

0 W tej perspektywie —- pisze Jan Pawel II — mozna wyodrebnié
pewien zbiér prawd filozoficznych, ktéry mimo uplywu czasu i postepow
wiedzy jest trwale obecny. Wystarczy przytoczyé tu jako przykiad zasady
niesprzeczno$ci, celowosci i przyczynowosci lub koncepcje osoby jako wol-
nego i rozumnego podmiotu” (FR 4).
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Po drugie, czlowiekowi wlasciwa jest powinnos¢ wmyslenia sie
w prawdziwg nature wydarzenia chrzescijanskiego, ktore by go
uwolnilo i poprowadzilo do pelni poprzez obdarowanie prawdzi-
wym sensem Zzycia. Czlowiek winien dostrzec, ze w wydarzeniu
chrzescijanskim, rowniez wtedy, kiedy nie pojmuje jego wartosci
czy funkcji, jest zawarte obdarowanie sensem w odnowieniu
wszystkiego w Chrystusie (Ef 1, 4-10), ktéry calego czlowieka
czyni uczestnikiem chwaly Ojca Niebieskiego.

Po trzecie, dla wydarzenia chrzescijanskiego i dla Kosciola
kontynuujgcego odkupienie dokonane w Chrystusie, istotne za-
danie polega na ukazaniu w spos6b obiektywny natury rzeczy-
wistosci sakramentalnej, skutecznego znaku Chrystusa. Chrzesci-
janie winni z calg powagg wzigé na siebie nadprzyrodzone spel-
nienie, ktére dokonalo sie w ich zyciu, i byé jego znakiem posrod
ludzi. To ich dotyczy odpowiedzialnosé polegajaca na ukazaniu
konkretnych faktéw bycia nowym stworzeniem, nowsg ludzkoscia,
i obwieszczaniu prawdy, ze czlowiek tylko jako chrzescijanin moze
byé prawdziwie i w pelni cztowiekiem.

W takiej mierze, w jakiej te trzy fakty zaistniejg, zapala sie
iskra od bieguna ludzkich pytan i od drugiego bieguna spelnienia
i prawdy Chrystusa.

Zakonczenie

Gleboka odpowiednios¢é i harmonia pomiedzy Chrystusem
i czlowiekiem realizuje sie, kiedy ten ostatni wobec swiatla, ktoére
zajasnialo w Swiecie, aby oswieci¢ wszelkie stworzenia, nie zaj-
muje stanowiska faryzeuszy, ktérzy moéwig: ,my zobaczymy”
(J 9, 41), lub niektérych Zydéw, ktorzy utrzymuja, ze s3 juz
wolni (J 8, 33), lecz pozwala sie prowadzi¢ przez prawde Pana.
Rzeczywiscie, Jezus Chrystus jest dla czlowieka Tym, ktory obda-
rza sensem, jest Spelnieniem jego czlowieczenstwa i Prawda.
Jest On Spelnieniem jako odpowiedz na poszukiwania czlowieka
i na porazke, jakiej czlowiek doswiadcza w swoim usilowaniu
samozbawienia. Czlowiek moze wiec odkry¢, ze jest stworzeniem
wzywanym przez Boga i przedmiotem Bozego dziela zbawczego.
Dzielo Jezusa Chrystusa jest rzeczywiscie ofiarg-darem swojego
zycia i swiadectwem tej ofiary-daru za pomocg stow i zdzialanych
cudow 2, Czlowiek powierza siebie wezwaniu Boga w Chrystusie
i widzi, gdzie jest zawarta prawda i sens zycia ludzkiego.

21 Por. H. Schilier, L’'uomo alla luce della rivelazione apostolica, dz. cyt.,
s. 154-155.

98



BOG I LUDZKIE PYTANIA

W harmonijnym zwigzku miedzy dzielem i $wiadectwem Chry-
stlusa a pytaniem czlowieka, stworzenie rozumne i wolne, ktére
pozostawia wszystko dla Jezusa Chrystusa, znajduje stokroé tyle
tutaj na ziemi i dziedzictwo zZycia wiecznego. Rzeczywiscie, pierw-
szym owocem, ktérego czlowiek doswiadcza w odnalezieniu praw-
dy wlasnego zycia, jest pokéj (Ef 2, 14); ma bowiem $wiadomose,
ze caly jego byt jest dzielem Stwoércy i ze jest przeznaczony do
uczestnictwa w chwale Boga Troéjjedynej Milosci. Ow pokdj jest
oparty nie na dziele rgk ludzkich, lecz na tym, co Bog objawit
swojemu stworzeniu w Jezusie Chrystusie. Pokéj stanowi doczesng
nagrode dla tych, co swoja nadzieje pokladajg w Bogu. Dokonuje
sie to rowniez dlatego, ze czlowiek zyje prawda i racja swego
istnienia zawsze w kazdym szczegéle; rzeczywiscie, wszystko zmie-
rza ku dobremu dla tych, ktérzy kochaja Boga, ktérzy sg wezwani
wedlug Jego planu (Rz 8, 28).

I przeciwnie, nieobecno$é w ludzkiej swiadomosci calkowitej
zbieznosci miedzy Chrystusem i czlowiekiem jest zrédiem kazdego
dualizmu i rozdzialu miedzy zyciem codziennym a wiara. Istotnie,
jesli czlowiek nie ma swiadomosci sensu tego, co spehia, nie czuje
sie jako czlowiek podmiotem swojego dzialania, nie jest zdolny do
uzywania az do konca débr, ktére znajduje wokol siebie. W pew-
nym znaczeniu jego zycie codzienne staje sie mu obce, pozbawione
smaku i nie jest przyporzadkowane najwyzszemu i prawdziwemu
dobru. Konstytucja Gaudium et spes (nr 43) odnotowuje, ze istnie-
je dzi§ w ludziach wierzacych rozdzial miedzy wyznawang wiara
a ich zyciem codziennym. To zas nie jest, jak uczy Konstytucja,
po prostu grzechem czy tylko ludzka staboscig, lecz jednym z naj-
wiekszych bledéw naszego czasu. Ten sam dokument domaga sie
od wierzgcych, aby nie redukowali zycia chrzescijanskiego do sa-
mych aktéw kultu lub do spelniania pewmych powinnos$ci mo-
ralnych.

Doswiadczenie chrzescijanskie jest prawdziwe i definitywne
woweczas, kiedy wierzagcy ma $Swiadomosé calkowitej odpowied-
niosci miedzy wydarzeniem Chrystusa i wlasng osobg. Bez takiej
samo$wiadomosci popada sie w niezrozumienie prawdy, ktorg
Chrystus jest dla czlowieka. Jednakze obok tego znieksztalconego
doswiadczenia tajemnicy Chrystusa daje sie zauwazy¢ inny powaz-
ny brak, by¢ moze jeszcze bardziej miebezpieczny, o ktérym mo-
wil jeden z ojc6w na Synodzie Biskupéw w Rzymie w 1987 r.,
poswieconym powotaniu i misji §wieckich: ,,To, czego brakuje, to
nie tyle werbalne lub kulturalne powtarzanie oredzia. Dzisiaj
czlowiek oczekuje, byé moze nieswiadomie, doswiadczenia spotka-
nia z osobami, dla ktérych fakt Chrystusa jest rzeczywistoscia tak
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obecng, ze ich zycie jest przemienione. Jest to zderzenie ludzkie,
ktére moze dzisiaj wstrzasng¢ czlowiekiem: wydarzenie, ktére jest
echem poczatkowego wydarzenia, kiedy to Jezus podnidst oczy
i powiedzial: «Zacheuszu, zejdz predko, albowiem dzi§ musze sie
zatrzymaé¢ w twoim domu»” (por. Lk 19, 5) 22.

22 1.. Giussani, L’gvvenimento cristiano (Wydarzenie chrzescijanskie),
Milano 1993, s. 23-24.
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