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KULTURA KLASYCZNA A RODZACE SIE
CHRZESCIJANSTWO.
CIAGLOSC CZY ZERWANIE

I. KULTURA KLASYCZNA

Klasyka jest w modzie. Czesto sig slyszy slowa wypowiadane
z aprobatg lub dezaprobatg, ze to czy tamto jest klasyczne, ze ten
oto film jest naprawde klasyczny; w niektorych zas srodowiskach
ludzie chlubig sie tym, Ze czytaja na nowo literature klasyczng,
lub po prostu, ze czytajg klasykéw... Jednym slowem: klasyka
jest aktualna, chociaz nie zawsze jasne jest to, co dana osoba ma
na mys$li, gdy wypowiada tego rodzaju twierdzenie. Niekiedy to
tak wielkie zblizenie klasycznosci — a wiec czego§ dawnego, po-
niekad odwiecznego — z modg bedgcg domeng efemerycznosci
jest tylko pozornie paradoksalne. W rzeczy samej bowiem podob-
nie jak moda jest pewnym sposobem Kklasyfikowania produktéw,
rzeczy wystawianych na sprzedaz, idei, mysli itd., tak tez okresy
klasyczne pociagajg za sobg ruchy niwelujgce, modne, masowe.
Niekiedy jednak mozemy zmieni¢ ten porzgdek: zamiast moéwig,
ze klasyka jest aktualna, powiemy wtedy, ze epoka dzisiejsza
stala sie dwuznacznie klasyczna.

Co jednak oznacza, w gruncie rzeczy, ten przymiotnik: kla-
syczny? W jezykach zachodnich spotykamy pojecia klasy, klasycz-
nosci ,oddajace wprost i wiernie acinskie wyrazy: classis, classicus,
ktérych tres¢ semantyczna wigze sie ma ogét z pewng hierarchig
spoleczng i wojskowsg (classicus oznacza obywatela pierwszej ka-
tegorii — klasy, albo tez Zolnierza w wojsku). Te pojecia lacinskie
opierajg sie¢ ze swej strony, z wszelkim prawdopodobienstwem, na
slowie greckim kld6, ktére oznacza ztamaé, naruszyé, podzielié,
przeginaé, zgiqé... Z takiej klasyfikacji wynika pewien zespél rze-
czywistosci zgrupowanych, calosci dajgcych sie policzy¢, swoista
kategoria operatywna — klasa — ktérg mozna zastosowaé w zoo-
logii, botanice, w sztuce wojskowej, przechodzgc dalej przez wszy-
stkie inne wymiary i urzeczywistnienia ludzkie. Cokolwiek sie
wydarza lub wydarzylo w historii, moze byé ocenione i okreslone
jako klasyczne — ze wzgledu na nieuchwytng niewygode mysle-
nia o jakim$ ruchu, o czyms$ nowym, o czyms, co jest pele dy-
namiki i twdrczosci, albowiem chcialoby sie natychmiast ocenié
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sam tylko rezultat, dzielo juz wykonane, skonczone, to, co jest
statyczne, okreslone, uporzadkowane, zadomowione, a nie jego
geneze, zamyst twoérczy, obrazoburczy, nieposkromiony impuls ja-
kiego$ demona. Ponadto, korzenn werbalny zdaje si¢ nam nasuwa¢
pojecia zespolone zazwyczaj z wszechsSwiatem wartosci klasycyz-
mu — harmonia, proporcja, liczbg, porzadkiem, symetrig, izono-
mig, catoScig, pelnig, doskonaloscig, piegknem, wiecznoscig... — su-
gerujagc nam, ze klasyka jest nie tylko stanem, ideg, jakims$ okre-
sem mniej lub bardziej stabilnym, ale takze momentem rozlamu,
pokawaltkowania, pekniecia czy rozdarcia rzeczywistosci, ktoére to
wydarzenia nie przestajag wciaz sygnalizowa¢ nowych narodzin.

Sens klasyki jako porzadku (tdxis, tarinomia), stabilnoscei, utoz-
samiajgc sie poniekgd z okresem Scisle okreslonym historycznie,
ograniczonym czasowo, moze sie¢ jawi¢ w tym Swietle bardziej
jako stan umyslowy, zap6zniony, umasawiajacy, typowy dla kogos,
kto sie stara — zbyt pézno — naprawi¢ lub odzyskaé¢ puzzle daw-
no juz wyrzucone. Nawroty klasyczne, w tym znaczeniu, pozba-
wione catkowicie tworczego wzlotu zyciowego, nie rozmlyby sie
zbytnio od pracy kleju i nozyc, patchwork albo tez, wyrazajac sie
bardziej dosadnie, od rozmieszczania czerepow i skorup dawnej
madrosci, jak to sugeruje Platon w Timajosie. W tym nowym
Swietle powinnismy takze weryfikowaé¢ niekiedy nasze codzienne
pojmowanie klasyki.

Zaistnial juz jednak taki moment porzadkujgcej i utozsamia-
jacej weryfikacji, ktory z punktu widzenia kultury sam sie narzu-
ca. Historia zwykla bowiem klasyfikowaé retrospektywnie wieki
V i IV przed Chrystusem w kulturze greckiej i okresla¢ je mianem
»epoki klasycznej” 1. Pod tym tytulem chce sie uwypukli¢ wszyst-
kie wazniejsze realizacje duchowe, jakie grecki geniusz, w cieniu
Homera i Hezjoda, osiggnal w tym okresie: dokonania polityczne,
obywatelskie i prawnicze doby Peryklesa, konkretyzacje izonomii
Solona, strategie wojenng, ukazang pod Maratonem i Salaming
wobec Perséw, nieporéwnywalne wprost dziela literackie z za-
kresu poezji lirycznej (Alkajos, Safona, Pindar), tragedii (Aischy-
los, Sofokles, Eurypides), komedii (Arystofanes), retoryki sadowej
(Lizjasz, Izokrates, Lizander, Demostenes), rzezby i piekna kano-
néw Polikleta i Lizypa, ktére skonkretyzowala najwyzsza maestria
Fidiasza, symetrie i euritmia architektury Eupalina i Witruwiusza,
albo tez planowanie miast Hippodamosa z Miletu, filozofie sofi-
styczna (Protagoras, Gorgiasz, Prodikos, Krytiasz, Trazymach, Hip-
piasz...) i antysofistyczng (Platon, Ksenofont, Arystoteles...), szkoly

1 Por. Maria H. Rocha Pereira, Estudos de Histéria de Cultura Cldssica,
I: Cultura Grega, Lisboa (b.r.w.), 367 502.
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sokratejskie mniejsze (cynicy, cyreneicy...), ktére zbieraty, integro-
waly, zmienialy, przezwyciezaly lub przyswajaly spekulacje fi-
lozofii pre-sokratycznej jonskiej (Tales, Anaksymander, Anaksy-
menes, Heraklit) i italskiej (Pitagoras i pitagorejczycy, Filolaos,
Parmenides, Zenon z Elei, eleaci, Ksenofanes, Empedokles) w po-
szukiwaniu arché, pedagogiczng reinterpretacje mitologii Homera
i Hezjoda, olimpijskg religie jako obywatelska, Swiecka liturgie,
medycyne (Asklepiades, Alkmeon z Krotony, Hippokrates), histo-
rie (Herodot i Tucydydes)... Ale i taki obraz klasyczny pozostawia
gdzie§ w cieniu te aspekty, ktore sg szczegblnie wazne dla zrozu-
mienia klasycznosci w podwdjnej perspektywie, o jakiej dopiero
co wspomnieliSmy: straszliwe wojny wewnetrzne w Helladzie, to-
czone w tym wlasnie okresie; grozba irracjonalnosci (dlogon)
u pitagorejezykow czy tez jakiegos ruchu wsrod eleatéw; trudne
do osiggniecia zintegrowanie polityczne religii misteryjnych, sza-
manskich, orfickich, dionizyjskich; okropne obrazoburstwo pyta-
jacej postawy Sokratesa, ktéra dla demokracji byla wprost nie do
zniesienia, tak ze skazano go na Smier¢.

Mimo to tak bardzo skrétowa i polowiczna zarazem synteza
moglaby, zgodnie z platonsko-arystotelesowskg paideia, utozy¢ sie
tematycznie w siedmiu dyscyplinach, zwanych pozniej siedmioma
artes liberales: Gramatyka, Retoryka, Dialektyka, Astronomia, Geo-
metria, Arytmetyka i Muzyka. Te siedem dyscyplin duchowych
(dskesis) traktowano jako rzeczywisto$¢ syntetyzujgcg wszystkie
madrosSci czlowieka greckiego, obejmujgcg to, co kazdy obywatel
powinien wiedzieé¢, aby by¢ czlowiekiem i wlasciwie uksztattowa-
nym obywatelem 2, czyli — moéwigc innymi stowami — czlowie-
kiem realizujagcym w swym zyciu ideal kaldos kai agathés, Piekna,
Sprawiedliwosci i Dobra. To one sprawiajg, ze mozemy nazywaé
Swiatopoglad grecki czyli tamta wizje rzeczywistosci wiedza o bo-
gach (teologia) o kosmosie (kosmologia) o duszy (psychologia, po-
lityka, soteriologia...) i refleksjg logiczng nad tym wszystkim.

Realizacja takiego idealu Zyciowego byla jednak dla Greka
zyjagcego w V wieku przed Chrystusem mozliwa do pomyslenia
tylko w obrebie pdlis. Tylko bowiem zanurzony w te duchowa
rzeczywistosé hellenska pojmowal on wlasciwie siebie, patrzac
takze na kosmos z tego punktu widzenia, wzglednie mierzac go ta
wlasnie miarg. Zdobycze Aleksandra Wielkiego przy koncu IV
wieku przewrécily jednak catkowicie te miare. Oto bowiem nagle
porzgdek hellenski wraz z tym wszystkim, co oznaczal i co zakla-
dal, przeszed! z matej pélis na wielkie Imperium rozciggajgce sie

2 Por. W. Jaeger, Paideia (ttum. M. Plezia), t. I-II, Warszawa 1962—-1964.

i8



KULTURA KLASYCZNA A RODZACE SIE CHRZESCIJANSTWO

od Macedonii az po Ganges. Wraz z okresem hellenistycznym pa-
radoksalnie 3 uwypuklita sie mocno réznica miedzy barbarzynca-
mi a hellenami; idee dotyczgce ludzkiej natury i czlowieczenstwa
(ludzkosci) upowszechnialy sie w sposéb bardzo konkretny. Mo-
dus vivendi, wartosci, filozofia, literatura, odpoczynek, czas wolny,
sport, techniki itd. greckie staly sie teraz dostepne wszystkim
obywatelom oikouméne . Wszedzie powstawaly nowe miasta uwy-
puklajgce ten wlasnie styl zycia (jak choéby Aleksandria). Jednak
dla mieszkanca niewielkiej pdlis greckiej owocem takiego stanu
rzeczy bylo calkowite zagubienie duchowe. Czlowiek grecki nie
wiedzial bowiem, jak ma sie zespoli¢ z tg nowa tak obszerng rze-
czywistoscig, jak w nig wnikngé. Pélis pojmowano jako kosmos
posredni (mesokosmos) pomiedzy mikrokosmosem (dusza ludzka)
a physis (makrokosmos). Utraciwszy swoje miasto-panstwo (polis),
cztowiek ten skierowal sie jakby automatycznie ku swemu wne-
trzu, w ktorym albo sie siebie zatraca (akademizm) albo tez sic
spotyka, odnajduje siebie (stoicyzm); zwrdcil sie takze do niewiel-
kiej grupy, do kregu swoich przyjaciél (epikureizm), majac na-
dzieje na znalezienie tu zbawienia, jakiego jednak ta niewielka
grupa nie byla w stanie mu daé. Wlasnie to pragnienie, ta tak
wielka potrzeba zbawienia, przenika wszystkie filozofie, wszelkie
madrosci i rodzace sie religie, ktére starajg sie jg zaspokoié. Z po-
litycznego, kulturalnego i religijnego punktu widzenia, niewiele,
a praktycznie nic sie nie zmienilo wraz z przyjsciem Rzymian
i stopniowym zdobywaniem przez nich przestrzeni zajmowanej
dotad przez rézne imperia, na jakie sie podzielit wielki sen Alek-
sandra Wielkiego. I oto mamy synkretyczny ros6l hellenizmu
miedzy-testamentowego. W tych tez kulturowych ramach lacus
romanus rodzace sie wlasnie chrzescijanstwo zaczelo swojg misje.

II. ,,RODZACE SIE CHRZESCIJANSTWO”

Doswiadczenie chrzeScijanskie jest zawsze nowe. I dlatego nie-
zaleznie od czasu i chwili, w momencie, gdy czlowiek otwiera sie
na taske Boza w Jezusie Chrystusie, doswiadczenie chrzescijanskie
pojawia sie wcigz w stanie narodzin, zycia, wzrostu.

Chociaz doswiadczenie to nie jest historyczne, to dokonuje sie
ono przeciez w historii. I dlatego gdy méwimy tutaj o ,,rodzacym

3 Alb.owiem stowo hellenizé, z ktorego pochodzi hellenismos, oznaczalo
w IV’ wieku przed Chrystusem poprawne moéwienie po grecku, bez barba-
ryzmow.

4 Por. Plutarch, De Alexandri fortuna aut virtute, 6.
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sie chrze$cijanstwie”, mamy na uwadze réwnoczesnie to zywqtne
do$wiadczenie, dajace sie zauwazyé, odnotowaé, jakim byto z.azyle
przebywanie uczniéw z Jezusem z Nazaretu, dzielgcych z Nim
swoje Zycie, podzielajgcych Jego problemy, fatyge, stuchajgcych
Jego slow zycia, Jego pouczen, zdumiewajacych sie dokonywanymi
przez Niego znakami i cudami, ale i pytajagcych Go o ich sens, jak
tez o te dramatyczne wydarzenia, ktére doprowadzily do Jego
$mierci, to osobiste i wspdlnotowe doswiadczenie Zmartwychwsta-
nia, ktére jest zarazem doswiadczeniem wiary odkrywajgcej Zmar-
twychwstalego — ,,Widzialem Pana!” — i ujmowanej syntetycznie
w kerigma/martyrion: ,,On zyje, naprawde zyje!” Jest to ten mo-
ment przemieniajgcy, w ktérym gloszenie Dobrej Nowiny staje sie
jakby ogniem Ducha. Nadmiar takich przezy¢ nie pozostawia
miejsca na pytania, na uzasadnione skadingd tematyzowanie, na
krytyke odnos$nie do warunkéw mozliwosci itd.; jest to bowiem
moment zycia, a nie epistemologii. I ten wlasnie moment zycia
nazywamy tutaj ,,rodzacym sie chrzescijanstwem”, starajgc sie
w ten sposdb go odrozni¢ od tego momentu pdzniejszego, w kto-
rym — w obliczu kultury grecko-lacinskiej — chrzescijanstwo
zaczyna sie tematyzowaé¢, wyjasnia¢ i uzasadniaé 5.

Niemniej, ta radykalna nowos¢ doswiadczenia Zmartwych-
wstalego tak doglebnie urzeczywistniana przez uczniéw Jezusa
po Piectdziesigtnicy, nie niweczy bynajmmniej linii zespolenia chrze-
Scijanstwa z najglebszymi nadziejami ludu Izraela. Sam Jezus
w licznych momentach i na wiele sposobéw — akceptujac tytul
»oyna Czlowieczego”, twierdzac, ze nie przyszedt, aby znies$é daw-
ne Prawo, ale je wypelnié, itd. — podkreslal te cigglo$é z praw-
dziwymi, choé juz zapomnianymi, nadziejami ,reszty Izraela”
Spotykamy przeto w samym lonie rodzacego sie chrzescijanstwa
napigcie pomiedzy juz i jeszcze nie, ktére to napiecie stanowi

5 List do Koryntian Klemensa Rzymskiego, datowany w ostatnim dzie-
sigcioleciu T wieku, uchodzi za jeden z pierwszych dokumentow, w ktérym
grecka Paideia zostaje zintegrowana w sposéb wyrazny i celowy z naucza-
niem chrzescijahskim. Zaczyna sie tutaj podwéjny dynamizm hellenizacji
chrze$cijafistwa i chrystianizacji hellenizmu (por. W. Jaeger, Cristianismo
Primitivo e Paideia Grega, Lisboa 1991), ale takze wyraznego odrzucania
je_lkiejkolwiek relacji, czego przykladem sg Tacjan, Syryjczyk (Mowa prze-
ciw Grekom) lub Tertulian (Apologeticum, De Spectaculis...). W naszym
Jednak rozumieniu, pierwszym dzielem, ktére w spos6b spéjny o wiele lepiej
wyraza ten podwdjny ruch, akcentujac niekiedy bardziej pierwszy anizeli
drugi, jest znacznie poézniejsze dzieto Orygenesa O zasadach (Peri Archén).
Poglebione studium tego procesu, zob. J. Pelikan, Christianity and Classical
Culture. The Metamorphosis of Natural Theology in the Christian Encou
ter with Hellenism, New Haven & London 1992—1993: R. A. Markus l
A. H. Armstrong, Fé Cristd e Filosofia Grega, Lisboa (br.w.).
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zreszta takze material i tkanine samej tajemnicy Zycia, a ktoére
stwierdzenie Jana o wecieleniu sie Slowa w lono miodej Zydowki
wyostrzylo w sposéb niewypowiedzialny.

W Dziejach Apostolskich spotykamy wyraznie to wlasnie na-
piecie miedzy nowoscig Jezusa a tym caltym tlem zydowskim, obec-
nym wcigz w kerygmie po-paschalnej. Nasladowcy Jezusa, zgro-
madzeni w Jerozolimie wok6t! Jakuba Starszego (por. Dz 12, 17
i 15, 13nn), sytuuja sie w sposdb zgola naturalny w cigglosci z ju-
daizmem 8. Dla nich zycie zgodne z Jezusem, Mesjaszem ukrzyzo-
wanym, stanowi niespodziewanie zrealizowang prawde judaizmu.
W ich historyczno-zbawczym odczytywaniu, Jezus by! tym zapo-
wiadanym Mesjaszem, ktéory przyszedl, aby wypemi¢ w sposob
niespodziewany obietnice Przymierza, od Abrahama po Prorokéw.
Ich chrzescijanstwo jest zatem uwienczeniem i udoskonaleniem
judaizmu 7. I nawet ci, ktérzy stang sie pionierami w otwarciu
sie chrzescijanstwa na pogan, zachowajg takie nastawienie. Wy-
starczy, tytulem zwyczajnego tylko przykladu, jednego sposrod
wielu, przyjrzeé sie, jak wypowiedz Piotra i obrona Szczepana
(Dz 2,14nn; 3,18; 7, 1nn) zespalajg wazniejsze wydarzenia Przy-
mierza starotestamentalnego.

Dlatego wlasnie chrzescijanska wspdlnota jerozolimska uczesz-
cza w sposdb zgola naturalny do Swigtyni (por. Dz 2, 46; 3, 1; 5, 12,
21 i passim), uczestniczy w czytaniu Pism zydowskich, i to bez
najmniejszego poczucia jakiego$ dysonansu. Powszechny nakaz Je-
zusa (Mk 16,15; Dz 1, 8; Mt 28, 19) zdaje sie jednak uwypuklac
wymiar powszechnosci, obey tradycyjnej religii zydowskiej, zmie-
niajgc radykalnie przekonanie — dajgce pewno$¢ siebie i pewien
spok6j wewnetrzny — o boskim wyborze Izraela sposréd narodéw.

W rodzgcym sie chrzescijanistwie spotykamy takze momenty
napiecia, podobne do tych, jakie si¢ juz wcze$niej pojawily po-
miedzy judaizmem diaspory — kiedy to w réznych wiekach przed
Chrystusem 8, zwlaszcza w Aleksandrii, rozpoczynal sie proces in-
kulturacji z hellenizmem — a prawowiernym, ortodoksyjnym ju-
daizmem hasydycznym, jerozolimskim. Kiedy wiec wybila godzi-

6 Jednak takze w Jerozolimie istnieje juz wspdlnota chrzescijan helle-
nistéw (Dz 6, 1. 9; 9, 29), podobnie zreszty, jak znajdowala sie tu réwniez
synagoga, w ktérej méwiono po grecku.

7 M. Simon bronit tezy, ie verus Israel = chrzescijanistwo rodzace sie
chciato by¢ forma zdolng do faktycznego przeksztalcenia sie w licita religio,
uzurpujac tym samym od judaizmu jego status uznany juz przez witadze
rzymskie. Por. Verus Israel, Paris 1948.

8 Por. A. Momigliano, La cultura griega y los judios, w: El Legado de
Grecia, Barcelona 1983, 333nn.
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na narodzin chrzescijanstwa, ten wlasnie judaizm diaspory stal sie
czynnikiem decydujacym o jego rozwoju w Swiecie poganskim.

Rozproszenie chrzescijan, jakie nastgpilo po meczenstwie Szcze-
pana (por. Dz 7, 60; 8, 1. 4), stanowi jeden z pierwszych momentow
skontaktowania sie wspdlnoty chrzescijanskiej ze srodowiskiem
raczej malo znanym lub zgola nieznanym, niezydowskim. Wielu
chrzescijan, a wsrod nich diakon Filip, rozchodzi sie po okolicy,
zwlaszcza po Samarii dochodzac jednak szybko do miast bardziej
odlegtych, takze poganskich, jak cho¢by Cezarea, Damaszek, Cypr,
Antiochia i inne. Ten dynamizm wywodzacy sie z Jerozolimy spo-
tyka sie przy tym z naukg, jaka sam Jezus glosil juz na ziemi
mocno zhellenizowanej: w Galilei nazywanej znamiennie Galileq
pogan, w zwigzku dziesieciu miast okreslanych mianem Dekapolu
(por. Mt 4, 25) 9, w Tyrze, Sydonie itd.

To w Antiochii po raz pierwszy nazwano uczniow Jezusa z Na-
zaretu chrzescijanami (christianous, christiani — por. Dz 11, 26).
Nie wchodzac tutaj w dyskusje mad glebig tresci, jaka zawiera
przypisanie ludziom wtasnego tytulu Chrystusa, nalezy zauwazyg,
iz fragment ten zastuguje na szczeg6lng uwage, albowiem ukazuje
réwnoczes$nie cigglosé i zerwanie do$wiadczenia chrzescijanskiego
w odniesieniu do podloza zydowskiego, jak tez w stosunku do
swego otoczenia kulturalnego i religijnego. Odnosnie do Antiochii
mozemy stwierdzi¢, ze doswiadczenie chrzescijanskie bylo na tyle
dojrzale, iz moglo by¢ juz okreslone, wyodrebnione i utozsamione.

Inny czynnik decydujgcy o przyszlosci chrzescijanstwa —
w utrwalaniu jego tozsamosci posrod swiata hellenistycznego, badz
tez pozostawaniu raczej jakas sekts judaistyczng 1 — ma $w. Pio-
tra za protagonistg (por. Dz 10). W widzeniu, jakie Piotr otrzymat
na tarasie domu niejakiego Szymecna, garbarza w Jafie, ukazaly
sie mu inne kryteria, kiedy to aniol polecil mu zabijaé i jesé¢ wszy-
stkie zwierzeta ziemi. Kiedy zaraz potem zostalt wezwany do Ce-
zarei, do domu Korneliusza, setnika rzymskiego, stwierdzit, ze gdy
glosit tam Dobra Nowine o Jezusie Chrystusie, Duch Swiety zstapit
na wszystkich, ktorzy stuchali jego nauki (por. Dz 10, 44), chociaz

9 W tych wolnych miastach lezgcych w Palestynie polocnej (Cisjorda-
ria i Transjordania) greckie gimnazjum zastepowalo juz szkole zydowska
(jesziwa) zwiazang z synagoga (por. 2 Mch 4,9). Por P. Vidal-Naquet, Du
bon usage de la trahison, w: Introduction a4 Flavius Joséphe, La Guerre des
Juifs, Paris 1977.

10 r.acinskie pojecie sekty (secta) zawiera dwa wymiary. Wywodzac sie
od slowa seco (odcinam, zrywam), wskazuje na odrzucenie czego$, zerwanie,
rozdarcie; pochodzac zas$ od stowa sequor (iS¢ za kim$, podazaé wiasna
droga, kierowa¢ sig), wskazuje na nastawienie bardziej utozsamiajace. )
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byli to poganie i ludzie nieobrzezani, co wywotlalo wielkie zdumie-
nie u chrzescijan wywodzacych sie z obrzezania, czyli zachowu-
jacych przepisy zydowskie. Ze wzgledu na to wydarzenie Piotr
doznal nawet niemalych przykrosci ze strony chrzescijanskiej
wspolnoty zydujgcej w Jerozolimie, ktdra go oskarzyla o spozy-
wanie potraw razem z nieobrzezanymi. Musial sie wiec tlumaczy¢
i im wyjasniaé, ze on sam poczul sie takze zaskoczony, ale dzigki
temu wlasnie wydarzeniu zrozumial wreszcie, czym jest chrzesci-
janstwo (por. Dz 11, 1-18; 15, Inn) 11, Tak wiec pomiedzy judaiz-
mem a hellenizmem doswiadczenie chrzescijanskie odkrywato
i wytyczalo sobie wilasng droge 12

Nieunikniony dialog chrzescijanstwa ze wspdlczesng kulturg
kulturowym pluralizmem hellenizmu i w ktérym Barnaba, wy-
wodzacy sie ze szkoly Gamaliela, czlowiek, u stép ktorego zydzi
ztozyli swe szaty zbroczone krwig Szczepana: Szawel z Tarsu. Po
swym naglym nawréceniu, zgodnie ze Swiadectwem, jakie sam daje
o sobie, zostal ustanowiony apostolem pogan (por. Dz 22, 21: ,,1dz
— powiedzial do mmnie — bo Ja cie poSle [exaposteld] daleko, do
pogan”). Udal sie jednak na jakis czas do swej ziemi rodzinnej,
do Tarsu (por. Dz 9, 30), ktére to miasto bylo juz nacechowane
kulturowym pluralizmem hellenizmu i w ktéorym Barnaba, wy-
slany na misje do chrzescijan w Antiochii, odnalazl Pawla (por.
Dz 11, 25), z ktéorym powrdécil po jakims$ czasie razem do Jerozo-
limy (por. Dz 11, 30).

Pawel byl cziowiekiem wyksztalconym (por. Dz 26, 24) 13, Jako
obywatel rzymski znal jezyk grecki, studiowal takze w jednej
z lepszych szkél zydowskich. Znal tez dobrze kulture grecka;
w Dz 17, 28, kiedy dyskutuje ze stoikami i epikurejczykami aten-
skimi, starajgc sie pozyska¢ ich dla Ewangelii, cytuje 5 wiersz
Phaenomena stoickiego poety Aratosa z Cylicji: ,,Jestesmy bo-
wiem z Jego rodu”, czyli mamy boskie pochodzenie. Jego Listy

11 Na doniostym dla tych spraw Soborze Jerozolimskim, wobec zyduja-
cej postawy Jakuba, uwypuklila sie wyraznie my$l $§w. Piotra odnoénie do
cbrzezania, podobnie jak sie wyjasnila ostatecznie misja $w. Pawla wéréd
pogan.

12 Mozemy nawet stusznie powiedzieé, ze ta jego droga jest Droga Zy-
cia — w przeciwienistwie do drogi $mierci. Por. Dz 9, 2. 12; Didaché, 1. Idea
dwoch drég: prawdziwej i falszywej (zludnej, iluzorycznej), siega Hezjoda
(Prace i dnie, ww. 288nn) i byla waznym elementem nauki pitagorejczykow
— czlowiek znajduje si¢ na Tozdrozu wobec sfinksa, czujac sie zobowigza-
ny do opowiedzenia si¢ za jedng z tych drég — pojawiajac sie takze w Poe-
macte (B 2, 1-9; B 6, 3; 7, 1) Parmenidesa oraz w Li$cie Barnaby. Symbo-
lizowata jg litera Y.

13 W odréznieniu od wigkszosci Apostoléw (por. Dz 4, 13).
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nawiazuja wprost lub ubocznie do poezji, filozofii i e-tyki_grecko-
-lacinskiej. W Liscie do Rzymian (2, 17-25) czerpie wyraznie z ety-
ki hellenistycznej pojecie sumienia (syneidésis). Podobnie tez gre-
ckie pojecie cnoty (areté), ktére nie pojawia sie nigdzie w Starym
Testamencie, nawet w ksiegach madros$ciowych, zostaje wprowa-
dzone w Liscie do Filipian (4, 8) jako wzér zycia, ktére powinni oni
prowadzi¢ w $lad za nim — za Pawlem. Nie ma tutaj potrzeby
mnozenia tego rodzaju przykladéw, ktére wystepuja ponadto nie
tylko w listach Pawlowych 4. Jednak samo stosowanie poje¢ za-
czerpnietych z hellenizmu, wzglednie obecnos¢ tematoéw filozofii
greckiej w nauczaniu apostolskim, nie dowodzg jeszcze tego, ze
rodzace sie chrzescijanstwo wciela kulture klasyczng, ani tez ze
Pawel pozostaje pod szczegélnym wplywem takiej czy innej filo-
zofii. Rodzace sie chrzescijanstwo, ogdlnie rzecz biorac, zawdzie-
cza calkowicie swoje istnienie do§wiadczeniu i Swiadectwu Zmar-
twychwstaltego, nie jest za$ tak bardzo zainteresowane wyartyku-
lowywaniem czy tez harmonizowaniem réznych swiatopogladow.

W niektérych momentach §w. Pawel stara si¢ wychodzi¢ na
przeciw kulturze hellenskiej. Na przyklad podczas swego pobytu
w Atenach, zreferowanego w Dz 17, 16-34, styka si¢ wprost z filo-
zofig stoickg i epikurejskg. Nie wchodzi z nig jednak w dialog
rozumiany jako racjonalna dysputa filozoficzna, lecz siega wprost
do niej, aby glosi¢ Atenczykom Jezusa Chrystusa, Zmartwychwsta-
lego. Strategia Pawla jest jasna: wkracza chetnie na teren swoich
rozmbéwcow, powolujac sie na powszechny zmyst religijny, ktory
u Grekoéw przejawial sie o wiele wyraziSciej niz u innych ludéw,
jak o tym swiadczyla wielka ilo$¢ oltarzy wzniesionych na czesc
wszystkich bostw. Wsrod tych oltarzy Pawel dostrzegl takze ottarz
poswiecony ,,Nieznanemu Bogu”. I tego wlasnie Nieznanego Boga
pragnie im glosi¢. Naturalna ciekawos¢ Atenczykoéw i ich giéd no-
wosci sprawily, ze go stuchali.

14 Np. w Jk 3, 6 pojawia sie orficko-pitagorejskie pojecie ,,cyklu poko-
len (kregu zycia)”, wyjasniane na swdj sposoéb przez stoicyzm, tutaj jednak
zespolone z idea ekpyrésis czyli osadzenia przez ogien niesprawiedliwo$ci
tego swiata. Por. takze wystepujaca w 1 Kor 11,14 idee, zgodnie z ktéra
rowniez nasza physis ma udzial w pedagogii ludzkiej (physis didaket),
a ktora to idee Ojcowie Kosciola przejmowali chetnie od filozofow gre-
ckich; w Tt 1, 12 cytuje sie znane powiedzenie z dzieta Ordculos Epimeni-
desa z Knossos: ,Kretaficzycy zawsze klamcy, zle bestie, brzuchy leniwe”;
w 1 Kor 15, 33 Pawel przejmuje od lacinskiego poety Menandra (Thats,
218..) maksyme, ktora stala sig¢ juz bardzo popularna: ,Wskutek zlych roz-
mow psujg si¢ dobre obyczaje”, a w Rz 7,19:  Nie czynie bowiem dobra
ktérego chce, ale czynie to zlo, ktérego nie chce” — zdanie bedgce jakb);
echem stéw Owidiusza: video meliora proboque, deteriora sequor.

24



KULTURA KLASYCZNA A RODZACE SIE CHRZESCIJANSTWO

Godne uwagi jest zaufanie, z jakim Pawel zaczal swoje naucza-
nie. Méwil im przeciez o Bogu, Panu nieba i ziemi o Jego dziele,
kosmosie, i o czlowieku, o czasie podtrzymywanym przez Niego,
dzieki czemu ,,w Nim zyjemy, poruszamy sie i jestesmy”, a takze
o tym, ze Bdg ustalil dzien, w ktérym osgdzi swiat sprawiedliwie,
sugerujagc w ten sposéb teorie o ostatecznym oczyszczeniu przez
ogien, itd. Do stoikoéw zaden stoik nie moéglt powiedzie¢ tego lepiej.
Nie ukazujac, jak dalece pojmuje inaczej wszystkie te twierdzenia,
Pawel wskazuje przekonujgco na ciggloé¢, na to, co jest wspolne
miedzy tym, co oni wyznajg, a co on im glosi, traktujgc tym sa-
mym ich przekonania jako podatny grunt pod Dobra Nowing, jaka
im przekazuje. Nie odwoluje sie ani razu do wydarzen z historii
zydowskiej, jak zwykl byl to czyni¢ wobec wspdlnot zydowskich
w diasporze. Kiedy jednak w swoim mauczaniu dochodzi do zmar-
twychwstania Jezusa spo§rod umartych, Atenczycy nie chcg go juz
sluchaé: ,,Postuchamy cie o tym innym razem”. Niewielu tez we-
szlo na te nowa Droge. Chociaz Pawel ukierunkowal swoje naucza-
nie na ukazanie Jezusa jako Zbawcy (Séter) powszechnego, a nie
tylko jako Mesjasza nadziei zydowskiej, wynik byl mato pociesza-
jacy. Po tym swoim wielkim niepowodzeniu Pawel udal si¢ do
Koryntu. Poza ubolewaniem nad nimi z tego powodu, ze nie sko-
rzystali ze stosownego czasu (kairds) zbawienia, sam honor Pawla
zostal naruszony: glosil Ewangelie w samym duchowym sercu kul-
tury greckiej, w Atenach na Areopagu! A wynik by! frustrujacy...
wszystko skonczylo sie wielkim fiaskiem.

Ten wlasnie moment w zyciu Pawla jest bardzo znamienny.
W pewnej mierze jest on czyms$ o wiele wiekszym i szerszym niz
tylko Pawlowym: stanowi bowiem archetyp woli chrystianizacji
hellenizmu, ktéra powtdrzy sie niezliczong ilo§é razy w pézniej-
szych dziejach chrzescijanstwa. Pawlowym punktem wyjscia jest
jego zaufanie do wlasnej inteligencji i do zdolnosci dialogowania
z filozofig grecka. Ale nie tylko to. W s$wietle Listu do Rzymian
(1, 19-21) mozemy rozpoznaé po czesci podstawy optymizmu Paw-
ta: Bog sie objawia takze w sposob naturalny rozumowi ludzkiemu.
Grecy w sposéb zgota naturalny doszli do stwierdzenia istnienia
Boga wszechmocnego, niewidzialnego, wychodzgc z samej obser-
wacji kosmosu. To naturalne objawienie powinno stuzy¢ za swoistg
propedeutyke, a wiec za przygotowanie i wprowadzenie do przy-
jecia Ewangelii, ale tak nie bylo. W sSwietle klasycznego para-
dygmatu poznania, Pawel mial racje, oczekujgc takiego wlasnie
wyniku. Dla Platona, na przyklad, inteligencja, poznanie okresla-
ja poszukiwanie. W tym intelektualistycznym paradygmacie byla-
by zgola niemozliwa postawa odrzucenia z chwila, gdy inteligencja,
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rozum pojalby juz wlasciwg droge. Rozwigzanie powinno wiec
bylo przej$¢ raczej przez stwierdzenie, ze jeszcze sig nie pojelo
tego nalezycie, w przeciwnym bowiem razie tkwiloby si¢ nadal
w niewiedzy. Jednak Pawel nie wycigga takiego wniosku uniewin-
niajacego swoich stuchaczy; rozum grecki szukal bowiem faktycz-
nie prawdziwej wiedzy o Bogu, ktérej nalezalo mu dostarczy¢
poprzez podanie mu pelnych wiadomosci. Tymczasem za$ stucha-
cze je odrzucili i dlatego on ich bynajmniej nie usprawiedliwia.

W 1 Kor 1, 17nn dostrzega sie lepiej pozytywny wydzwiek, jaki
mialo dla Pawla jego niepowodzenie na Areopagu. Juz nie bedzie
wiecej sie godzil z madroscig poganska, nie bedzie tez przemawial
typowym dla niej jezykiem, ani nie powtorzy tego prowincjonal-
nego nastawienia. ,,Tak wiec, gdy Zydzi zadajg znakéw, a Grecy
szukajg madrosci, my glosimy Chrystusa ukrzyzowanego, ktéry
jest zgorszeniem dla Zydéw, a glupstwem dla pogan” (1 Kor
1, 22-23). Pawel zrozumial wreszcie, ze nosi w glinianych naczy-
niach co$ o wiele lepszego od judaizmu wraz z jego Prawem i od
hellenizmu z jego madroscig, od polozenia spolecznego i pici: ,,Nie
ma juz Zyda ani poganina, nie ma juz niewolnika ani czlowieka
wolnego, nie ma juz mezczyzny ani kobiety, wszyscy bowiem je-
stescie kim$ jednym w Chrystusie Jezusie” (Ga 3, 28) 15, Jest to
postawa typowo klasyczna, tak dawna i tak nowa zarazem, wy-
nikajgca z chrzeScijanstwa pierwotnego i pozostajgca ciggle wyz-
waniem, aktualnym takze dzisiaj, bardziej niz kiedykolwiek dotad.

Jednak mimo tego uniwersalistycznego otwarcia sie Pawla juz
pierwsze pokolenie Ojcéw Kosciola, skladajgce sie z wielu ludzi
wyksztalconych, filozoféw uformowanych w szkolach Aten i Ale-
ksandrii, zapoczatkuje szczegdlny dialog ze S$wiatem grecko-la-
cinskim 16, Jest to zgola naturalne, jesli sie zwazy, ze jest to Swiat
owczesny. Jednak odrzucenie dialogu z jednej strony, badz tez
wtopienie sig chrzesScijanstwa w poznanie (gnésis) z drugiej strony,
pozostajg wcigz mozliwosciami w pelni otwartymi (Tacjan i Ter-

15 Por. B. Vawter, O universalismo no Novo Testamento, Concilium 121
(1977) 89-96. Nalezy podkreslié, ze najwazniejsze szkoly hellenizmu, stoicyz-
mu i epikureizmu, przyjmowaly niewolnikéw i niewiasty jako uczniéw,
na rowni z ludzmi wolnymi.

16 Kultura zachodnia, jak stwierdzaja K. Kuntzmann i J. Chlosser
(Etudes sur le Judaisme Hellénistique. Congrés de Strasbourg (1983), Paris
1984), jest przesycona tym wilasnie dialogiem. R. Bultmann, przekraczajac
ten ewentualny prowincjonalizm, méwi ze swej strony, ze ,,problem helle-
nizmu i chrzescijanstwa jest kwestia, ktéra wecigz sie narzuca cztowiekowi.
R. Bultmann, La conception de I'homme et du monde dans le Nouveau
Testament et dans Uhellénisme (1940), w: Foi et Compréhension. L’histori-
cité de 'homme et de la révélation, Paris 1970, 456.
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tulian w pierwszym przypadku; gnoza Walentyniana, Bazylidesa,
Marcjona... w drugim), wsrdd ktoérych doswiadczenie chrzescijan-
skie bedzie torowalo sobie droge.

III. CIAGLOSC CZY ZERWANIE?

Cigglosc czy zerwanie? Jest co$ sztucznego w takim postawie-
niu tej kwestii. To pewne, Zze moze ona dopomédc temu, kto stara
sie sklasyfikowaé i zrozumieé pojawienie sie chrzescijanstwa w o-
nie synkretyzmu religijnego i kulturalnego, typowego dla helle-
nizmu. Jednak cigglosé i (lub) zerwanie, na ktére pierwsi chrzesci-
janie mogli by¢ bardzo wyczuleni, nie sytuowalo ich w sposéb
teoretyczny i spekulatywny, lecz przede wszystkim religijny i mo-
ralny. Dzialania osobiste i wydarzenia wlgczaly sie w historie
zbawienia, dzieki czemu mozliwo$¢ jej zrozumienia istniala juz
ab initio — poprzez przyjecie lub odrzucenie tego, co bylo przed-
miotem gloszenia Ewangelii. Gdzie Stowo bylo przyjmowane, tam
tez istniala naturalna cigglosé 17, gdzie zas Dobra Nowina nie
spotykala sie z przyjeciem, tam tez -— rzecz jasna — mie bylo
cigglosci. Przyjmowanie Slowa oznaczalo bowiem zgode na sama
Osobe Chrystusa Zmartwychwstalego, a nie tylko przylgniecie
do samej zbawiennej i zbawczej madrosci.

Dlatego tez rodzgce sie chrzescijanstwo nie ma swojego swiato-
poglgdu 18, tzn. jakiej$ teoretycznej spekulacji, madrosci walczacej
ze Swiatopoglgdem greckim i starajgcej sie dawaé wlasne odpo-
wiedzi, mniej lub bardziej racjonalne, na caly splot pytan doty-
czacych poczatku, zasady (arché), konstytucji rzeczywistosci, na-
tury dziatania itd. OczywiScie, rodzace sie chrzescijanstwo spo-
wijata celebrowana mistagogia, nie bylo ono jednak otoczone ja-
kim$§ cyklem dyscyplin okélnych, alternatywnych w stosunku do
dyscyplin wykladanych w szkotach helleniskich, albowiem wyrasta
ono réwnoczesnie z historycznych wydarzen dotyczacych Zzycia

Smierci Chrystusa, jak tez z doswiadczenia wiary wielkanocnej.

W rzeczy samej wiara w zmartwychwstanie ciala, jak to wi-
dzimy w wypowiedzi Pawla ma Areopagu, stanowi jeden z tych
aspektow, ktory wzbudza wiele trudnosci u odbiorcéw helleni-
stycznych, albowiem dla nich idea istnienia po $mierci fizycznej
wigze sie SciSle z nieSmiertelnoscia duszy, badz to w hilozoistycz-

17 Sw. Justyn (Apologia 11, 7) bedzie pojmowal te cigglo$¢ na podstawie
nasion Stowa, rozsianych w catej ludzkosei.

18 Akceptujemy tym samym teze podang przez R. Bultmanna w art.
cyt., 445nn.
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nym ujeciu rozplyniecia sie w Calosci, badz to w religiach orficko-
-pitagorejskich i misteryjnych — jako cykl oczyszczajacych na-
rodzin, badz tez w samej filozofii — jako wymoég moralny 1 me-
tafizyczny. Moéwienie natomiast o zmartwychwstaniu ciala z wy-
akcentowaniem ciala chwalebnego, dzieki bezposredniemu dziata-
nin mocy Boga, musialo si¢ im jawi¢ jako co$ bardzo obcego,
sprzecznego w sobie samym i blednego. Cialo jest przeciez miej-
scem dosyé¢ problematycznym w kulturze i filozofii greckiej, co
bedzie akcentowal mocno synkretyzm hellenski. Ta jednak trud-
nosé jest tylko konkretnym przypadkiem wsréd trudnosci wynika-
jacych z kategorii relacji 19.

Mimo to chrzescijanstwo pozostaje wierne swojej wierze. Ta-
jemnice Chrystusa juz dosy¢ wczesnie zaczyna sie pojmowa¢ jako
tajemnice Stowa, ktére stalo sie ciatem (J 1, 14). Ten ruch zstepu-
jacy (katdbasis), polegajacy ma ogoloceniu i unizeniu si¢ Slowa
Bozego (kénosis, ekéndsen) — ,0golocil samego siebie, przyjawszy
postaé stugi” (Flp 2,7) — byl nie do przyjecia dla myslenia gre-
ckiego. Jakze obcym byl ten bdg, ktory sie zdecydowal dzieli¢ to
nedzne polozenie Smiertelnikow, zstepujgc z Olimpu, ze swojej
ztocistej komnaty, gdzie mial udziat w nieSmiertelnosci? Co gorsza,
w Jezusie wysuwa sie o wiele bardziej na widok publiczny Jego
czlowieczenstwo, a nie boskos¢, jak gdyby — paradoksalnie — bo-
skos¢ sie objawila jedynie w niezrownanej slodyczy tego Czlo-
wieka.

Symboliczna topografia hellenska wysuwa wecigz na plan pier-
wszy idee wejscia, wznoszenia sie (andbasis) we wszystkich jego
wymiarach (ontologicznym, gnozeologicznym, etycznym, politycz-
nym) ?. Bég nie zstepuje: to czlowiek powinien sie staraé wzniesé
wyzej 21, Ponadto za$ chrzescijanie utozsamiajg to Stowo Wecielone
ze Slowem Stworczym (,, Wszystko przez Nie sig stalo, a bez Niego
nic sie¢ nie stalo, co sie stalo” — J 1, 3). To wybuchowe pojecie —
Stworzenie — nasuwa takze powazne trudnosci. Czlowiek helle-
nizmu, zwlaszcza gdy byl stoikiem, nie mial trudnosci z jego zrozu-
mieniem, ale prawdopodobnie pojmowal je na sposéb demiurga,
a wiec boga, ktéry nadaje racjonalne prawa kosmosowi i jest za-

19 Por. M. Richir, Le corps. Essai sur lUintériorité, Paris 1993.

20 Dialektyki zstepujacej, jaka spotykamy w Alegorii Jaskini Platona
nie da sig¢ po prostu poréwnaé z kenozg (kénosis), albowiem brakuje tu uni-
cestwienia. Raczej przeciwnie: filozof ten schodzi na dé6t z coraz to wieksza
Swiadomoscig iluzji, ztudzenia; nie traci swej Swiadomosci w trakcie zste-
powania, gdyz gdyby tak bylo, jego nastawienie paideutyczne bytoby niewy-
Konalne,

21 Jest to bardzo widoczne u Platona i Arystotelesa, a takize w etyce
stoickiej. Dla epikurejczyké6w ten rozdiwigk jest jeszcze wiekszy.
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sada (przyczyng) jego ruchu. Taki jest bowiem zasieg pojecia
Verbum w stoicyzmie.

Mozna by sie dopatrywaé w uniwersalizmie rodzgcego sig
chrzescijanstwa wspomniang juz wyzej sugestie sw. Pawla z Listu
do Galatéw (3, 28), wskazujgcag na pewien rodzaj pokrewienstwa
naturalnego z kosmopolityzmem stoickim, dla ktérego caly swiat
byl jego wlasng ojczyzng. W rzeczy samej, ze wzgledu na swoja
dynamike chrzescijanstwo zostaje w jakiejS mierze pozbawione
wlasnej ojczyzny, jest bezojczyzniane. Ale nie jest to dobre ani
wlasciwe: chrzescijanin jest czlowiekiem wierzacym, a nie jakims
tam obywatelem nie nalezacym jeszcze do Jerozolimy niebieskiej.
To prawda, Ze na tej ziemi nie ma on ojczyzny, albowiem kazda
ojczyzna moze by¢ jego ojczyzng. Jednak napiecie eschatologiczne,
jakie go ozywia, kieruje go zdecydowanie poza te ziemie 22

Domena historii jest wlasnie tg dziedzing, ktdrej sie przeciw-
stawiajg zdecydowanie koncepcje greckie i chrzescijanskie. Dla
czlowieka hellenskiego, nasyconego kulturg grecks, historia byla
czym$ analogicznym do procesu stawania sie natury. Réwniez
w tragedii i w stoicyzmie: historia ma swoje cykle, tak jak natura.
Nie ma nic nowego pod stonicem, zwlaszcza w péznym hellenizmie,
kiedy to pierwszenstwo przypadlo w udziale takim boginiom, jak
Fortuna i Los (Przeznaczenie, Heimarméne). Tak rozumiana, po-
mimo wplywow Herodota i Tucydydesa, historia nie zyskala ludz-
kiej godnosci i zwartosci: jest bowiem tylko szczegélnym przypad-
kiem sposréd wielu réznych mozliwosci.

Tymczasem chrzescijanstwo cechuje bardziej agonalna i na-
pieciowa wizja historii. Nie da sie jej bowiem poréwmnaé do ,hi-
storii” naturalnej, albowiem tym, co madaje jej tresé i zwartose,
jest sam ciezar gatunkowy ludzkich wyborow 23, Stad tez rodzace
sie chrzescijanstwo kontynuuje starotestamentalng wizje historii,
w ktérej Przymierze Boga z Jego ludem stanowi punkt oparcia,
nadajacy jednos¢ calemu sensowi dziejow. Rytualna haggadah
nocy paschalnej, kiedy to najstarszy przedstawiciel danej rodziny,
z reguly ojciec, opowiadal najmlodszemu dziecku czyny Boga

22 Zob. to znamienne i tak bardzo poruszajace s$wiadectwo Ignacego
z Antiochii: ,,..nie ma juz we mnie ognia milo$ci do rzeczy materialnych,
jest tylko woda Zywa moéwigca we mnie, ktéra z wnetrza mego wola:
«P6jdz do Ojcal!». Nie znajduje przyjemnosci w pokarmie zniszczalnym ani
w rozkoszach tego zycia”. List do Rzymian 7, 2-3, w: Ojcowie Apostolscy
(ttum. A. Swiderkéwna), Warszawa (PSP 45) 1990, s. 83.

23 Por. R. Bultmann, Histoire et Eschatologie dans le Nouveau Testa-
ment (1954), w: Foi et Compréhension. Eschatologie et Démithologisation,
Paris 1969, 112-128.
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w historii Izraela 24, miala cel moralny i religijny, aktualny wlas-
nie teraz: Bég byl i jest nadal wierny swoim obietnicom. Nie byla
to bowiem racjonalna historia faktéw, ale przede wszystkim inicja-
cja. Chodzilo przeciez o wlgczenie stuchacza w te swojg tradycje,
aby on ja przejgl i przedluzyl, odpowiadajac w ten sposib na
wezwanie Boze. Historia jest bowiem historia odpowiedzialno$ci
(wiernosci/niewierno$ci) czlowieka wobec Przymierza. Szczescie
lub nieszcze$cie czlowieka, zgodnie z wyréwnaniem typowym dla
teologii wynagrodzenia (czy zaplaty), zalezy wlasnie od odpowie-
dzi czlowieka. Przez dluzszy czas, przynajmniej az do ksiagg ma-
drosciowych %5, rozumiano to wynagrodzenie jako wyréwnanie
czysto doczesne, ziemskie. Takie nastawienie widoczne jest takze
u uczniow Jezusa, kiedy przed Wniebowstgpieniem stawiajag Mu
pytanie, czy wlasnie teraz przywrdéci krolestwo Izraela (por. Dz
1, 6), utozsamiajac je w ten sposéb wyraznie z Krolestwem Bozym,
gtoszonym przez Jezusa. Pomimo negatywnej odpowiedzi Jezusa,
wspolnoty chrzescijanskie majg nadzieje na rychlg Paruzje. Chrze-
Scijanie byli bowiem przekonani, ze uczestniczg juz we wspolnocie
eschatologicznej, ze zyja w dniach ostatecznych, w petni czasu
(por. Ga 4, 4). W wielu miejscach Listéow sw. Pawla odkrywamy
takie wlasnie gloszenie rychlego kresu czasow (por. Dz 17, 31;
Rz 2,6; 1 Kor 1, 8; 1 Tes 4, 15; Ap 6, 12). W miare jednak jak czas
plynal, a powtérne przyjscie Pana, oczekiwane w ten sposéb, nie
nastepowato, trzeba bylo koniecznie nada¢ wlasciwy sens czasowi
nadziei i oczekiwania, temu czasowi posredniemu pomiedzy juz
i jeszcze mnie: Dzien Panski zostal przesuniety na nieokreslona
przyszlose¢, co pozwolito na wylonienie sie historycznosci.

W tym wilaénie otwarciu rodzgcego sie chrzescijanstwa na
czas nowy 1 wlasciwy, na kairds Bozego zbawienia w kazdym cza-
sie, mieSci sie — rzecz jasna — jego charakter klasyczny: zdolnosc¢
do torowania nowych drog, do egzorcyzmowania strachu i leku,
a takze nieuzytecznosci, do nadawania sensu dalszemu zyciu, do
dawania skrzydel wolno$ci i radosci Ducha. Faktycznie, jest co$
wielkiego w modlitwie tak bardzo umilowanej przez J. S. Bacha:
,,O, Boze, nie pozwol, aby umarla rados¢, ktora jest we mnie!”

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

24 Recytacja, ktéora w ustach Jezusa podczas Ostatniej Wieczerzy nabie-
ra charakteru wybitnie eschatologicznego. Por. J 13nn.

25 Ksiega Hioba stanowi powainy problem — niewinny cierpigcy — dla
tej wlasnie teologii wynagrodzenia, ktéra musiala wkrétce potem zrewi-
dowa¢ swoje pojecie czasu, co okre$la samo przez sie pojawienie sie orien-
tacji eschatologicznych w okresie miedzy-testamentalnym, a konkretnie
w Ksiedze Daniela.
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