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Lizbona

SPUSCIZNA I AKTUALNOSC 0JCOW KOSCIOEA

1. ,HUMANITAS CLASSICA” A ,,SAPIENTIA CHRISTIANA”

Przed 10 laty (10 listopada 1989) Kongregacja Wychowania Ka-
tolickiego opublikowala wazny dokument dotyczacy Studium
Ojcow Kosciota w formacji kapltanskiej!. W numerze 43 tegoz
dokumentu omawia sie relacje zachodzgcg pomiedzy kultura,
wzglednie humanitas klasyczna, a gloszeniem novitas christiana,
realizowanym przez Ojcéw Kosciota. Przypomina sie przy tym, ze
Ojcowie ,,wyciskajgc na starozytnej, klasycznej humanitas pieczec
chrzescijanstwa, jako pierwsi przerzucili pomost miedzy Ewan-
gelig a kultura $wiecks, ukazali Kosciotowi bogaty i zobowigzu-
jacy program kultury, ktéry gleboko wplynal na wieki przyszie,
a w szczegélny sposéb na cate zycie duchowe, intelektualne i spo-
leczne sredniowiecza” 2. Pojecie humanitas oznacza w tym przy-
padku cenne dziedzictwo kulturalne i mgadroSciowe cywilizacji
grecko-rzymskiej. Natomiast okreslenie ,,klasyczna” uwypukla tu-
taj wzorczos¢ wzglednie model (rozumiany w sensie normatyw-
nym i historycznym) wiekszej perfekcji, jaka sie¢ wprost narzuca
potomnosci ze wzgledu na jej walory wiecznie trwale i niezmienne.

,Ojcowie” 3 s3 w pierwszym rzedzie ,,synami” (,,dzie¢mi”’) kul-
tury, ktéra starajg sie zasymilowaé¢ i przemieni¢ poprzez swoistg
osmoze kulturowg, ktéra bynajmniej nie odrzuca wartosci kultury
uprzednio istniejgcej. Konfrontacja chrzescijanskiej ,,nowosci” ze
,Staroscig” klasyczng stanowila jeden z bardziej wazkich i nagla-
cych problemoéw, z jakim pierwsi pisarze chrzescijanscy starali sie
uporac 4. Podobnie jak pszczoly, ktére potrafig zbiera¢ mioéd z réoz-

1 AAS 82 (1990) 607-636. Kwestie studiowania dziel Ojcow, jak tez zna-
czenie tego studiowania, podejmowaly rowniez inne dokumenty koscielne,
jak choéby DFK 19; Ratio fundamentalis institutionis sacerdotalis, nr 8, 46
i 54 (AAS 62 [1970] 321nn), a ostatnio takze encyklika Jana Pawta II Fides
et ratio, nr 38-41.

2 Tekst polski w: Vox Patrum 10 (1990) nr 18, s. 29 (7-39).

3 Gdy chodzi o sens pojecia ,,Ojciec”, zob. A. Bénoit, Attualita dei Padri
della Chiesa, Bologna 1970, 45-70; A. Halleux, Pourquoi les Eglises ont-elles
besoin aujourd‘hui d'une théologie patristique?, w: Les Péres de l'Eglise
au XXe siecle. Histoire — Littérature — Théologie, Paris 1997, 511-513.

4 Por. A. Casamassa, L'accusa si ,hesterni” e gli scrittori cristiani del
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nego rodzaju kwiatéw, nie przyswajajac jednak tego wszystkiego,
co jest dla nich nieodpowiednie na tych kwiatach, tak tez .Oj_co-vgle
uczyli ,,czytaé wszystko”, ale przyjmowa¢é jedymie to, co sig ’Jawﬂo
jako zgodne z Prawdg rozsiang w swych ,ziarenkach” w roznych
dziedzinach $wieckiej madroéci . Jak stwierdza Ksiega Madrosci
(7, 26-27), madrosé ,,jest odblaskiem wieczystej swiatlosci, zwier-
ciadlem bez skazy dzialania Boga, obrazem Jego dobroci. Jedna
jest, a wszystko moze, pozostajac sobg, wszystko odnawia, a przez
pokolenia zstepuje w dusze S$wiete, wzbudza przyjacié! Bozych
i prorokow”, Teoria ,,nasion Logosu”, wypracowana przez Ojcéw,
jest po prostu skonkretyzowaniem tej biblijnej koncepcji, miesz-
czaycej sie w ,,pedagogicznej”’ wizji Boga, ktéry szanujgc rézno-
rodne etapy rozwoju czlowieka podsuwa mu rézne formy wyrazu
tej samej Paideia, majgcej doprowadzi¢ ludzkos¢ do stanu doj-
rzatosci.

Ale jest takze prawdg i to, ze nie wszyscy Ojcowie dostrzegali,
tak jak Klemens Aleksandryjski, w naukach swieckich propaideia
dla wiary i poznania chrzescijanskiego. Jasne uswiadamianie sobie
,chrzescijanskiej oryginalnosci” umozliwialo Ojcom dokonywanie
Smialej i bardzo zdecydowanej hermeneutyki rzeczywistosci ich
otaczajacej, ale zobowigzywalo ich takze do konfrontowania i od-
rzucania tego, co si¢ wydawalo nie do pogodzenia z chrzescijanska
nowoscig. Niektérzy (jak Tacjan, Hipolit czy Tertulian) negowali
nawet mozliwos¢ jakiegokolwiek odniesienia ,,pomiedzy Kosciotem
a akademig” 8, Chodzilo jednak miemal zawsze o pewng sztuke
apologetyczng, ktoéra chcge uwypuklié ideal chrzescijanski stara
sig pokona¢ przeciwnika. Faktem jest, ze nawet wtedy, gdy Ojco-
wie demaskowali retoryke lub filozofie klasyczng, czynili to zaw-
sze z my$la o przezwyciezeniu w nich tego, co jest nie do pogo-
dzenia z tozsamosScig chrzescijanska, a takze po to, aby moéc sie
nimi postugiwag¢, ale juz bez podejrzen, ze chodzi wcigz o to samo.

II. ROZWOJ ZAINTERESOWANIA
»WZORCAMI” PATRYSTYCZNYMI

Bardzo wezesnie chrzescijanstwo uswiadomilo sobie wage i zna-
czenie zachowania wlasnego dziedzictwa literackiego jako formy
przekazu wlasnego testamentu duchowego. Sw. Hieronim, piszac

II sgculo, Angelicum 30 (1943) 184-194; K. Primm, Il cristianesimo come
novitd di vita, Brescia 1955.

§ Por. Sw. Bazyli z Cezarei, Oratio ad Adolescentes 4, 8-11.
6 Por. np. Tertulian, De praescriptione haereticorum, 7.
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dzielo De viris illustribus, staral sie podtrzymywaé jako zywych
w zbiorowej pamieci Kosciola ,,wielkich mezéw pism chrzescijan-
skich”, ktérzy odpowiadajg rangg i sytuuja sie nawet ponad zna-
komitymi (ilustres) autorami poganskimi 7.

Sw. Hieronim nie méwi o ,,0jcach”, ale o ,pisarzach kosciel-
nych”. Pod tym mianem rozwijaja sie takze, poczynajac od Kasjo-
dora az po nasze dni, bibliotecae Patrum. Te wlasnie ,biblioteki”
stajg sie autentycznym zrodiem dla lectio divina w calym Srednio-
wieczu 8. Albowiem takze scholastyka bedzie sie starala w dalszym
ciggu odczytywac Pismo swiete, odwolujac sie w jego wyjasnianiu
do autoritates i wypracowujgc catenae, ktoére porzadkujg synchro-
nicznie i diachronicznie autoréw i teksty dotyczace kazdej dy-
skutowanej kwestii ®.

W ciggu XIII—XIV wieku wplyw Ojcéw jest nadal decyduja-
cy 1. Jednak dokonany przez Gutenberga (Moguncja, 1455) wy-
nalazek druku zapoczatkowuje juz nowy etap w dziejach przeka-
zu ,,klasykow” patrystycznych. Szybko sie pojawig pierwsze osrod-
ki wydawania tekstéw patrystycznych i opera ommnia rdéznych
autorow. Humanizm spowoduje odrodzenie si¢ nowego zaintereso-
wania historig i chrzescijanskimi autorami starozytnosci 1. Okres
ten cechuje zajmowanie sie zwlaszcza zagadnieniami literacko-fi-
lologicznymi i dgzenie do ukazywania wzorcow humanitas, poprzez
powrdt do zagubionych w miedzyczasie bogactw starozytnych.
Erazm z Rotterdamu publikuje dziela Cypriana, Arnobiusza, Hi-
larego, Hieronima, Ireneusza, Ambrozego i Augustyna ze znacza-
cymi emendationes.

Nadejscie reformy protestanckiej zbiega sie z przejSciem od
dotychczasowych studiow filologicznych nad swiatem lacinsko-
-katolickim do badania dominium germansko-protestanckiego.

7 PL 23, 631-766. Sam Hieronim wyznaje, zZe na$Sladuje odpowiednie
wzorce klasyczne (zob. przedmowa). Ze swej strony De wviris illustribus
Hieronima stanie sie ,klasycznym” dzielem literatury chrzescijanskiej, pod-
jetym potem przez Gennadiusza z Marsylii (480), a kontynuowanym przez
Izydora z Sewilli (618) i Ildefonsa z Toledo (667).

8 Por. Sw. Benedykt, Regula, nr 73; B. Smalley, Lo studio della Bibbia
nel Medioevo, Bologna 1972, 60-70.

9 Dobrym przykiladem moze byé tutaj Libellus de tenenda immobiliter
scripturae veritate et sanctorum orthodoxorum Patrum auctoritate fideliter
sectanda, autorstwa Florusa z Lionu (860); PL 129, 1083 CD.

10 Por. R. Grégoire, I Padri nel Medio Evo, w: A. Quacquarelli, Com-
plementi interdisciplinari di Patrologia, Roma 1989, 795n.

11 Por. A. Bénoit, dz. cyt., 21: ,Humanisci interesujg sie Ojcami tak jak
Cyceronem”.
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Zglebianie tekstéw patrystycznych w obszarze protestanckim ogra-
nicza sie zasadniczo do plaszczyzny literackiej i ma nieuchronnie
charakter polemiczny, typowy dla teologii tamtej epoki. O]COW}e
sa traktowani (i analizowani) jako egzegeci Pisma $wietego, a nie
jako autorytety dogmatyczne 12. Duch Odrodzenia, towarzyszacy
anty-reformacji, bedzie jednak akcentowal wazne zadanie Magi-
sterium Kos$ciola w przekazywaniu danych Objawienia. W tym
tez okresie, w kontekscie zainteresowan wyraznie apologetycznych,
pojawia sie pierwsza wielka kolekcja tekstow patrystycznych 13,
Wydaje sie na nowo réznorodne Opera omnia i cale zbiory pism 4,

Rownoczesnie zaczyna si¢ wymagaé, i to coraz bardziej, znacz-
nie wiekszej uwagi odnosnie do krytyki tekstu. Benedyktyni
z S. Mauro zapoczagtkowuja w roku 1618 szeroko zakrojony pro-
gram publikacji patrystycznych — prace, ktorej plodne owoce
zbieramy jeszcze dzisiaj. Liczne, opublikowane przez Maurystéw,
zrodla cechujg sie szczegodlng erudycjg krytycznag dzigki uciekaniu
sie do nowej nauki, jaka jest paleografia, jak tez ma skutek troski
o ,rejestrowanie” i ,systematyzowanie” mozliwie wszystkich re-
kopiséw rozproszonych po bibliotekach Europy. Wszystko to jed-
nak sprawia, ze w wiekach XVII i XVIII siega sie do Ojcow glow-
nie z motywéw erudycyjnych, nie zas jako do zywego glosu Tra-
dycji.

Ostatnie sto lat cechuje wyrazny postep na polu filologicznym,
ktéry umozliwia nam obecnie czytanie Ojcéw w wydaniach zbliza-
jacych sie coraz bardziej do oryginalu. W przekazywaniu dziel
tych klasykéw chrzescijanskich szczegélne miejsce zajmuje przed-
siewzigcie J. P. Migne’a, ktory postanowil uzupemlié¢ braki kultu-
rowe, tak bardzo widoczne u duchownych jego czasu 5. W swojej

12 Por. J. Boisset, La Réforme et les Peéres de l'Eglise, w: A. Mandouze-
-J. Fouilheron, Migne et le renouveau des études patristiques, Paris 1985,
41-50.

13 Kanonik z Bayeux, Marguarinum de La Bigne, wydal Bibliotheca
Sanctorum Patrum supra ducentos, Paris 1575. Ten pionierski corpus patri-
sticum stanowi podstawe przyszlych wydan Ojcow, lgcznie z Patrologiq
Migne‘a.

14 Przynajmniej dziela niektérych, bardziej znaczacych, Ojcow: Opera
omnia J. Chryzostoma (1559—1624), Bazylego (1679), Augustyna (1681—1700)
i Pseudo-Dionizego (1644), a takze zbiory: Magna bibliotheca veterum Pa-
trum, Colonia 1618 (14 tomoéw); Magna bibliotheca veterum Patrum et
antiquorum scriptorum ecclesiasticorum, 1644 (17 tomoéw); Maxima biblio-
theca veterum Patrum, Lion 1677 (27 tomow).

15 W swoich Ateliers catholiques de Paris Jacques-Paul Migne opubli-
kowal w latach 1838—1868 ponad tysigc toméw obejmujacych bardzo rozne
dziedziny (Pismo $wiete, apologetyke, historie, archeologie...). Najbardziej
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Patrologii Migne opublikowal wszystko, co najlepsze z tego, co sie
mu udalo zebraé¢ z wydan wczesniejszych. Jego dzielo, chociaz nie
zawsze zatroskane o pelen rygor naukowy, sw1adczylo w jakiejs
mierze ogromng ustuge postepowi kultury chrzescijanskiej i wie-
dzy patrystycznej, otwierajagc droge do innych wielkich inicjatyw
wydawniczych na polu chrze$cijanskiej literatury starozytnej 16.

JesteSmy zatem Swiadkami coraz to lepszego okreslenia wiel-
kiego pola patrystycznego 17. Druga wojna Swiatowa oznacza dosé
istotny zakret w wypracowywaniu nowego pojecia ,,zrodel” chrze-
Scijanskich. Biblia (Bible de Jérusalem), Ojcowie (Sources chré-
tiennes) i Liturgia (Lex orandi) stanowig odtad ,,Zrédla” odnowio-
nej samo-$wiadomosci Kosciola, ktéora wyda najlepsze swe owoce
na Soborze Watykanskim IT 18,

III. OBECNOSC OJCOW W MAGISTERIUM

Autorytet apostolski opiera sie na calej tradycji i teologii chrze-
Scijanskiej. Ojcowie sg za$ tymi, ktérzy umozliwiajg nam dostep
do wiary apostolskiej. Juz bardzo wczesnie rozwinela sie w Ko-
Sciele cognitio per auctoritatem jako metoda teologiczna, w ktérej
przywoluje sie autorytet Ojcéw jako Swiadectwo spdjnosci teo-
logicznej 19. Poniewaz byli oni nie tylko dzie¢mi okreslonej kultu-
ry, ale takze ,,synami Kosciola”, przywolywano ich potem nie tyl-
ko jako wzorce literackie, ale zwlaszcza jako ,,0jco6w” wiary Ko-
Sciola, a to dzieki temu szczegélnemu miejscu, jakie zajmowali
jako pasterze i gwiazdy przewodnie dla swoich nastepcow. Sobory
wcigz sie powolywaly na autorytet Ojcow jako na kanon jednosci
wiary 2. Juz przed Soborem Nicejskim tytul ,,ojciec” oznaczal
uznanie, jakim sie darzy wczesniejszych ,,teologdéw’”, przyznajac
im zadanie przekazywania, z autorytetem, prawdziwej nauki.

jednak znana jest jego Patrologia zawierajgca 222 tomy poSwiecone Ojcom
lacinskim oraz 161 — greckim.

16 Por. A. Mandouze — J. Foulheron, dz. cyt., 146nn. Corpus wiedenski
(CSEL) wychodzi od roku 1866; corpus berlinski (GCS) od 1897. Od roku
1877 sa wydawane Monumenta Germaniae Historica.

17 Tak oto wraz z Piusem XI ,patrystyka” zajmie miejsce prawnie jej
przystugujgce wsrod disciplinae principales studium teologicznego. Por. jego
encyklika Deus scientiarum Dominus 33, 1, w: AAS 33 (1931) 255 i 271.

18 Por. J. Ratzinger, I Padri nella teologia contemporanea, Milano 1971,
62n; A. Trapé, Presenza dei Padri al Concilio, Seminarium 21 (1969) 145-150.

19 Por. A. Di Berardino — B. Studer, Storia della teologia, C. Monferrate
1993, 526-529, 584nn.

20 Tak Atanazy w Nicei. Por. Epist. ad Afros, 6. Sozomen w Konstanty-
nopolu. Por. Historia ecclesiastica, VII, 12; Mansi 4, 1184-1196.
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Atanazy 2!, Bazyli 22, Augustyn 23, czy Cyryl 24, nieustannie si¢ po-
wolywali na swych poprzednikéw, ,0jcami”’ bylo takie — przez
antonomazje — 318 (wedlug tradycji) autentycznych ,tlumaczy
wiary” w Nicei. Na Soborze Efeskim pojawiajg sie juz sententiae
Patrum, ktérym sie przypisuje nawet pewne natchnienie 25, Sw.,
Cyryl Aleksandryjski ucieka sie czesto do ,,dowodu patrystyczne-
go” w obronie prawowiernosci. Ojcowie sg lepsza drogg wiodacy
do Prawdy objawionej 26. I dlatego wlasnie ten Aleksandryjczyk
zbiera swiadectwa Ojcow przeciwko argumentom Ariusza i Ne-
storiusza 2?. W Chalcedonie florilegia patrystyczne pelnig istotne
zadanie 8. Wincenty z Lerynu teoretyzuje wreszcie statut nabyty
przez ,,0jcdéw”’ w tradycji i w teologii Kosciola: Id teneamus, quod
ubique, quod semper, quod ab omnibus creditum est 29,

W ciggu calego Sredniowiecza ,,sentencje” OjcoOw bedg istotnym
dziedzictwem w pracy teologicznej. Tradycja patrystyczna bedzie
wcigz stanowila locus theologicus, nieodzowny w wypracowywa-
niu podstawowych zasad teologii dogmatycznej.

Ponadto ,,argumentacja patrystyczna” byla juz bardzo wezesnie
traktowana jako pewna forma synchronizowania wiary z argumen-
tacja teologiczmg. W sposob szczegdlny, na polu oficjalnej teologii
Magisterium koScielnego, consensus Patrum stanowil przez cale
wieki kryterium orientacyjne dla wszystkich soboréw: poczynajac

21 De Synodis 1; De sententia Dionysii, passim.

22 De Spiritu Sancto 29, 71-74; Epistula 140, 2.

23 W obronie jednosSci Kosciota i jego chrztu Augustyn nie waha sie
cytowaé Cypriana. Por. De baptismo libri VII. Por. takze jego De Trinitate
VI, 10, 11. Wystepujac przeciwko pelagianom, Augustyn przeciwstawia im
caly szereg tekstow Ojcow wschodnich i zachodnich. Por. Contra Iulianum
11, 1-2. Wiemy zreszta na podstawie Swiadectw pé6Zniejszych, jak wielka
powaga (auctoritas) cieszyl sie Augustyn wsréd potomnych, ktérzy sporza-
dzali m.in. liczne antologie Augustynskie.

24 Por. E. Nacke, Der Zeugnis der Viter in der theologischen Beweis-
fiirung Cyrills v. Alexandrien nach seinen Briefen und antinestorianischen
Schriften, Miinster 1964.

25 Por. G. Bardy, L'inspiration der Peéres de l'Eglise, RechSR 40 (1952)
7-26.

26 Por. Cyryl Aleksandryjski, Ep. 17.

27 Por. tenze, Epistula ad Monacos Aegypti i Thesaurus de santca et
consubstantiali Trinitate.

28 Wystarczy przypomnieé tytul tych antologii: Doctrina Patrum de in-
carnatione Verbi (Corona Patrum Graecorum 7781). Por. B. Studer, Una
teologia patristica, w: A. Di Berardino — B. Studer, dz. cyt., 585n.

29 Commonitorium, 2,5; por. tamze 2,1. 29,5 6. Sw. Augustyn juz za-
pewnial, ze ,nawet gdy sie jej nie rozumie wlasciwie, ani nie potrafi
wyrazi¢ slowami, to przeciez prawda jest to, co od starozytnosci glosi sie
jako wiare prawdziwa i w co sie wierzy razem z calym Koéciolem”. Contra
Iulianum, VI, 5, 11,
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od Florenckiego ¥, Trydenckiego 31, Watykanskiego I 3% przez cale
wieki ta wlasnie zgodno$¢ nauczania Ojcow stanowila podstawowe
kryterium wiernosci wobec fides apostolica. Jednak dopiero Sob6r
Watykanski II starat si¢ przywréci¢ na nowo to miejsce, .jakie;
Ojcowie zajmowali w Kosciele starozytnym. W Konstytucji Dei
Verbum (nr 8) uznaje on w pelni wielkg wartos¢ Ojcoéw jako wciaz
zywej i ozywiajgcej Kosciél obecnosci Tradycji koscielnej. Wiemy
dobrze, ze ostatni Sobor byl punktem dojscia tego wielkiego ruchu
spowrotu do Ojcow” 33. W réznych dokumentach soborowych spo-
tykamy okolo 255 cytatéw patrystycznych 3¢, Nie ma watpliwosci
co do tego, ze wielka nowosé metodologiczna teologii soborowej
polega na odzyskaniu wyczucia historycznego na niekorzysé trady-
cyjnej, essencjalistycznej koncepcji wiedzy teologicznej. To wlas-
nie odzyskanie kategorii historii sprawia, ze Ojcowie stali sie jak
najbardziej aktualni i zasluguja na uwage godng ich faktycznego
znaczenia %,

IV. AKTUALNOSC OJCOW KOSCIOLA

»1lekroé¢ nasz swiat zachodni rozkwital odnowg chrzescijanstwa,
zar6wno w dziedzinie mysli, jak tez w zZyciu, dokonywalo sie¢ to
zawsze pod znakiem Ojcow. Wszystkie czasy o tym Swiadczg” 3.
Stwierdzenie to pochodzi od H. de Lubaca, wielkiego promotora
odnowy teologii patrystycznej, ktéry na swéj sposéb przygotowal
Sohér Watykanski II.

Aby nie wydluza¢ za nadto tych wywodéw, podsumuje w sze-
Sciu punktach powody aktualnosci i znaczenia Ojcéw Kosciola.

30 Na Soborze Florenckim (1438—1439) przedstawiciele Wschodu i lacin-
nicy przywolujg odnosne tradycje patrystyczne, aby osiagnaé zgodnos$é w tak
trudnej kwestii, jakg jest Filioque.

31 Por. Decretum de Vulgata; DS 1507.

32 Por. Konst. Dei Filius, 2 (DS 3007). To samo dotyczy encykliki Leona
XIIT Providentissimus Deus (1893).

33 Por. V. Grossi, Gli studi patristici nelle direttive recenti della Chiesa,
Seminarium 29 (1977) 56-85; M. Pellegrino, L‘étude des Péres de I'Eglise
dans la perspective conciliare, Irénikon 38 (1965) 453—461.

3¢ Dane te podaje A. M. Triacca, L‘uso dei ,loci” patristici nei docu-
menti del concilio Vaticano II: un caso emblematico e problematico. w: E.
dal Covolo — A. M. Triacca, Lo studio dei Padri della Chiesa oggi, Roma
1991, 152 n.

35 To nowe zainteresowanie historia chrzescijanstwa starozytnego po-
twierdza sie zwlaszcza w krajach takich, jak Niemcy i Wiochy, gdzie po-
wstajg specjalne katedry uniwersyteckie, ukierunkowane wtlasnie na plasz-
czyzne dziej6w chrzescijanstwa.

3¢ H. de Lubac, Les chemins vers Dieu, Paris 1967, 7.

37



ISIDRO PEREIRA LAMELAS

a) Dla teologii odnowionej Tradycji

Teologia posoborowa cechuje sie podwdjng droga odnowy, uka-
zang dobrze w Optatam totius (nr 16) 37. przezwyciezeniem troski
o dowodzenie nacechowane dazeniem apologetycznym, ktorego
miejsce zajmuje obecnie troska o lepsze ,zrozumienie” Prawdy
objawionej; stad za§ wyplywa druga nowosé polegajgca na tym,
Ze oredzie gloszone obecnie w Kosciele powinno sie opieraé teolo-
gicznie na drodze rozwojowej, genetycznej, czyli przebiegaé przez
istotne momenty ,,tradycji” = przekazywania oredzia objawione-
go, ktore uobecnia si¢ w Pismie swietym i w Tradycji. Zdaje sie
mieé racje H.-G. Gadamer %, kiedy stwierdza, ze ,,rozum istnieje
tylko jako rzeczywisty i historyczny”, w miare jak ,,sie wcigz
odnosi do danych, na jakich sam pracuje”. Ta nasza przynaleznos¢
do historii powinna by¢ zarazem podstawg naszej wiernosci praw-
dzie i twoérczej wolnosci, jakie tradycja zawiera.

Zgodnie z najglebszym przeswiadczeniem pierwszego auten-
tycznego teologa, ,,mozna widzie¢ dobrze tylko pod warunkiem
zwracania uwagi na tradycje” (Traditionem apostolorum... respi-
ciunt omnes, qui recta velint videre) 3%, W swym dziele De Prin-
cipiis Orygenes stwierdza, ze Pismo $Swiete jest podstaws i fun-
damentem calej teologii, ktéra pozostawia mimo to jeszcze miejsce
refleksji i racjonalnym poszukiwaniom, ktére powinny sie kiero-
waé ,,tradycja apostolska” 4. Juz u Ojcé6w zajmuje ona przestrzen
tak istotng, jak Pismo Swiete, tak ze Ireneusz moze sie pytaé:
si neque apostoli quidem scripturas reliquissent nobis, nonne opor-
tebat ordinem sequi traditionis? 41 Jezeli Pismo $wiete jest czyms$
zywym, to glos Tradyeji powinien byé¢ weigz echem majacym swo-
ja dynamike, odnowicielska dla zywej takze teologii. W tym sensie
Ojcowie sg klasykami tradycji chrzeScijanskiej, w miare jak sie
odwohujemy do ,klasyki” jako do ,,prawdziwej kategorii histo-
rycznej”’, ktora ,,0kresla sposob charakterystyczny wlasnego byto-
wania historycznego, realizacje zachowania, ktére we weciagz pona-
wianym potwierdzeniu umozliwia istnienie czegos, co  jest
prawda” 42,

37 Por. tez KO 19.

38 Verdad y metodo, Salamanca 1977, 343.
3% Treneusz, Adv. Haer. 111, 3, 1.

40 Origenes, De Principiis, praefatio.

41 Adv. Haer. 117, 4, 1.

42 H.-G. Gadamer, dz. cyt., 356.
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b) Dla nowej ewangelizacji inkulturowanej

Instrukcja poswiecona studium Ojcoéw przeznacza az trzy punk-
ty zagadnieniu ,,oryginalnosci chrzescijanskiej i inkulturacji” (nr
30-32). Jak stwierdza kard. P. Poupard, ,,Ojcowie sg uprzywilejo-
wanymi sprawcami i wzorowymi swiadkami tysigcletniej inkultu-
racji Ewangelii” 43, W rzeczy samej ich rézne pisma sg w wielkie]j
mierze owocem odpowiedzi dawanej przez nich na wyzwanie ply-
nace z faktu wcielenia Stowa w kondycje ludzks, odpowiedzi, kto-
ra nie niszczy, ale przyjmuje ,,nasiona Stowa”, obecne w kazde]j
kulturze 4. Ojcowie nie tylko sie starali zbiera¢ prawdy ukryte
w roznych nurtach myslowych 45, ale takze byli zdolni dostosowy-
waé sie do ludéw i kultur, rozrézniajgc wartosci i ograniczenia
kazdej z nich. W ten sposdéb wyjasnia sie wielorakos¢ odczué, ujeé
i tradycji, niekiedy bardzo réznorodnych, takich jak: azjatycka,
aleksandryjska, antiochenska, syryjska i lacinska. O ile te wlasnie
réznice rodzily niekiedy pewne niedogodnosci i bdle, to powodo-
waly one takze wielkie bogactwo réznorodnych owocéw. A gdy
chodzi o konflikty, to znany jest powszechnie ,,polemiczny’” ton
znacznej czesci literatury patrystycznej. Nie idzie tu jednak o od-
rzucanie dialogu z kulturg swego czasu, lecz jedynie o obiektywng
propozycje nowej przestrzeni ,,spotkania”, bez ulegania pokusom
jakiej$ synkretycznej religii czy duchowosci ‘6. Pilna potrzeba
ukazania prawdy chrze$cijanskiej, jej obrony przed niejasnymi
i blednymi wyjas$nieniami ,,poganskimi”, rodzita wielkie nazwiska
,2kultury chrzescijanskiej” w ramach konfrontacji prowadzonej
bez zadnych uprzedzen, ktora byla zbawienna zaréwno dla chrze-
$cijan, jak tez dla kultury uprzednio juz istniejgcej. Takie pojecia,
jak semina veritatis (Justyn), pedagogia divina (Ireneusz, Kle-
mens), praeparatio evangelica (Euzebiusz) stanowig wlasciwe osie,
wzglednie punkty oparcia, dla kulturalnego i teologicznego wkla-
du Ojcow Kosciola.

43 Acaualité d‘une inculturation de la foi, w: Les Péres de l'Eglise au
XXe siecle, 101.

44 Gdy chodzi o pojecie Logos spermatikos, zob. Justyn, Apologia II, 10,
1-10; Klemens Aleksandryjski, Stromata, I, 13, 55, 1. 28, 1-32, 4. 58, 5; Lak-
tancjusz, Institutiones divinae, VII, 7, 7.

45 Wedlug encykliki Fides et ratio (nr 41), Ojcowie zdolali ,,ukazaé w pel-
nym Swietle to, co zawarte bylo tylko poérednio i we wstepnym zarysie
w myS$li wielkich filozofow starozytnych”.

46 Por. L. Padovesse, Alcune considerazioni su ,cristianensimo delle
origini de inculturazione”, Seminarium 42 (1990) 413-438; O. Pasquato, Incul-
turazione: la lezione dei Padri (sec. IV-V), w: A. Amato — A. Strus, Incul-
turazione e formazione salesiana, Roma 1984, 75-115.
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c. Dla odnowionej katechezy i zycia duszpasterskiego

Ojcowie sg niemal zawsze duszpasterzami. Ich wielka troska
jest zwlaszcza katecheza i formacja. Budowanie Kosciola stanowi
motyw do rozwijania przez nich teologii. Punktem zainteresowania
ich dziel nie jest dlatego jakakolwiek spekulacja czy scholastyka,
lecz zawsze i tylko odpowiedz na problemy i konkretne wyzwania
ludzi danego czasu. Dlatego tez demaskujg tych, ktoérzy czynig
z teologii swoistg ,technologie” mowy dialektycznej4?. Jest to
jeden z powodow, dla ktorych mamy wecigz trudnosci w rozumie-
niu ich dziel bronigcych prawowiernosci (ortodoksji), ale porusza-
jacych sie wcigz w kierunku orto-praktyki. Sg oni z tego takze
powodu dobrymi interpretatorami ,,znakow czasu” i historii. W tej
perspekywie historycznej winno sie tez czytaé dziela patrystyczne,
albowiem tylko wtedy moga nas one wiele nauczy¢ wobec tych
nowych wyzwan, z jakimi spotykajg sie obecnie pasterze. Ojcowie
sg mistrzami rozrézniania, gdyz potrafig prowadzi¢ dialog z war-
tosciami kultury swego czasu i polemizowa¢ z anty-wartosciami,
jakie w niej wystepuja, przede wszystkim zas dlatego, ze umiejg
podnosi¢ donosnie glos Kosciola w samym sercu spolecznosci ludz-
kiej. Przyjmowanie pasterskiego wzorca OjcOw nie przeciwstawia
sie zadng miarg niezbednemu ,,0déré6dziemnomorzeniu’ chrzesci-
janstwa, ktére winno moéwié jezykiem kazdej kultury. W rzeczy
samej Ojcowile jako pierwsi inkulturowali Ewangelie w rézne re-
giony i kultury s$wiata starozytnego, zrdéznicowanego kulturowo.

d) Dla nowej hermeneutyki Tradycji

Problem aktualnosci lub obecnego autorytetu Ojcow zalezy
wprost od kwestii przekazu i tlumaczenia ich tekstow. Z drugiej
zas strony hermeneutyczna refleksja nad znaczeniem czasu i war-
toscig tradycji nie wydala jeszcze wlasciwych owocow (Gadamer)
na polu teologii historycznej. Odzyskanie prawdziwej wartosci
»2rodel” Tradycji bedzie wiec mozliwe tylko pod warunkiem, ze
nie bedzie sie wychodzilo od romantycznej teorii hermeneutycznej,
ktora utoisamia rozumienie z reprodukcjg oryginalu, ale ze tym
punktem wyjscia stanie sie zwrécenie uwagi na pra-tekst, pre-
-tekst, wspoét-tekst i w koncu zwlaszcza na sam tekst (ostatecznie
zrozumienie).

W tym sensie Zrédla patrystyczne tryskaja wcigz nows formg
dla kazdego, kto tylko sigga do tych wod czy strumieni. I dlatego

47 Por. Teodoret z Cyru, Krétki zarys btedéw heretyckich, 4, 3.
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wlasnie tekst wspommnianej na wstepie Instrukeji konczy sie zycze-
niem, aby ,poglebione studium Ojcéw doprowadzilo wszystkich
do pelniejszego przyjecia stowa Bozego i odmlodzilo Kosciol, ktory
w przeszio$ci i dzis widzi w nich nauczycieli i wzér dla siebie” .
Kosciol jawi sie nam obecnie ponownie tak, jak w czasach Her-
masa, naznaczony ciezarem swej dlugiej historii, chociaz nie traci
nigdy zrédel swej mocy i wigoru. Odzyskiwanie tego wigoru i toz-
samosci chrzescijanskiej przechodzi poprzez nowe zwrdcenie uwa-
gi na historie, jak to wyczuwal intuicyjnie bardzo mocno Hilary:
,,Nowe pokolenia, pouczone pismami i ksiggami podajacymi dawne
wydarzenia (Stary Testament), powinny kontemplowa¢ czas obec-
ny w przeszlosci i czcié przeszlosé w terazniejszosci” 49.

W tym znaczeniu ,tradycja’, ktéra speiniala podstawowe za-
danie w okreslaniu chrzescijanskiej ,oryginalnosci” w dobie
Ojcow, moze by¢ nadal kryterium wiernosci ethosowi chrzescijan-
skiemu. Chodzi — jak stwierdza $w. Augustyn — o ,,uciekanie
sie do zrédel, aby is¢ ich Sladem az po nasze dni” 5, Ten aktuali-
zujacy ja wymiar wymaga od nas odkladania na bok wszelkich
metodologii i praktyk duszpasterskich, ktére przeszkadzajg takie-
mu kroczeniu ,,sladem’” i1 uniemozliwiajg zarazem bycie wodg ,,zy-
wg’’ dla ludzi dzisiejszych. Tylko w ten sposéb pozostaniemy bo-
wiem wierni swym podstawom. W rzeczy samej przeciez nie wy-
starcza kry¢ sie tylko w cieniu tradycji chrzescijanskiej, aby byé
jej wiernym. Trzeba koniecznie i§¢ za strumieniami tych wéd,
ktére od samych swych zroédel wiodg ku wielkiemu morzu chrze-
Scijanskiego i eklezjalnego Zzycia dzisiaj. Ojcowie albo sie jawig
jako ,,zywi”’, albo tez na nic sie zda studium patrologii, ktére nie
potrafi wydobywaé rzeczy nowych ze starych. Z drugiej strony,
znajomosc¢ tekstéw i tradycji patrystycznych stanowi droge kry-
tyczng wobec tych ,,falszywych tradycji”, ktére prowadza do inte-
gralizmu 51,

Okres patrystyczny ukazuje nam ponadto, ze prawdziwy plura-
lizm teologiczny, szanujacy rézne tradycje KosScioléw lokalnych,

48 Nr 67 (s. 39).
49 Hilary, De mysteriis, 2, 14,
50 De Baptismo contra Donatum V, 26, 37.

51 Niebezpieczenstwo takie pojawia sie zawsze wtedy, gdy sie sprowadza
calg Tradycje do jednego z jej momentdéw historycznych czy tez wyrazéw.
Integralizm nie pojawia sie natomiast woéwczas, gdy pamieé Kosciola strzeze
tajemnicy, ktérej zadna formula ani zadne wyrazenie ludzkie nie jest
w stanie wyrazi¢ w sposéb adekwatny. I dlatego czas i historia sa pod-
stawowym warunkiem poglebionego rozumienia tajemnicy objawionej.
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nie jest nie do pogodzenia z ta podstawowa jednoscig przedr_niotu
teologii, ktéry sie zbiega z regula fidei, czyli z wiarg chrzcielng.

e) Dla prawdziwego ekumenizmu

Soborowy Dekret o ekumenizmie ukazuje Ojcéow jako teolo-
giczng droge relacji zachodzgcych pomiedzy podzielonymi chrze-
scijanami. A tymczasem ich autorytet bywal wykorzystywany
niemal zawsze w konteks$cie walk wyznaniowych. To prawda, ze
literatura patrystyczna obfituje w elementy polemiczne, ktére sy
trudne do pogodzenia z dialogiem prowadzonym z ,kims innym”
Nie brakuje jednak tekstow — najbardziej chyba zapomnianych
przez potomnych — w ktorych Ojcowie stwierdzajg niedwuznacz-
nie wspolne braterstwo wszystkich ochrzczonych w Chrystusie 52.
W miare jak stanowig wspo6lne zrdédlo poprzedzajace kolejne po-
dzialy w Kosciele, znajdujemy w nich historyczng i kulturows
platforme, na ktorej sie stwierdza, ze faktycznie o wiele wigcej
nas lgczy ze sobg niz dzieli®. W rzeczy samej podczas catego
pierwszego tysigclecia réznice istniejgce pomiedzy XKosSciolami
i réznorodnymi tradycjami nie niwelowaly podstawowej jednosci
jedynego Kosciola. Powracanie do wspélnych zrédel moze zatem
z powodzeniem przybliza¢ chrzescijan do jednoczgcego ich srod-
ka 3¢ Jest to wazne zwlaszcza w dialogu pomiedzy Kosciotem !a-
cinskim i Kosciolem prawoslawnym, ktéry sie uwaza za wiernego
spadkobierce tradycji Ojcéw i soboréw. Trzeba jednak zespalaé
ekumenizm przestrzenny z ekumenizmem prowadzonym w czasie,
gdyz jest to jedyna droga wiodgca do spotkania oddzielonych od
siebie Kosciolow. Z drugiej zas strony niedwuznaczne stwierdzenie
jednosci dwoéch Testamentow, jedynego Boga-Pedagoga i Filan-
tropa, moze stanowi¢ odpowiednig podstawe do pojednania i zbli-
zenia ,,dwodch ludéw”, tzn. zydéw i chrzescijan.

f) Dla kompetentnej odpowiedzi neo-gnozie

Gnostycyzm stanowil, zwlaszcza w wiekach II i III, wielki
problem, z jakim musial sie uporaé¢ tzw. ,,wielki Kosciol’ 55. Na

52 Por. Ireneusz, IV, 6, 7. 20, 6-7; Klemens Aleksandryjski, Protreptikos
112, 1; Stromata VI, 6, 44; Augustyn, En. in Psalmos 32.

53 Por. J. D. N. Kelly, The Fathers and Ecumenisme, Augustinianum 11
(1971) 21-33; M. Van Parys, Le rdle de la théologie patristique dans l‘avenir
de l'oecuménisme, Irénikon 44 (1971) 7-22.

54 Por. A. de Halleux, Patrologie et Oecuménisme, Louvain 1990, passim.

55 Por. M. Simonetti, Testi gnostici cristiani, Bari 1970, VII. Ireneusz
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negatywny i indywidualistyczny irracjonalizm gnozy nieprawo-
wiernej Ojcowie odpowiadali bronigc historycznosci Objawienia
(tradycja — sukcesja), jak tez poprzez stanowcze podtrzymywanie
teologii wspblnotowej, ktéra sie opiera na dwéch wielkich filarach:
prymacie Chrystusa rzeczywiscie wcielonego i na zbawieniu ,,ca-
tego” czlowieka, ktore oznacza takze, iz ,,calo$¢” czlowieka zostala
przyjeta przez Chrystusa.

Dualizm wprowadzony przez gnostyckie mity II wieku prze-
trwal przez cale wieki w swych przeréznych odmianach (mani-
cheizm, kataryzm, idealizm spekulatywny), az po najnowsze swoje
odmiany w ramach panteizmu monistycznego 6. W okresach kry-
zysu i zbiorowego ,,leku” (tak w wieku II, jak i obecnie) dazy sie
do uwypuklenia indywidualistycznej troski o zbawienie — bez
wspolnoty i tradycji. Dazenie takie kryje sie zndéw, na nowo,
w wielu propozycjach duchowych i religijnych 7. Pokusa gnosty-
cka zyje takze ukryta w nurtach myslenia nihilistycznego i we
wspolczesnym synkretycznym spirytualizmie.

Pytanie, na jakie starajg sie odpowiedzie¢ wszelkie formy gno-
zy, sg zgola oczywiste: Kim jestesmy? W co sie zamienimy? Skad
sie wzieliSmy? Skgd pochodzimy? *8 Jednak odpowiedzi dawane
na nie przez Ojc6w moga nam wcigz podsuwaé odpowiedz bardziej
dostosowang do dzisiejszych pytan i probleméw ludzkosci.

Z tego, co powiedzieliSmy dotychczas, wydaje sie nam naj-
wazniejsze uznanie aktualnos$ci Ojcéw Kosciola. Albowiem skoro
to oni nadali teologii chrzescijanskiej jej pierwotng tozsamos¢, ich
wklad nie moze by¢ ignorowany w pracy naukowej ani w teologii
branej calosciowo, integralnie. Jesli chcemy pojgé znaczenie, wage
i sens teologii jako takiej, winniSmy znaé jej poczatki w jej ,,mo-
mencie patrystycznym”.

tlum. ks. Lucjan Balter SAC

jest pierwszym wielkim wyrazicielem chrzescijanskiej odpowiedzi na gnosty-
cyzm. Por. M. Francois — M. Sagnard, La gnose Valentinienne et le témoi-
gnage de Saint ITénée, Paris 1947.

56 Por. E. S. Lodovici, Metamorfosi della gnosi, Milano 1979.

57 Na temat wspoélczesnego pojawienia sie gnozy zob. F. W. Haack,
Geheimreligion der Wissenschaft. Neugnostische Bewegungen, Stuttgart
1966; B. Layton (red.), The Rediscovery of Gnosticism, Leiden 1980. — Zob.
takze caty nr 4 Communio z 1998 roku: Gnoza. — DopowiedZ tlum., L.B.

58 Por. Klemens Aleksandryjski, Excerpta ex Theodoto, 78, 2.

43



