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Wsréd elementéw mojego doswiadczenia religijnego znajdujg
sie pewne wspomnienia z dziecinstwa, ktére poézniej staly sie
,wzorcami” innych doswiadczen, pozornie odlegltych w czasie, kto-
re w rzeczywistosci byly zainspirowane pewnymi glebokimi prze-
zyciami. Lacina mojej babci, ktora nie znajagc w pelni jezyka
lacinskiego, prowadzita modlitwe rézancowg oraz intonowala Salve
Regina i De profundis, zawierata poprzekrecane stowa, wsréd kté-
rych nie brakowalo komicznych makaronizméw, w czym zorien-
towalam sie dopiero po latach. Réwnoczesnie lacina ta byla dla
mnie jakby progiem kosciola, jak gdyby wejsciem w przestrzen
zupehie inng od tej, jaka stanowil jezyk dnia powszedniego. Mimo
to zachwycajacy rytm laciny rodzinnego rdzanca stal sie czescia
dzieciecego doswiadczenia jezykowego, o ktorym sSw. Augustyn
wspomina w Pierwszej ksiedze Wyznan, Ze posiada niezastgpiona
funkcje warunkujacg zdobywanie wiedzy: ,,Sama trudnos¢ jezyka
obcego skrapiala zdlcig wszystkie greckie uroki bajecznych opo-
wiesci... To prawda, ze i laciny niegdy$ nie rozumialem, wtedy
gdy bylem niemowleciem. Ale nauczylem sie jej po prostu stu-
chajac..., gdy piastunki mnie piescily, gdy wszyscy $miali sie do
mnie i wesolo sie ze mng bawili” 1.

Podczas gdy lacina rodzinnej modlitwy zdawala sie byé zrozu-
mialg dzieki wspommnianym nieudolnosciom, to o wiele bardziej
podniosle jest wspomnienie $piewu litanii do $wietych podczas
powolnego, rytualnego budzenia sie dnia. Wspomnienie to jest
dla mnie szczeg6lnie waznym doswiadczeniem. Dzien 25 kwietnia
nie byl jeszcze wtedy swietem panstwowym, naznaczonym krwa-
wymi wspomnieniami. Na toskanskiej wsi bylo to po prostu swie-
to Sw. Marka, dzien Wezwarn. Swieto, ktére z perspektywy czasu
zostalo ubogacone historyczng wrazliwoscig, laczy sie dla mnie

* Marta Cristiani jest profesorem Historii Filozofii na rzymskim Uni-
wersytecie Tor Vergata. W szczegblny sposéb zajmuje sie mysla pdinego
antyku, epoki karoliniskiej oraz polemikami eucharystycznymi z IX wieku.
Jest redaktorem komentarza do Trzeciej ksiegi Wyznann $w. Augustyna,
ktory zostal wydany w serii Pisarze greccy i taciniscy, Mediolan 1992. Ostat-
nio opublikowala prace pt.: Lo sguardo a Occidente. Religione e cultura
in Europa mnei secoli I1X-XI, Florencja 1995.

1 Sw. Augustyn, Wyznania, I, 14 (ttum. Z. Kubiak), Warszawa 1978,s.18.
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z poczuciem cigglosci praktyk religijnych i daje mi dostep do
glebokiego zrodia poboznosci poganskiej. W rodzinach — ktére na
skraju swej posiadlosci, zazwyczaj przy drodze, posiadaly male
kapliczki (w wiejskim zargonie okolic Lukki i Pizy nazywano je
Margini), ze Swietym obrazem w Srodku (najczesciej byly to wize-
runki Matki Bozej) — przygotowanie do swieta zaczynalo sie kilka
dni wczesniej. Dzieciom powierzano zadanie zbierania polnych
kwiatow, ktorymi byla pbézniej ustana cala droga. Natomiast do-
rosli na dzien przed swietem przygotowywali girlande upleciong
z pierwszych réz, ktora pdzniej ozdabiano kapliczke ze swietym
obrazem. Girlanda byla bardzo podobna do tej z procesji na czesé¢
Izydy, z ktorej Lucjusz, protagonista Metamorfozy Apulejusza, za-
mieniony w osla, musial zjes¢ réze, aby wroci¢ do ludzkiej postaci,
na poczatku swego procesu poganskiego ,,nawrocenia’”. Procesja
rozpoczynala sie wczesnym rankiem i ciggnela przez calg wies,
zatrzymujgc sie na chwile uroczystego blogoslawienia licznych
domostw. Podczas blogostawienstwa spiewano litanie do swietych,
ktéra miala wyjednaé zachowanie od nieszczesé spowodowanych
przez sily natury lub przez ludzi: A peste fame et bello, libera nos,
Domine. Ciezko mi bylo zrozumieé, dlaczego réwniez od bello (po
lacinie stowo to znaczy od wojny, a po wlosku mozna bylo je ro-
zumie¢ jako od piekna — przyp. tlumacza), ale nade wszystko
wymowne i nie mniej wzruszajace od wspomnianych wydarzen
bylo wezwanie: A flagello terremoto, libera nos Domine,

Bez zbednego odwolywania sie do przeszlosci, warto byloby za-
chowa¢ jakas forme tego zywego, liturgicznego dziedzictwa laciny,
z ktorego zrodzila sie przeciez swoista cywilizacja muzyczna, albo-
wiem niezmierzone bogactwo rytméw zawarte bylo juz w samych
tekstach, a zwlaszcza w cudownych hymnologiach, i ktore wyraza
si¢ ostatecznie w funkcji ,estetycznej”’, we wspodlczesnym tego
slowa znaczeniu, niczym w swoistym koncercie. Je$§libysmy chcieli
uchwyci¢ calag moc sugestii nowych rytméw chrzescijanskiej hym-
nologii, ktére zdecydowanie przewyzszajg antyczng metryke ilo-
Sciows, to nalezaloby raz jeszcze odwotaé sie do wrazliwosci
$w. Augustyna. Pierwszy wers hymnu $w. Ambrozego Deus crea-
tor omnium zostal wykorzystany przez $§w. Augustyna w dziele
De musica jako paradygmat ilustrujacy prawa rytmu w poezji,
wyrazajgce si¢ w alternacji dlugich i krétkich sylab. Dzieki temu,
ze tematy poruszane w De musica i bedgce analizg mechanizméw
percepcji rytmu zostaly syntetycznie i skutecznie wykorzystane
w jednym z najbardziej znanych teoretycznych wywodéw na te-
mat rytmu, czyli w XI ksiedze Wyznan, werset hymnu sw. Ambro-
zego stanowi klucz do zrozumienia wielkiego tematu filozoficz-
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nego 2, nad ktérym nieustannie sie pochyla réwniez nowozytna
i wspolczesna mysl filozoficzna. Ten sam hymn $w. Ambrozego,
doglebnie przyswojony w wyniku analizy literackiej, stal sie
okazjg do niezaleznego wyrazenia uczué, co wskazuje na przekro-
czenie Zzyciowych uwarunkowan czlowieka starozytnego, ktdre
opieraly sie na idei doskonalego panowania nad uczuciami. Epizod
ten lgczy sie z jednym z majbardziej znanych fragmentéw Wy-
znan, jakim jest opis Smierci matki. Wtedy to sw. Augustyn na-
rzuca sobie panowanie nad wlasnym cierpieniem, ale zostaje po-
chloniety owym smutkiem pozbawionym lez, ktéry nie zanika
nawet podczas uroczystosci pogrzebowych, i dlatego wzywa pomo-
cy Bozej. Jako obywatel rzymski, pragmatycznie poszukuje fizjo-
logicznego rozwigzania swego problemu i oddaje sie terapeutycz-
nej mocy kapieli, lecz nie znajduje w nich ukojenia dla swego
glebokiego zalu. Dopiero podczas pewnej chwili ocknienia, mu-
zyczne wspomnienie werséw Sw. Ambrozego, ktére w znuzeniu
i osobistych smutkach odwolujg sie do Stworcy wszystkich rzeczy,
przynosi mu w koncu wyzwalajacy dar lez:

Deus, creator omnium
polique rector vestiens
diem decoro lumine,
noctem sopora gratia,
artus solutos ut quies
reddat laboris usui
mentesque fessas allevet
luctusque solvat anxios.

»,Boze, wszechrzeczy stworzycielu/ Ty rzadzisz obrotami nieba,/
Ty dzien odziewasz $wiatlem pieknym,/ a noc nasycasz snu blo-
gosciag/ Aby on cialom utrudzonym/ przywrécit dawng moc do
pracy,/ Oszolomione mysli Sciszyl,/ Ukoil smutki udreczonych” 3.

W tym wydarzeniu, ktére jest kluczem do jego autobiogra-
ficznej narracji, $w. Augustyn w pierwszej chwili nasladuje stoicki
model postepowania i nie pozwala, by jego bél sie ujawnil w ja-
kiejkolwiek zewmetrznej postaci, chociaz postawa taka moze byé
rowniez uzasadniona z punktu widzenia wiary w szczesliwe i do-
skonate zycie wieczne, bedace nagroda za matczyne cnoty, jednak
szybko zdaje sobie sprawe z tego, jak taka postawa moze byé¢ bez-
sensownie zalosna i destruktywna. Réwnie dobrze znany jest inny
przedmiot erudycyjnych poszukiwan, ktérych wyniki s powszech-

2 Zob. zwtlaszcza Wyznania, X1, 27, s. 237-239.
3 Tamze, IX, 12, s. 171n.
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nie wiadome. Jest nim Augustynowe powigzanie z klasyks, a prze-
de wszystkim z dzielem Cycerona, ktéremu — dzieki lekturze
dialogu Hortensiusz — zawdziecza mlodziencze odkrycie poszuki-
wania prawdy jako absolutnej wartosci, i to niezaleznie od wyniku
poszukiwan, tzn. od definitywnego znalezienia ,,prawdy”’. Przeciw-
ko temu sceptycyzmowi, rozumianemu jako wymog etyczny, a nie
jako wyboér okreslonej dyspozycji, Augustyn napisze p6zniej swojg
polemike zawartg w dialogu Contra Academicos. Jednak temat
poszukiwania, quaerere, bedzie nadal przewijal sie we wszystkich
jego dzielach. Mniej oczywisty i wyrazny jest jego zwigzek z in-
nym, tym razem lacinskim pisarzem Senekg, ktéry réwniez wy-
warl znaczgcy wplyw na ksztaltowanie sie jezyka analizy psycho-
logicznej, ktérej Augustyn daje wspaniale przyklady.

Z Senekg $w. Augustyn zgadza sie na temat istotnych elemen-
tow duchowego itinerarium cztowieka, a przede wszystkim w kwe-
stii $wiadomosci, ze zycie jest nieustannym umieraniem, co dla
filozofa stanowi wstepny impuls do odzyskiwania samego siebie
poprzez zmiane zycia, ,,nawrocenie” do madrosci: ,,Umieramy po
troszczeczku co dzien. Co dzien bowiem uchodzi jaka$ czgstka zy-
cia i nawet wtedy, gdy rosniemy, zycie sie skraca. Oto przebyliSmy
dziecinstwo, a potem lata mlodziencze. Ile czasu minelo po dzien
wczorajszy, to juz przepadlo; a i ten dzien, ktéry wlasnie spedza-
my, rOwniez dzielimy ze Smiercig” 4. Nawet jesli dla sw. Augusty-
na odzyskanie siebie, itinerarium zbawienia, nie jest w mocy ja-
kiej$ ulomnej racjonalnosci, to jednak cala jego tworczos¢é nazna-
czona jest tg samg swiadomoscig zycia jako ,,istnienia ku $mierci”:
, Wszak od czasu, gdy kazdy z nas zaczal zy¢ w przeznaczonym
na Smier¢ ciele, bez ustanku zachodzi w nim co$ takiego, co powo-
duje zblizenie sie Smierci” 5. Wspélny dla obydwu autoréw jest
paradoks czasowosci, sformulowany po raz pierwszy przez Chry-
zypa, zdaniem ktérego terazniejszo$¢ nigdy nie moze by¢é nazwana
terazniejszoscig, poniewaz juz w momencie jej uchwycenia staje
si¢ przeszlosScig. Paradoks ten sam w sobie zalezy od tego, jak
rozumiemy pojecie ,chwili”, ktére Arystoteles doglebnie zanali-
zowal w IV ksiedze Fizyki. Byly to propozycje bezsprzecznie zréz-
nicowane, aczkolwiek zdefiniowane za pomocg jezyka uksztalto-
wanego w oparciu o refleksje, ktéra dojrzewala w obrebie tej sa-
mej cywilizacji, i majace na celu ,,uchwycenie” (colligere) frag-

4 Seneka, Listy moralne. Do Lucyliusza XXIV, 20 (przeklad polski: W.
Kornatowski, Warszawa 1961, s. 91-92).

5 Sw. Augustyn, O panstwie Bozym, XIII, 10 (przektad polski: W. Kor-
natowski, Warszawa 1977, s. 94).
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mentéw wlasnej tozsamosci, ktérg w niwecz obracal destrukeyjny
i zgubny uplyw czasu. Seneka w swoim pierwszym liscie zdecy-
dowanie radzi mlodemu Lucyliuszowi, aby ,wyzwalal siebie” od
siebie poprzez roztropne uzywanie czasu i pamieci, unikajac aqten-
tycznie ,,wyalienowanej” rozrzutnosci, na jaka s skazani ,,wiecz-
nie zajeci”, ktorzy karygodnie trwonig wlasny czas i zycie: ,,Tak
wlasnie postepuj, méj Lucyliuszu: wyzwalaj siebie dla siebie,
a czas, ktéory — jak dotgd — byl ci albo rabowany, albo kradziony,
albo sam uchodzil niepostrzezenie, gromadz i szczedz” ¢ Dla $w.
Augustyna narracja-wyznanie jest ,,rozmyslaniem” (recogitatio)
niegodziwych i blednych drég, a wlasciwie ,,pozbieraniem sig”
z chwilowego rozproszenia, ktére to ,,pozbieranie si¢” stalo sie
mozliwe dzieki mitosci do Boga: ,,Przywolam teraz we wspomnie-
niu dawng obrzydliwos¢, ten jad, ktorym cialo zatruwalo dusze —
przywolam nie dlatego, jakobym go lubil, lecz po to, abym Ciebie
umilowal, Boze. Wiasnie przez milo$¢ do mitosci Twej przebiegam
w gorzkim rozmyslaniu niegodziwe Sciezki mej przesztosci... Ty
mnie dzwigasz z tego rozproszenia, w jakim siebie roztrwo-
nitem...” 7

Dzielo Augustyna mozna uwaza¢ za decydujacy wynik,
a w wielu miejscach takze za przewyzszenie lacinskiej tradycji
spekulatywnej, ktore z filozoficznego punktu widzenia jest bardzo
oryginalne, a nie — jak mogloby sie czasami wydawa¢ — jedynie
zalezne od mys$li greckiej. Na przyklad dzielo Boecjusza, ktory
pisal dwa wieki poézniej po Augustynie, potwierdza gleboky wiez
i kontynuacje tradycji klasycznej. Oredzie chrzescijanskie postu-
guje sie jezykiem greckiej klasyki ,,hellenistycznej” o wiele wczes-
niej niz wielkie i dojrzale syntezy kulturowe Augustyna i Oryge-
nesa. Jedynie 6w wielki filozof, ktéry zglebil najwazniejsze i za-
razem najbardziej zawile dzieta zawierajgce idealny obraz wycho-
wania, czyli greckiej paideia, mégt dostrzec, jak dalece jezyk pier-
wotnego chrzescijanstwa, w swym rozpowszechnianiu sie we-
wnatrz zydowskiej diaspory basenu Morza Srédziemnego, byl na-
szpikowany pojeciami, metaforami i formami stylistycznymi wy-
wodzacymi sie z tradycji jezyka greckiego.

Werner Jaeger w malym, lecz bardzo cennym dzielku, ktére
przeszlo do klasyki historiografii pod tytutem: Cristianesimo pri-
mitivo e Paideia greca 8, prezentuje teksty, ktére popularyzowaly

6 Seneka, dz. cyt., I, 1 (s. 3).

7 Sw. Augustyn, Wyznania, II, 1 (dz. cyt., s. 24).

8 Ukazalo sie w Harvard University Press w 1961 r. Wydanie wloskie:
La Nuova Italia, 1966.
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oredzie chrzescijanskie za pomocg uniwersalistycznego i racjonal-
nego jezyka hellenismds, co przed przyjeciem innych znaczen wy-
razalo wlasnie poprawne uzycie jezyka greckiego. Jezyka, w kto-
rym kluczowe okreslenia dotyczace zycia duchowego oraz intelek-
tualnego zawierajg wszystkie odcienie tradycji spekulatywnej, kto6-
ra z jezyka codzienno$ci wydobyla i udoskonalita narzedzia abstra-
howania i wyjasniania $wiata. Je$li pozostaniemy przy przeciw-
stawianiu sobie Aten i Jerozolimy, nie przypadkowo tak nazwa-
nym przez lacinskiego pisarza Tertuliana i do dzi$§ nazbyt czesto
powtarzanym w formie powszechnie znanego aforyzmu, to nara-
zamy sie na zapomnienie o tym, ze termin ,nawrdcenie”, ktory
dzis jest czyms$ fundamentalnym dla kazdej formy zycia religij-
nego, a zwlaszcza zwigzanego z chrzescijanstwem, w rzeczywistosci
jest pojeciem o pochodzeniu platonskim, ktére zawiera w sobie
pewne napiecie duchowe, zwigzane z nieustannie odnawianym
pragnieniem dgzenia do prawdy, czyli w rzeczy samej stanowigce
jadro mysli platonskiej.

Jak podkresla wspomniany Jaeger, fakt, ze niektore teksty
Nowego Testamentu zostaly mapisane wprost po grecku, ma duzg
wymowe, poniewaz: ,,dzieki jezykowi greckiemu caly swiat pojeé¢,
kategorii myslowych, przejetych metafor i dyskretnych niuwansow,
przenika do mysli chrzescijanskiej”. Do greckich gatunkow lite-
rackich nalezg takie formy, jak Listy, Dzieje lub Praxeis, czyli
opis dziet i nauczania, podobnie tez jak na ludowej popularyzacji
filozofii oraz na propagandzie religijnej poganskich sekt wzoruja
sie Mowy pierwszych katechetéw, co jest widoczne w Nauczaniu
dwunastu apostotéw. Ponad formami i mnogoscia znaczen poszcze-
golnych narzedzi jezykowych znajduje sie Bég filozofow, czyli
tradycja pewnej ,,teologii kosmicznej”, ktéra poczagwszy od Ty-
meusza Platona, przez Stoikéw, az do ludowych filozofii okresu
hellenskiego, poddaje argumenty przekonywajgce nawet dla tych,
ktorym obca jest tradycja judaistyczna, ale ktorzy posiadajg juz
jakis poziom wiedzy na temat idei monoteizmu, jak réwniez zdol-
ne przekonywaé¢ nawet przy zachowaniu formalnego szacunku dla
tradycyjnie uznanych bozkéw. Wystapienie $w. Pawla na Areo-
pagu (Dz 17,17), w ktérym odwoluje sie on do nieznanego boga
i uzywa przy tym argumentacji zaczerpnietej z tradycji filozoficz-
nej, przede wszystkim stoickiej, stanowi decydujgcy moment, od
ktérego — zdaniem Jaegera — ,zalezala przyszlosé chrzescijan-
stwa jako religii uniwersalnej”.

Spotkanie teologicznego racjonalizmu grekéw z hebrajskim
monoteizmem dokonato sie juz w Aleksandrii, w ktorej cywilizacja
grecka w pelni wyrazila swe uniwersalistyczne perspektywy, swoj
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model kulturowy, pasujacy do kazdego przyszltego modelu cesar-
stwa: ,,Sadze — napisal Jaeger — ze $wieta ksiega Zydow nigdy
nie zostalaby przetlumaczona i nigdy nie doszloby do powstania
Septuaginty, gdyby wczesniej Grecy w Aleksandrii nie spodziewali
sie znalezé w niej tajemnicy tego, co sami, bez cienia pogardy,
nazywali filozofig barbarzyncow. Za te ryzykowmng probg stala
nowa idea «jednej ludzkosci», jaka dzieki swej polityce, po wczes-
niejszym pokonaniu Perséw, rozpowszechnil sam Aleksander”
Aleksandria, jako miejsce wielkich i twérczych syntez pomiedzy
cywilizacjg a réznymi tradycjami religijnymi, ktére dzigki dostoj-
nosci i precyzji jezyka greckiego nabraly cech uniwersalnosci,
jako miasto zydowskiego mys$liciela Filona, chrzescijanskich Ojcow
Klemensa i Orygenesa, oraz jako miasto, w srodowisku ktorego
wzrastal wspoélczesny Orygenesowi Plotyn, ktéremu zawdzieczamy
wielkie odrodzenie duchowego platonizmu, powinna byé¢ o wiele
bardziej, niz nam sie zdaje, postrzegana jako idealistyczna ojczyz-
na naszych czasow, dotknietych potrzebg pogtebionego dialogu oraz
nowych syntez, w ktérym nie wymazuje sie tozsamosci poszczego6l-
nych tradycji.

Narodziny i rozwoéj chrzescijanskiej paideia, przede wszystkim
w jej greckim rozumieniu, ktéra w tradycji lacinskiej ciggle czeka
na swe odkrycie, pozostaje niezmiennym zrédlem odnowy, zakla-
dajacym autentycznie dialektyczng relacje z tym dziedzictwem
cywilizacji, ktérego niezmiernie bogatym jezykiem od samego po-
czatku postuguje sie chrzescijanskie oredzie. Poréwnujac sie do
szczytow mysli greckiej, jak to ma miejsce w dzielach Justyna,
Orygenesa, a pozniej réwniez u Ojcow kapadockich, Grzegorza
z Nyssy, Grzegorza z Nazjanzu i Bazylego z Cezarei, paideia
chrzescijanska jest swiadoma tego, ze stanowi przewyzszenie cy-
wilizacji i prowadzi do wypelnienia jej najglebszych pragnien,
takich jak poznanie prawdy, bez ktérego nie moze istnie¢ uniwer-
salne powolanie. Z uznaniem wyraza sie o tym wspomniany
Jaeger: ,,Pozytywne spotkanie chrzescijanstwa z tymi niezmien-
nymi ideami tradycji greckiej powinno bylo daé¢ umyslowi chrze-
scijanina swoistg pewnos$¢ wlasnej uniwersalnosci (czyli katoli-
ckosci). Chrzescijanstwo od samego poczatku domagalo sie dla
siebie i niezmiennie utrzymywalo prawo bycia Prawda, a tego
rodzaju twierdzenie nie moglo byé pozbawione poréwnywania
siebie z kulturg i mys$la, ktére jako jedyne w Swiecie miaty na
celu i osiggnely uniwersalnosé, a mam tu na mysli kulture grecka”

W czasach, kiedy Ewangelia $w. Jana bezposrednio po grecku
moéwila o poczatku, czyli o arché wszystkich rzeczy, ktérym jest
Logos, absolutne stowo stanowigce akt absolutnej mysli i ol$nie-
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wajacg synteze calej greckiej tradycji spekulatywnej, od preso-
kratejczykow az do stoikow, wtedy poczatek ten zostal defini-
tywnie uswiecony wewnatrz Nowego Testamentu. A fakt, ze po-
czatek Prologu Czwartej Ewangelii filologicznie mozna by odczy-
ta¢ jako formule blizszg jezykowi hebrajskiemu, w ktérym termin
,poczatek” nie posiada takich samych odniesien metafizycznych
jak greckie arché, wcale nie zaprzecza temu, ze tradycja chrzeéci-
janska uchwycila wszystkie spekulatywne mozliwosci tego gre-
ckiego terminu, ktérego zaden jezyk nowozytny, ani nawet sama
lacina, nie moze wyrazi¢ w calym jego bogactwie. Sgdze, iZ mozna
ostatecznie stwierdzié, ze wlasnie poroéwnujgc sie z Prologiem
$w. Jana, tacinska tradycja interpretacyjna od Augustyna do Jana
Eriugeny, od Bonawentury z Bagnoregio do Tomasza z Akwinu,
stworzyla podstawy autentycznej ,,filozofii chrzescijanskiej”, kto-
ra przemierzyla pozniej nowa, zapoczatkowang przez Augustyna,
droge refleksji nad jezykiem, nad pierwotnym slowem, w ktorym
Ojciec catkowicie ,,wyraza” Siebie w postaci absolutnej samo-
swiadomosci. Nawet jesli moze sie to wydawaé¢ paradoksalne, jako
ze w nowozytnej i wspolczesnej mysli filozofia i teologia zmierza-
ja do przec1wstavsna4n1a sie sobie nawzajem, w teologii trymtarne],
ktora jest Scisle pow1azana z hermeneutyka Logosu, znajdujg sie
o wiele bardziej innowacyjne elementy spekulatywnych poszuki-
wan, ktére jako podstawe wszystkich rzeczy majg wieczne i abso-
lutne zrédlo jezyka, ktérego powstanie w oparciu o historyczno-
-czasowy fundament jest podstawg tego, co ludzkie, czyli indy-
widualnej i uniwersalnej wolnosci oraz twdrczosci.

tlum. Mieczyslaw Brzezinka
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