JOSEF SUDBRACK SJ *

Miinchen

GNOZA 1 GNOSTYCYZM W CZASACH
NOWOZYTNYCH

Podwojnego tytulu: ,,gnoza i gnostycyzm”, uzyto juz w re-
prezentatywnym dla tej dziedziny zbiorze artykuléw, wydanym
przez K. Rudolpha 1. Fakt ten ujawnia trudnosci, przed ktérymi
staje kazda powazna dyskusja ? majaca na celu historyczne i tre-
sciowe uscislenie pojecia ,,gnoza”. Zajecie sie mnéstwem zwigza-
nych z nig pytan (Czy gnoza powstala przed chrzescijanstwem,
obok niego, czy tez z niego si¢ wylonila? Czy gnoza jest duali-
styczna? Czy raczej elitarno-intelektualna? A moze libertynistycz-
na? Albo ascetyczna?) w duzym stopniu utrudniloby — czy wrecz
calkowicie uniemozliwiloby — spojrzenie na obecng sytuacje.
Takze omoéwienie pojecia mogloby sluzyé tylko jako ,kategoria
heurystyczna” (Cl. Scholten), ale nie jako wyrazZnie zarysowane
okreslenie problemu.

1. O pojeciach

Na fenomen nowoczesnej gnozy powinniSmy spojrze¢ bez hi-

storycznej precyzacji i utrwalonych schematow.
Czesto nie dostrzega sie tego (na co wskazuje juz sama histo-
ria), ze gnoza — powstala przed chrzescijanstwem czy tez moze
wyloniona z chrzescijanstwa — ma tendencje do dystansowa-
nia sie od samego centrum wiary chrzescijanskiej, ktora zyski-
wala coraz wyrazniejszy rys dogmatyczny i ewidentny ksztalt
instytucjonalny. Réwnoczesnie chce ona zachowywa¢ rzekome,
najwazniejsze wartosci chrzescijanskie i religijne oraz zyc
skromniej niz ,,Wielki Kosciol”. Chodzi jej o dotarcie do skry-
tego za materialnymi fenomenami innego, duchowego swiata,
koniecznego dla kroczenia drogg wolnosci i wyzwolenia z grze-
sznej egzystencji.

* Josef Sudbrack SJ, ur. w 1925 r., uzyskal stopien doktora habilitowa-
nego na uniwersytecie w Innsbrucku, prowadzil wyklady w Innsbrucku
i Harvardzie (Boston, USA). Jest znany z wielu dziel po§wieconych tema-
tyce duchowosci, mistyki i medytacji.

1 Wege der Forschung, t. 262, Darmstadt 1975.

2 Por. np. rzeczowy artykul w LThKS, t. 4, Freiburg 1995, s. 802-810

(M. S. Torini, C. Scholten, H. J. Ruppert) — takze postugujacy sie podwoj-
nym okresleniem ,,gnoza — gnostycyzm?”.
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2. Gnoza przesuwa zakorzeniony w wierze we Wecielenie (Jezus
bedacy Bogiem i Czlowiekiem) punkt ciezkosci miedzy tamtym,
duchowym S$wiatem, a materialnym stworzeniem na strone
jedynie duchows i to w réznej mierze — posuwajac sie az do
potepienia materii.

3. Razem z tym praktyka wiary i nadziei coraz bardziej przesuwa
sie w strone intelektualizmu.

4. Na tym tle trzeba umiesci¢ dalsze rysy charakterystyczne, do
ktérych nalezy:
— glebokie Poznanie, ktére ma wiekszg wartosé niz sama tylko
wiara ,,ludzi cielesnych”, hylikéw, wystepujgce jako Madrosé
(gnoza — madrosé, poznanie), przynosi Zbawienie;
— elitarnos¢, ktora kiedy$ przejawiala sie w hermetycznych
grupach, a dzi$ przyjmuje posta¢ zwiastunow nadchodzgcej,
lepszej ery (od New Age po zapowiadany przez grafa Diirck-
heima Nowy Czas);
— kosmiczna walka Dobra ze Zlem, przy czym Zlo moze sie
sta¢ w tej dualistycznej wizji Swiata Anty-Bogiem;
— intelektualna iskra we wnetrzu czlowieka, ktora jest dobra
i nieSmiertelna oraz pozwala czlowiekowi wyzwoli¢ sie z upad-
lej, grzesznej materii, by sie polaczy¢ z Najwyzsza Zasadg
i Zrodtem.

5. W idei jedno$ci bytéw zakorzenione sg takze spekulacje do-
tyczagce makro- i mikrokosmosu. Na stynnej ,,Szmaragdowe]
Tablicy” legendarnego Hermesa Trismegistosa 3 przybraly one
nastepujacag forme: ,,W goérze jest tak, jak na dole. A na dole,
jest tak, jak w gorze, aby moégl sie speni¢ cud jedynej Rzeczy.
Ojcem tej Rzeczy jest slonce, Matkg — ksiezyc, a Zywicielkg —
ziemia. [Wiedzgc to] posigdziesz wspanialo$¢ calego sSwiata.
Ustgpi przed toba wszelki mrok”.

6. Na takim wlasnie tle jawig sie najwazniejsze cechy gnozy,
ktére ewoluowaly w poszczegélnych szkolach i stawaly sie
coraz bardziej skomplikowane, niczym rzezby w hinduskiej
Swigtyni: mity o powstawaniu $swiata na coraz liczniejszych
poziomach drogi zbawienia, czesto przedstawiane jako wznosze-
nie sie duszy przez sfery nieba; syzygia, wystepujgce parami,
czesto jako postacie przeciwnych plei o dobrym lub ztym cha-
rakterze itd.

3 Podano wedlug nowego wydania niemieckiego tilumaczenia z roku
1786; Haar, Akasha-Verlagsgesellschaft, bez daty wydania.
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2. Drogi ku wspoélczesnosci

Wraz z rozwojem nowoczesnych nauk przyrodniczych nastepo-
wala zmiana mentalnosci. Nowoczesna gnoza stala sie protestem
przeciwko ich wszechobecnemu panowaniu. Przedstawia to Wil-
helm-Erich Peukert ¢, a jeszcze wyrazniej angielska historyczka,
Francis A. Yates 5. Kurt Goldanner ¢ dowodzi, ze magia naturalis,
wystepujgca jako alchemia i astrologia, nalezala w Sredniowieczu
do chrzescijnskiego obrazu S$wiata. ,Istniala ona na tle Pelni,
Swiata przenikajgcych sie dobrych i ztych bytéw duchowo-demo-
nicznych, ale w zwigzku z tym na skraju biblijnego monoteizmu.
Juz przez samo to wydawala sie podejrzana. Z drugiej jednak
strony, dzieki pojawieniu sie «magdéw» w ewangelicznym opisie
Objawienia Panskiego, mogla legitymowac¢ sie zwigzkami z chrze-
scijanstwem, przez co — mozna powiedzie¢ — reprezentowala
boczng linig religii. Byla ona wtedy «dobrg», religijnie mozliwa
do zaakceptowania magia, 1gczacag sfere religijng z «naturalng».
(...) Dopiero z nastaniem wiekéw S$rednich i poczatkdw ery nowo-
zytnej coraz wiekszg role (jako kryterium akceptowalnosci w nau-
ce duchéw «uswiadomionych») zaczela odgrywaé¢ mozliwosé «na-
turalnego» wyjasnienia fenomenéw magicznych i okultystycznych.
Stara, naturalna magia ujmowala to inaczej”

W symbolicznym i wielopoziomowym, hierarchicznym obrazie
Swiata, religijna wiara w ,,Potegi i Moce” (Mdchte und Gewalten
— H. Schlier) znajdowatla sie jeszcze w obrebie naturalnego sto-
sunku do $wiata. Nie rozréiniano miedzy magicznym a przyczy-
nowym stosunkiem do natury, lecz potepiano zlg i chwalono dobra
magie; nie robiono roznicy miedzy astrologia a kantowskim po-
dziwem wobec ,,nieba gwiazdzistego”, lecz miedzy deterministycz-
ng astrologig, wykluczajagcag wolnos¢, a wiedzg o kierujgcym czlo-
wiekiem kosmicznym, boskim porzadku, ktéry mozna dostrzec na
niebie. Ten obraz swiata jako jednosci, ktéry odwolywal sie do
myslenia symbolicznego, zostal wydatnie oslabiony przez nauki
przyrodnicze.

Juz w renesansie, w lonie chrzescijanskiej teologii powstawalo
pragnienie ozywienia dawnego, organicznego obrazu swiata, ktore

4 Por. jego synteze: Die grosse Wende, Geistegschichte und Volkskunde,
I—I1I, Darmstadt 1966.

5 Aufkldarung im Zeichen des Rcsenkreuzes, Stuttgart 1972 — w cyklu
Alpha, ktéry zawiera podobne publikacje; Die okkulte Philosophie im
elisabethanischen Zeitalter, Amsterdam 1991.

6 Der gottliche Magier und die Magierin Natur, Religion, Naturmagie
und die Anfinge der Naturwissenschaft vom Spdtmittelalter bis zur Renais-
sance, Stuttgart 1991, 15. 19.
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W pewnym sensie mozna by nazwac ,reformatorsky” reakcja na
kartezjanski racjonalizm i newtonowski empiryzm w naukach
przyrodniczych, do ktérych zwycieskiego pochodu dotgczyla takze
teologia. Ksztaltowaly sie wowczas srodowiska, ktore pielegnowaly
rzekomo tajemna, ezoteryczng wiedze o pradawnej jednosci rze-
czywistosci (mikrokosmos = makrokosmos) i chcialy polaczye
myS$l neoplatonisko-madrosciowg z naukowo-filologiczng Scistoscia.
Niewatpliwg role odegraly tu takie postacie, jak Paracelsus (1493—
1541) czy Athanasius Kirchner SJ (1602—1680). Na obszarze an-
glosaskim powstal na tym gruncie regularny ruch, ktérego wplyw
mozna znalez¢ jeszcze w napisanych przez Williama Blake’a pra-
cach z zakresu historii sztuki. Malowidla w gigantycznym dziele
Roberta Fluddsa 7 dajag pewne wyobrazenie o tych spekulacjach.
Takze wiele pogladow zawartych w podzniejszych dzielach Carla
G. Junga pochodzi z tego kregu.

Réznica miedzy powstala w ten sposéb gnoza ,,nowoczesng”’
a ,,starg” tkwi w tym, ze obraz swiata konstruowano juz z przy-
rodoznawczg ScistosScia, a nie przy pomocy calosciowego, symbo-
licznego mysSlenia ludzi starozytnosci i wczesnego sredniowiecza.
W wiekach $rednich poznanie zmystowe i sily magiczne lgczono
jeszcze w jeden, caloSciowy Swiat wiary. Teraz znalazly sie one
na jednym poziomie teoriopoznawczym z naukami przyrodniczy-
mi. Dzisiejsza ,,ezoteryka” ma swoje korzenie w tym przelomie
mentalnosci. Takze nowoczesna ,,gnoza’, w przeciwienstwie do
dawmnej, staje sie zrozumiala dopiero w konfrontacji ze wspoiczes-
nym mysleniem naukowym.

Przypadek Christiana Rosenkreutza ® dobrze ilustruje sile,
z jaka sie rozprzestrzeniajag poglady gnostycko-ezoteryczne. Na
poezgtku XVII wieku pietystyczna grupa z okolic Tybingi prébo-
wala wnies¢ nowego ducha w poddajacg sie racjonalizmowi wiare
ewangelickg. Wymyslono wiec ,,Bractwo Slawetnego Zakonu Ro6zo-
krzyza”, ktére mialo by¢ rzekomo zalozone w XV wieku przez
owego Christiana Rosenkreutza (dosl. R6zokrzyza) i opiera¢ sie na
dawnych, tajemnych przekazach. Poglady owej grupy byly syn-
tezg chrzescijanstwa i neoplatonskiej pansofii (wszechwiedzy) z do-
mieszkg mysli alchemikoéw, a byly przedstawione z ,,naukowa”

7 W roku 1996 wydawnictwo Tasche-Verlag (Kolonia-Lizbona-Londyn-
-Nowy Jork-Osaka-Paryz) wydalo obszerng (wprawdzie ujecie jest popular-
ne, ale wstep naukowy) i tania, ilustrowang dokumentacj¢ tych gnostycznych
wysilkéw: A. Ross, Das Hermetische Museum, Alchemie und Mystik, ss. 704.

8 Por. H. Biedermann, Handlexikon der magischen Kiinster, Graz 19Y86;
H. Gasper, J. Miiller, F. Valentin, Lexikon der Sckten, Sondergruppen und
Weltanschauungen. Fakten, Hintergriinde, Kldrungen, Freiburg 19904,
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precyzja. Potezny wplyw ich idei siegal az do wolnomularstwa
1 jest zywy takze dzisiaj w rozmaitych ugrupowaniach neogno-
styckich.

3. Nowoczesna gnoza I: Dyskusja filozoficzno-naukowa

To, ze gnoza jest przedmiotem nie tylko badan historycznych,
ale tez dyskusji ontologicznych, przedstawil Hans Johas w swoich
slynnych ksigzkach o gnozie, wzorowanych na egzystencjalnej
filozofii Heidegera.

a) W obszernym zbiorze ,,Swiatowa rewolucja duszy” (Welt-
revolution der Seele ?) dwaj filozofowie, Peter Sloterdijk i Thomas
H. Macho, zaprezentowali ,,gnostyckie” teksty z drugiego tysigc-
lecia. Rozlegle odniesienia (do Heideggera i Ernsta Blocha, jak
tez do literatury pieknej) 1 wyczerpujgce wprowadzenia pokazuja,
Ze nowoczesna wersja gnozy, czegokolwiek by przez to nie rozu-
miano, wyrosla z aktualnych potrzeb swiatopogladowych. W ,,Ob-
cosci $wiata” (Weltfremdheit 19) Sloterdijk wyjasnil swojg kon-
cepcje gnozy sceptyczno-spirytualnej: ,,Wspblczesny kryzys cy-
wilizacji siega znacznie glebiej niz ten, w wyniku ktorego pow-
staly religie soteriologiczne i dawna apokaliptyka, poniewaz obec-
nie ludzkos$¢ po raz pierwszy widzi, Ze jej wspdlny dom w oka
mgnieniu ulega zniszczeniu...”. Stan ten moze sie przyczynié do
powstania ,,nowego cyklu intelektualnego..., ktéry wykracza poza
regionalnych klasykéw, a moze nawet poza szatanski pakt miedzy
inteligencjg a zglobalizowanym kapitalem”. W watpliwosciach za-
wartych w ,kultowej” ksigzce ,Krytyka cynicznego rozumu”
(Kritik der zynischen Vernunft — tytul nawigzuje do kantowskiej
,» Krytyki czystego rozumu” i , Krytyki praktycznego rozumu” —
przyp. ttum.), bedgcej swego rcdzaju podrecznikiem historii filo-
zofii, Sloterdijk ostrzegal przed ,,manig” nauki platonskiej, ktdra
»chciala wznie$¢ sie ponad $Swiat, aby przyblizy¢ sie do jakiejs
«wysokiej» badz «niskiej» nicosci bytowej”. Przeciwko temu mial-
by sluzy¢ ,patos”; w nim ,,poszukujemy... wagi, masy Swiata —
a dusza jako szala Swiata mocno opada, gdy polozymy na niej to,
co Grecy nazywali ta megala, czyli rzeczy wielkie, niepojete, nie-
przystepne. Kiedy ludzie dorastaja, dokonuje sig¢ «rozszerzanie
duszy». To, co Hindusi nazywal mahatma, czyli «wielkg duszg»,
musialoby zgodnie z prawem by¢ przydomkiem kazdego doroslego,

9 Drugie wydanie kieszonkowe, DDusseldorf 1993.
10 P, Sloterdijk, Weltfremdheit, Frankfurt 1993, s. 373-381, tytui za-
czerpniety ze zbioru wspomnianego w przyp. 9.
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a zatem odpowiednio juz przystosowanego do Zzycia, czlowieka”

Sloterdijk przenosi gnostyckie spekulacje na temat Swiata
z obszaru kosmicznego w wewnetrzny §wiat duszy, hotduje scepty-
cyzmowi wobec przyszlosci czlowieka i zwraca sie ku zyciu pry-
watnemu. ,,Co jest obecnie godne wyrodznienia? — cale wieki nad-
godzin, watpliwosci, masowa ucieczka. Ale skarga stracila juz swa
moc, a wybieranie tego, co mniejsze, stato sie wrecz nieprzyzwoite.
Obowigzek «bycia szczesliwym» jest — jak sie zdaje — w naszych
czasach bardziej aktualny, niz kiedykolwiek. Prawdziwy realizm
gatunku tkwiw tym, Ze nie nalezy od inteligencji oczekiwa¢ wiecej,
niz tego, czego od nle] wymagamy”. Tak wygladatby wewnqtrznv
zakres — jak to wczesniej nazwano — ,,wielkiej duszy”

W swojej nowo wydanej ksigzce o Martinie Buberze, Eksta-
tische Konfessionen 11 Sloterdijk jeszcze wyrazniej charakteryzuje
swoja gnoze: ,,Temu, co slabe, ma ona nada¢ strukture, a dla tego,
co pozbawione formy, ma byé¢ tg wlasnie formg”’. Mogloby to
odpowiadaé ,,stanowi mistycznemu’”’, polegajagcemu tu na ,,przy-
pominaniu przez moézg o swoim stanie walki o zidentyfikowanie
Czegos$ do przebywania w czym zostal przeznaczony”. A wiec nie
ma tu ,nagiej «regresji» podmiotu do wczesniejszych stanow...,
lecz raczej progresywne wzniesienie «przypominania» na poziom
rozwinietego juz poczucia rzeczywisto$ci”. W podobny sposob
Mistrz Eckhart méwil o stanie duszy, w ktérym przebywala ona
przed stworzeniem. Wedlug Sloterdijka, ozywienie tego wlasnie
stanu — ale raczej w sposdb metafizyczno-mistyczny, a nie re-
gresywno-psychologiczny — jest zadaniem nowoczesnej ,,gnozy”.

b) Nie jest przypadkiem, ze Sloterdijk powoluje sie w ostatnim
przypisie na Kena Wilbera 2. Ten autor bowiem calkiem niedaw-
no nakreslit w pierwszym tomie swojej potezinej trylo-gii Eros,
Kosmos, Logos ,»,WizZje progu nastepnego ty51ac1e01a Co prawda,
powoluje sie on ,na Plotyna, przemwstana]ac sie gnostykom,
ktérzy widzieli czlowieka na szczycie drabiny bytow, a calg reszte
uwazali za malowartosciowa, a nawet za niewarta najmniejszej
uwagi; dlatego nie mogli oni zauwazy¢, ze «slonce jest boskie
i ksiezyc jest boski, i rzeczy wszelkego rodzaju — réwniez bo-

11 Mystische Zeugnissealler Zeitenund Vélker gesammelt von Martin
Buber, Miinchen 1993, s. 40-42, M. Buber po swoim ,nawréceniu”’ odmoéwit
zgody na nowe wydanie ksigzki, ktéra pomogla wielu szukajgcym. Stalo
sie tak dlatego, ze zaprzeczala ona Buberowskiej koncepcji ,,Ja -— Ty”

12 Chodzi o ksigzke wydang we Frankfurcie, w roku 1996 (J. Sudbrack
nie podaje jej tytulu — przyp. tlum.); cytowane beda str. 444, 455, 437,
a z dotyczacych Plotyna — 116-419. Kalz pokazuje na drodze lingwistycznej
i kulturalno-krytycznej, ze fenomen iistyki jest niesprowadzalny do jed-
nego, swoistego doswiadczenia.

7 Communio

97



JOSEF SUDBRACK SJ

skie»”. Jednak jego systematyka ,holonow” w gnostyczny sposéb
kaze bardziej wartoSciowej caloSci wchlaniaé poszczegélne, mniej
wartosciowe rzeczy: ,Rzeczywistos¢ nie sklada sie z rzeczy czy
procesdéw, ani z atomo6éw czy kwarkow; nie jest ona jedng caloscig,
ani nie ma ilus tam czesSci. Ale raczej sklada sie z czesci-calosci
(Ganzen/Teilen), z holonéw”. Tym samym uznaje on za zbyt jed-
nowymiarowg, zaproponowang przez Fritjofa Caprasa 13, koncepcje
rzeczywistosci jako sieci, w ktorej holon ujmowany jest jako ,,ca-
losé” zlozona z czeSci, a zarazem bedaca czescig wiekszej calosci.
,Innymi slowy, calos¢ jest czyms$ wiecej niz tylko sumg swoich
czeSci i w wielu przypadkach moze wplywaé na funkcje swoich
czeSci, a takze je Scislej okresla¢, pozostajac caly czas czescig
innej calosci”. W ten sposdéb Wilber buduje hierarchie (jest to jego
ulubione stowo!) rzeczywistosci, ktérg wienczy Holon Ogélny (Ge-
samt-Holon), ktorym (nieco dwuznacznie) jest transcendentny Bég,
a ScisSlej rzecz biorgc: podtrzymujgca wszystko pustka Nirwany.

O ile ,,gnoza” Sloterdijka jest sceptyczna i niemal ,,prywatyzu-
jaca”, o tyle Wilber chce optymistycznie rozbudowyac¢ swoja kon-
cepcje. Czyni to tak dalece, Ze odwoluje si¢ do intelektualizmu
Hegla czy gnozy Schellinga oraz kilkakrotnie w drobiazgowy, neo-
scholastyczny sposdb przygniata wrecz czytelnika hermeneutyczna
mys$lag Stevena Katza: wszak jednoznacznie orzekamy, iz istnieje
jedna Prawda. Tak oto Katz zaprzecza samemu sobie watpiac,
czy doswiadczenia mistykéw mozna sprowadzi¢ do jednego, wspol-
nego korzenia prawdy; prawdy, ktéora tak absorbuje Wilbera.

c) Nalezy w tym miejscu wspomnie¢ o dwoch odmiennych,
gnostyckich pogladach.

1. Filozof Peter Koslowski w wydanym przez siebie zbiorze
Gnoza i mistyka w historii filozofii ¢ nazwal gnoze ,,proba do-
tarcia przy pomocy rozumu do granic tego, co poznawalne. Od
obiektywizmu nauk pozytywnych rézni sie ona przekonaniem, ze
prawdziwe poznanie nie moze by¢ zewnetrzne wobec samego czto-
wieka, lecz ogarnia 1 przemienia jego wnetrze, centrum osoby...
To przekonanie chrzescijanskiej gnozy podziela tez nauka Platona,
filozofia tomistyczna, idealizm niemiecki, a takze psychologiczna
gnoza C. G. Junga’.

Znajdujacy si¢ w owej ksigzce artykul Kurta Flascha: Mistrz
Eckhart — préba ratowania z nurtu mistycznego 15 (Meister Eck-

13 Lebensnetz. Ein neues Verstindnis der lebendigen Welt, 1969.

14 Gnosis und Mysitik in der Geschichte der Philosophie, Ziirich-Miin-
chen 1988, s. 11 n.

15 Tamaze, s. 94-110.
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hart — Versuch, ihn aus dem mystischen Strom zu retten) prze-
nosi gnostyczny intelektualizm na poziom niemal absurdalny.
Burkhart Mojsisch 1¢ ze szkoly Flascha tak dalece odcina Eckharta
od chrzescijansko-ontologicznych podstaw wiary i stawia wsrod
filozoféw racjonalnych, ze robi z niego niemal Fichtego: ,,Samo-
akceptujgce sie i samopoznajace sie «ja» ponosi teraz w swojej
absolutnej wolnosci odpowiedzialnosé¢ za siebie — oczywiscie tylko
wtedy, gdy owo «ja» chce rzeczywiscie byé tym «ja». Takich bylo
jednak dotgd — niestety — niewielu”.

Na przeciwleglym skrzydle stoi sociolog Hans Peter Duerr,
ktorego Czas marzen 17 stal sie ksiazkg prawie kultows, a posta-
wienie przezen w watpliwos¢ teorii postepu Thomasa Kuhna i Nor-
berta Eliasa bylo szeroko dyskutowane. Idzie on Sladem faktow
z dziedziny historii kultury, ktére dla nauk przyrodniczych sg
w dalszym ciggu niewyjasnialne. Wydane przez niego tomy dziela:
Der Wissenschaftler und das Irrationale 18 (Naukowiec i rzeczy
irracjonalne): Beitrdge aus Ethnologie und Anthropologie i Beitrdge
aus Philosophie und Psychologie zawierajg przyczynki, ktére od-
noszg sie do wszystkich doswiadczen (ale na roéznych poziomach)
i faktow opierajgcych sie interwencji nowoczesnego racjonalizmu
i naukowej jednoznacznosci. Mowa tam o czarownmicach, szama-
nach, jasnowidzach, magii, czarach, stanach ekstatycznych, mitach,
zjawiskach paranormalnych.

Jak bardzo nalezy to wszystko do obszaru gnozy, wskazuje
ciagle odnoszenie sie do C. G. Junga 19, ktérego badania nad nu-
minosum sg jednym z elementéw nowoczesnej gnozy. Jest on poza
tym przyktadem podstawowej, gnostycznej pokusy, aby rozwigzac
tajemnice rzeczywistosci i zredukowa¢ jg do wiedzy. Nie chodzi
wiec juz tu tylko o filozoficzng spekulacje, ale o psychologiczne
zrozumienie. W jednym ze swoich ostatnich wywiadéw powiedzial:
,Bylem pytany takze przez BBC o to, czy wierze w Boga. Pyta-
nie bylo nieco zaskakujace. Wiem, ze odpowiedzialem wodwczas,
iz nie uwazam za rzecz konieczng wierzy¢ w Boga. Nieco péznie]
wpadlem w ostupienie, ze odpowiedzialem wlasnie w ten sposob.
Ale tak rzeczywiscie jest. Tak dlugo, jak ja chce i moge chcie¢,
i jak dlugo moge dokonywaé tego, czego chce, jestem najwyzszg

16 Dieses Ich”: Meister Eckharts Ich-Korzeption, w: K. Flasch, U. R.
Jeck, Cas Lickt der Verninft. Die Anfinge der Aufklirung im Mittelalter,
Miinchen 1997, s 100-109.

17 Traumezeit, Frankfurt 1978.

18 Frankiurt 1981.

19 Zob. C. G. Jung. Ein grofler Psychologe im Gesprich, Interviews,
Reden, Begegnungen, Freiburg 1994, s. 319-321.
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instancja psychicznego dzialania. Ale kiedy juz tego nie mogeg i co$
innego mnie zastepuje, wtedy to jest Bog. Spotykam sie z faktem
obezwladnienia. Skgd ono pochodzi, tego nie wiem. Ale wlasnie
to ludzie nazywajg Bogiem. Caly swiat, materia, obrazy psychicz-
ne itd. — wszystkiego tego doswiadczam w srodowisku psychicz-
nym 1 poza to srodowisko nie wykraczam. Owszem, teolodzy mo-
wig, ze przez wiare moge wznies¢ sie ponad nie. Ale przeciez nie
ma zadnej podstawy do takiego przekonania. Mozna tylko w to
wierzy¢, ale ja tego nie potrafie — wszystko, co méwig mi tacy
ludzie, nalezy po prostu do tego, co psychiczne”

4. Nowoczesna gnoza II: Popularyzujacy zarys Swiata

Mniej naukowe, niz przedstawione powyze], sg — jak sie wy-
daje — idgce w $lad za starymi tradycjami opisy $wiata, powstale
jako kontrprojekt w stosunku do nowoczesnych nauk przyrod-
niczych.

a) Gerhart Wehr, ktory ma na swolm koncie pokazng liczbe
publikacji na poruszany przez nas temat, wydal rozszerzona wersje
ksigzki z roku 1975: Chrzescijaristwo ezoteryczne od starozytnosci
do wspolczesnosci 2. Ezoteryke znamionujg dwie cechy: ,,strzeze-
nie tajemnicy, przemilczanie arkan” oraz, metodyczne wprowadza-
nie (inicjacja) w misteria”. Wszystko to — jego zdaniem — znaj-
dowalo sie¢ we wczesnym chrzescijanstwie, co zdaje sie potwier-
dzaé¢ tytutami rozdzialéw: ,,Ezoteryka Pawlowa”, ,,Chrzescijanstwo
Janowe”, ,Inicjacja i dyscyplina arkan w Kosciele pierwotnym”
Jednak najbardziej namacalne mialo to by¢ w gnozie: ,,Przez gno-
ze chrzescijanskyg rozumiem tutaj takie poznanie Chrystusa, ktore
— wraz z ewangelistg Janem — przyjmuje Inkarnacje jako peine
wcielenie Chrystusa w czlowieka, Jezusa z Nazaretu, a wiec takze
historyczny fakt Chrystusa, a nie tylko jednostronne, spirytuali-
styczne objawienie... Za Rudolfem Frielingiem (antropozofem —
przyp. aut.) mozna w tym miejscu zapytaé¢, dlaczego zaden odlam
chrzescijanstwa nie przyznal oswieceniu znaczgcej roli. «Otrzez-
wiajgce» moze byé historyczne stwierdzenie, ktére mozna sprowa-
dzi¢ do krotkiej formuly: Kosciél pozwolil sobie trwozliwie na wy-
tracenie z reki slowa gnosis (poznanie)”.

G. Wehr ukazuje wiec ,historie upadku” Kosciola chrzescijan-
skiego i rozkwit gnozy jako prawdziwe oswiecenie poza obszarem
koscielnym: w legendzie o Swietym Graalu (z ktérej niewiele juz

20 Esotherisches Christentum, von der Antike bis zur Gegenwart, Stutt-
gart 1995; cytowane bedg strony 15 i 79. Tezy historycznie mniej ugrunto-
wane Wehr formuluje bardzo ostroznie.
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pozostalo), u kataréw i templariuszy, w alchemii i hermetyce,
u rézokrzyzowcéw, kabalistow, wolnomularzy, a nawet... u Goe-
thego. Ostatnimi, szczytowymi osiggnieciami tego nurtu jest w cza-
sach nowozytnych: ,,Chrzescijanska ezoteryka w antropozofii Ru-
dolfa Steinera”, dzielo nawréconego na katolicyzm Valentina Tom-
hberga oraz ksigzka: ,,C. G. Jung jako ezoteryk”.

We wszystkich innych, godnych uwagi elementach nauki z tego
nurtu tkwi ,,neognostyczny’ zarys ogélny, zgodnie z ktérym wszy-
stko to, co instytucjonalne, przemyslane i oparte na tradycji,
mialoby odwodzi¢ od prawdziwej gnozy.

b) Kurt Dietzfelbinger w swym dziele (4 tomy) 2! zamiescit
przetlumaczone i skomentowane przez siebie gnostyckie teksty
pochodzgce ze stynnego znaleziska w Nag-Hammadi. W ,,Tajemnej
szkole — od starozytnego Egiptu przez wczesne chrzescijanstwo
az do wspélczesnych ro6zokrzyzowcow’” (Mysterienschule. Vom
alten Agypten iiber das Urchristentum bis zu den Rosenkrezuern
der Neuheit) w podsumowujgcy sposdb nakreslit on obraz $wiata,
ktéry znacznie oddalil sie od atmosfery chrzescijanskiej, obecnej
jeszcze u G. Wehra.

Jest to, to samo — chociaz sformulowane nieco inaczej — wy-
cbrazenie, jakie znajduje sie u Hansa-Dietera Leuenbergera 22,
opatrzone niezwykle dosadnym tytulem: ,,To jest ezoteryka” (Das
ist Esoterik). Zwykly czlowiek zyje w pewnym wyobcowaniu. ,,Jak
mechanika jest granicznym przypadkiem teorii wzlgednosci”, jak
,2powierzchnie wéd” przedstawiajg tylko zewnetrzny ,naskorek”
morskich glebin, tak samo codzienne zycie czlowieka zmyslowego
jest jedynie powierzchnig i wziete jako takie jest tylko ,,bytowa-
niem pczornym (Schein-Dasein). Gnoza chce prowadzi¢ do sub-
stancjalnej glebi, tam, gdzie czlowiek — jak kropla wody — ,,roz-
plywa sie po Smierci, aby — jak kropla wody — po pewnym
czasie zndw wyjs¢ na swiatlo dzienne w innym miejscu i w innej
pestaci” Pod ta warstwg lancucha reinkarnacji mialoby sie znaj-
dowa¢ ,,stale dno morza”. Odpowiadaloby ono ,,dziedzinie ducha”
i byloby, ,,jak jednoglosnie uczg szkoly tajemne, prawdziwg ojczy-
zng czlowieka. Jego wlasciwym korzeniem, prawdziwym «ja»”

Na drodze prowadzgcej do tego miejsca gnostyk musi najpierw
pokona¢ ,,moc, ktéra wigze go z powierzchnig i karmg, swoimi
wlasnymi powigzaniami (Ichbezogenheiten)”, ,,niewole swiata zmy-
sléw i pozoréw”... Dokonuje sie to przez umieranie, tzn. ,$wia-

21 Miinchen 1997; Diederichs Gelbe Reihe nr 135. Cytaty zostaly zaczerp-
niete ze wstepu.

22 Wigcej na ten temat w wielu publikacjach, miedzy innymi w mojej
ksiazce: Neue Religicsitdt. Herausforderung fiir die Christer, Mainz 19904,
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dome porzucenie tego, co mnie wigze, na korzys¢ prawdziwego
siebie”. Grozg przy tym pewne niebezpieczenstwa: ,,symbolike zy-
cia i Smierci odnosi sie do prawdziwego «ja», ktéore jest w czlo-
wieku najpierw nieuswiadomione i niedzialajgce”: albo miesza
sie zewnetrzng symbolike (w ktérej w sposéb konieczny wyraza
sie wewnetrzna rzeczywisto$¢é duchowa) z samg wewnetrzng rze-
czywistoscig duchows. Lecz ,,«Smieré» nieprawdziwego czlowieka
jest warunkiem zycia tego prawdziwego’.

,Uwalnianie sie z wiezdw Swiata zmyslow i demondéw jest —
co do tego tajemne szkoly sg zgodne — dotkliwg walka wewnetrz-
ng. Ale nie jest to walka, ktéra polegataby na pokonywaniu swia-
ta zmystow i pozoréw na drodze ascezy i zwiekszonego wysitku
moralnego. Przeciwnie. (...) Droga ucznia tych szkél! wygladala
najpierw na ucieczke ze $wiata, ale w koncu prowadzila do no-
wego zwrotu ku swiatu”. Dlatego teraz ,,we wlasnej istocie i swo-
im $rodowisku usuniety zostal brak réwnowagi miedzy warstwami
rzeczywistosci”

Stosunek do religii jest tu okreslony bardzo krotko. Albo jest
to ,,harmonijna wspélpraca” — Jesli sie uznaje ,,religie zewnetrz-
ng... za przygotowanie do drogi tajemnej”’ — albo ,,wrogie” nasta-
wienie, gdy zewnetrzna religa od tej wewnetrzej ,,sie odgradza,
a nawet jg zwalcza”

W ten sposéb do prostej formuly mozna sprowadzi¢ nawet bar-
dzo rozlegly obszar etnologii i religioznawstwa. Réwnie latwo przy-
chodzi Dietzrelbingerowi konkretyzowanie i wymienienie miejsc,
w ktorych spotykamy $lady dzialalnosci szké6! tajemnych: Egipt,
Pitagorejczycy, nauki Sokratesa i Platona, wczesne chrze$cijan-
stwo ($wiadczy o tym samo pojmowanie Boga jako Osoby, auto-
rytetu i Stwdrcy swiata), gnoza, katarzy i rézokrzyzowcy.

c) Sila przyciggania takich idei nie polega na przynoszeniu
naiwne]j ulgi, ale raczej na ,,zgrabnej” psychologii, ktéra za nimi
sie kryje. Przedstawiaja to publikacje malzenstwa Margit i Riidi-
gera Dahlke 23, ktorzy opieraja sie na nauce psychoterapeuty
Thorwalda Dethlefsena 24, W ,,Edypie rozwigzujacym zagadki”
(Odipus der Rdtselldser) opisuje on droge, ktérg chce przeprowa-
dzi¢ swoich zwolennikdéw przez ,terapie reinkarnacyjng”. ,Istot-
nym elementem kazdej religii jest to, ze wyprowadza ona $wiat

23 Por. R. Dahlke, Der Menschh und die Welt sind eins. Wie oben, so
unten: unsere Existenzzwischen Mikrokosmos und Makrokosmos, Miinchen
1991; wydana przez nich obojga antologia tekstow ,,gnostycznych” od Rah-
nera (!) przez Hermanna Hesse, Dalaj Lame i rosyjskiego Pielgrzyma do
Osho i Shree Rainesh Bagwan, Miinchen 1956.

24 Der Mensch zwischen Schuld und Erlésung, Miinchen 1990.
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widzialny i z nim takze ziemskie czlowieczenstwo z niewidzialne-
go bytu i po prostu nie moze zaakceptowaé tego, ze kosmos i po-
wstanie zycia sa przypadkowym produktem szeregu zjawisk, za
ktorymi nie stoi jakakolwiek celowo$é ani rozumny porzadek”

5. Nowoczesna gnoza III: Konkretne ugrupowania

Przedstawione dotad analizy s3 w gruncie rzeczy wazniejsze
niz wymienienie z nazwy kilku konkretnych zjawisk.

a) Zgodnie z zamieszczonym powyzej szkicem, z pewnos$cig za
nowoczesny ruch gnostycki moina uznaé antropozofie Rudolfa
Steinera 25. Pokazuje to juz stycznos$é z teozofem H. P. Blavat-
skim, ktoérego niemieckim sekretarzem byl on w latach 1902—
1913. Préba Friedricha Rittelmeyersa 26, ktéry usilowal pota-
rzy¢ antropozofie z chrzesScijanstwem, potwierdza te opinie,
zanim jej zaprzeczy. Napisano o tym juz tyle, ze nie trzeba
sie powtarzaé.

b) Cheé przytoczenia stowarzyszen Swiadomie tkwigcych w tra-
dycji ,,gnostyckiej” jest przedsiewzieciem na miare leksykonu.
Mozna wymienié¢ tylko niektére z nazw: Hermetic Order of the
Golden Dawn (ktérego dokumenty na nowo wydal Lauenber-
ger), ,,Miedzynarodowe Towarzystwo Rézokrzyza” (Max Hein-
del) wylonione z grup antropozoficznych, Antiquus Mysticus
Ordo Rosae Crucus (niemiecka jego siedziba znajduje sie w Ba-
den-Baden), ,,Miedzynarodowa Szkola Rézokrzyza” (Haarlem),
a zwlaszcza Antiquus arcanus Ordo rosae rubeae aureae Crucis
stowarzyszenia O.T.O. (Ordo Templi Orientis) kierowanego
przez Herrmana Josepha Metzgera, ktéry uzywa rytéw seksual-
no-magicznych i posiada rysy satanizmu.

Wszystkie te grupy poszukuja kontaktu z ponadmaterialnymi
mocami, ktére na drodze inicjacji albo medytacji majg prowadzi¢
do wlasciwego, duchowego zycia, a czesto takze do niezwyktej sily.

25 Odnos$nie do tego zob. kilka krytycznych rozpraw: J. Badewien,
Anthroposophie, eine kritische Darstellung, Konstanz 1985; B. Grom,
Anthroposophie und Christentum, Minchen 1989; K. von Stieglitz, Einla-
dung zur Freiheit. Gesprich mit der Anthroposophie, Stuttgtrt 1996; M.
Kriele, Anthroposophie und Kirche. Erfjahrungen eines Grenzgdngers, Frei-
burg 1296; W. Kugler, Rudolf Steiner und die Anthroposophie, Koln 1983.

26 Por. slowa Steinera do Rittelmeyera: ,,W moim dziele zyciowym
musze sie ograniczyé do rzeczy okultystycznych. W przeciwnym razie mi
sie nie uda. Rzeczy religijne sa Pana zadaniem”. Cytowane wedlug F. Rit-
telmeyera, Meine Lebensbegegung mit Rudolf Steiner, Stuttgart 1983, s. 95.
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c) Trzeba dodaé, ze spora cze$¢ praktyk ezoterycznych opiera
si¢ na przeslankach zblizonych do gnozy, wedlug ktérych dzieki
materialnym praktykom mozna zapanowaé nad glebszymi silami.
Zdumiewa nas, jak blisko jest na przyklad od rzekomo naukowej
astrologii do ogloszen jasnowidzow w prasie bulwarowej.

6. Odmiennos¢ chrzescijanstwa

Od czasow dawnej az do wspodlczesnej gnozy ciggle zywa jest
odmiennos$é chrzescijanstwa 27, wynikajgca z prawdy o Wcieleniu
Boga.

— Dzieki prawdziwemu czlowieczenstwu Jezusa wszystko, co
ludzkie (a nawet zbyt ludzkie), zyskuje nowa range i pelng
powage.

— Kosciol i sakramenty nie s3 tylko zewnetrzng, ,,powierzchow-
ny” materializacja wlasciwych rzeczy duchowych, ale nosni-
kami duchowe]j rzeczywistosci, podobnie jak na obliczu Jezusa
odbija sie blask chwaly Bozej.

— Historia, a takze racjonalna refleksja, nie sg przestrzeniami,
ktére mozna bez problemu przekracza¢ (poniewaz tylko psy-
chik, czlowiek duchowy, czuje sie w nich u siebie 28), ale sa
miejscem Bozego Objawienia.

— Kazdy czlowiek, jako siostra lub brat Boga, ktory swego czasu
objawil sie w widzialnej postaci, uczestniczy w godnosci Wcie-
lonego Boga.

Na koniec pozostaje jeszcze wyrazi¢ zdumienie, jak latwo roz-
maite gnostyckie ugrupowania (dawnego i obecnego czasu) nie
zauwazajg tkwigcej w gnozie pogardy dla rzeczy materialnych
i ,tylnymi drzwiami” pozwalajg wkracza¢ na scene akceptacji
okazywanej temu swiatu.

ttum. Emil Mendyk

27 Por. artykut Gnosis, w: Lexikon der Sekten, Sondergruppen und
Weltaanschauungen autorstwa C.-F. Geyera (Religionsgeschichte) i M. Kehla
(Neugnosis und Christentum).

28 Nawet monumentalna ksiega G.-K. Kaltenbrunnera (1385 stron), ktéra
chce broni¢ slawy jednego z najwiekszych mistykéw, ma ,,otwarte flanki
dla gnozy”: Dionysus ?om Areopag. Das Unergrdindliche der Engel und
das Eine, Kusterdingen 1996. Wbrew wszelkim naukowym danym, ktore
uinieszczaja Pseudo-Dionizego Areopagite okoto 500 roku po Chr., ,kon-
struuje” on bez najmniejszego historycznego swiadectwa tajemna szkole,
ktérg w wyniku bliskich kontaktow z egipskimi i greckimi srodowiskami
mydro$ciowymi mial zalozyé¢ biblijny Dionizy (Dz 17, 34) i przekazaé jecj
corups zachowanych pism.
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