Ks. JAN KOWALSKI

CZEOWIEK JAKO OBRAZ BOZY
W SWIETLE KONSTYTUC]I ,,GAUDIUM ET SPES*

Podczas pierwszej sesji II Soboru Watykanskiego dalo si¢ zauwazy¢
dwie tendencje odno$nie .charakteru jaki nalezaloby mu nadac: dok-
trynalny czy pastoralny. Wkrétce jednak zauwazono, ze takie
rozréznienie nie ma sensu. Kazdy Sobér musi by¢ zarazem doktrynalny
i pastoralny, szczeg6lnie w dobie obecnej. Doktrynalny, poniewaz w cen-
trum jego zainteresowan stoi jedyna Prawda, jaka jest Chrystus zyjacy
w Kosciele — Swoim Ciele, ozywianym przez Ducha Swietego. Pasto-
ralny, bo u$wiadamia sobie poprzez Kosciét wage swej misji, jaka ma
do spelnienial. Taki wlaénie charakter ostatniego Soboru ujawnia sie
najwyrazniej w Konstytucji Gaudium et spes nazwanej przez Ojcow
Soboru, Konstytucja pastoralng. Mimo, ze jej ,glownym celem jest nie
tyle bezposrednie ukazanie doktryny, ile raczej jej aplikacja do zmie-
nionych warunk6éw obecnych czasow” 2, to przeciez juz na pierwszy rzut
oka dostrzec mozna, ze jej czes¢ druga jest aplikacjg zasad doktryny
katolickiej, wylozonej w czesci pierwszej, do kilku problemow szczegd-
lowych. Potwierdza to niedwuznacznie sam tekst dokumentu? W rze-
czywistosci za$ problem jest bardziej skomplikowany. Abp Garrone pre-
zentujge Ojcom Soborowym Schemat XIII i proponujgc nadanie mu

1 Por. M.-D, Chenu, Peuple de Dieu dans le monde, Paris 1966, 16—17.

2 R T.ucci, Introduction historique et doctrinale a la Constitution pastorale,
w: Vatican II. L’Eglise dans le monde de ce temps, Paris 1967, t. II, 98, nota 89.

3 Po okreSleniu godnosci, jaka przysluguje osobie ludzkiej, oraz zadania in-
dywidualnego czy spolecznego, do jakiego zostala ona powolana w calym $wiecie,
skierowuje obecnie Sobér uwage wszystkich; w S$wietle Ewangelii i ludzkiego
doéwiadczenia, na pewne bardziej palgce potrzeby, ktére w najwyzszym stopniu
absorbuja rod ludzki” — KDK 46; Teksty soborowych dokumentdéw cytowane sg
.wedlug wydania polskiego Editions du Dialogue, Paris 1967.
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tytulu Konstytucji Pastoralnej, bo dokiryna jego ukazana jest w jej
konsekwencjach pastoralnych, nie pomija jednak zadnej okazji, dla pcd-
kreslenia jego charakteru doktrynalnego ‘. W czeSci pierwszej chodzi bo-
wiem o ukazanie cztowiekowi wspolczesnemu obowigzku, jaki mu przy-
pada do wykonania, w wolnosci jego zycia osobistego, o ukazanie mu
celu Bozego, objawionego przez Jezusa Chrystusa (KDK 11) i obiecuja-
cego mu w tym pomoc przez posrednictwo Swego Ko$ciola (KDK 3).
Punktem wyjscia jest jednak konkretna rzeczywistos¢, w jakiej czlo-
wiek wspdlczesny sie znajduje ®. Oto dlaczego przez rodzaj marszu po-
Sredniego i wystepujacego kazdy z czterech rozdzialéw konczy sie przy-
pomnieniem powtérnego przyjscia Pana i nadejScia Krélestwa Bozego,
,ktére obecnie juz jest w sposob tajemniczy; dokonanie za§ jego nastapi
z przyjSciem Pana” (KDK 39; por. takze numery 22, 32 i 45) 6. Odwrot-
nie czes¢ druga Konstytucji: wychodzi ona od zasad chrze$cijanskich
i w ich $wietle podchodzi do probleméw porzadku ziemskiego, aby zna-
lez¢ odpowiednie ich rozwigzanie, zgodne z aktualnymi potrzebami §wia-
ta’.

Zajmujac takg postawe, Sobor angazuje swojg powage w dyskusji
nad problemem wzajemnego stosunku natury i nadprzyrodzonosci, ktéra
toczyla sie¢ juz co najmniej od lat kilkunastu8 i wypowiada swe auto-
rytatywne zdanie. Totez pastor Henry Bruston moze zasygnalizowaé jako
bardzo wazny element, lezgcy u podstaw doktryny szkicowanej przez
Gaudium et spes, a mianowicie ,,znikniecie rozréznienia miedzy naturg
i nadnaturg; ta my$l o dwéch pietrach, ktéra spowodowala tyle blednych
probleméw «w mysli katolickiej jest tutaj zaniechana”?. Domagali sie
tego zreszta bardzo liczni Ojcowie podczas dyskusji na auli soborowej
juz na trzeciej sesji a szczeg6lnie nad wersjg druga czwartego opraco-
wania Schematu XIIT*, wskazujac na szkodliwo$é separacji miedzy po-
rzgdkiem naturalnym i porzadkiem nadprzyrodzonym oraz na falszy-
wos¢ dualizmu porzadku czysto naturalnego i celu nadprzyrodzonego.

% Relacja poza tekstem z 13. 11. 1965, 7; por. A. Wenger, Vatican II, Chroni-
que de la quatrieme session, Tournai éd. du Centurion 1966, 124; J. Mauroux,
Situation et signification du chapitre 1: Sur la dignité de la personne humaine,
w: Vatican II, L’Eglise dans le monde de ce temps, Paris 1967, t. II, 230.

5 ,Lud Bozy.. stara sie w wydarzeniach, potrzebach i pragnieniach, w kto-
rych uczestniczy z reszta ludzi naszej doby, rozpozna¢... prawdziwe znaki zamy-
st6w Bozych” — (KDK 11).

6 Ch. Moeller, L’Eglise dans le monde de ce temps, Lumen vitae 21 (1966) 194.

7 H. de Lubac, Athéisme et le sens de Phomme, Paris 1968, 93.

8 H. de Lubac, Augustianisme et theéologie moderne, Paris 1965.

® H. Bruston, L’Eglise et la wvocation humaine, w: Points de vue de théo-
logiens protestants, Paris 1967, 192. — Z kontekstu wypowiedzi Brustona wynika
niedwuznacznie, Ze rozr6inia on miedzy naturg a nadprzyrodzono$cig. Trzeba je
jednak, jego zdaniem, pojmowaé inaczej niz dwa »porzadki” zupelne i niezalezne
od siebie. Por. takze: A. Wenger, dz. cyt., 129.

1 Tekst ten, rozdany Ojcom soborowym 13. 11. 1965 (w numerze 41), jak
i poprzedni w numerach 50 i 51 zawieraly formule o dwéch ,,porzgdkach”.
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W rzeczywisto$ci, zdaniem Soboru, w $wiecie istnieje tylko jeden po-
rzadek — porzgdek ,,Przymierza, ktérego stworzenie jest pierwszym eta-
pem, ktérego Chrystus jest Alfag i Omega, centrum i celem; jest to po-
rzagdek nadprzyrodzony” 11, Jest on jednak daleki od przekre§lania spra-
wiedliwej autonomii stworzenia a zwlaszcza czlowieka, lecz ,raczej przy-
wraca do wlasciwej mu godnosci”’ (KDK 41).

W miare jak uplywa czas od zakonczenia Soboru a teologowie bar-
dziej zaglebiaja sie w tekst Konstytucji Duszpasterskiej o Kosciele,
doktryna w niej zawarta nabiera wlasciwej sobie wagi i znaczenia. Obec-
nie stalo sie juz jasnym, iz zadna z dyscyplin teologicznych, czy tez
nauki z nimi zwigzane (katolicka nauka spoleczna) nie moga jej pomi-
ngé w swych rozwazaniach, podobnie jak nie mozna o niej zapomnie¢
w refleksji nad niektérymi problemami palgcymi, poruszanymi w sa-
mym dokumencie soborowym.

I. ANTROPOLOGIA CHRZESCIJANSKA W CENTRUM DOKTRYNY
KONSTYTUCJI DUSZPASTERSKIEJ O KOSCIELE

Istotna treécia doktryny K DK jest chrzescijanska wizja czlowieka.
,,Cziowiek w swej jednoSci i calosci, z cialem i dusza, z sercem i sumie-
niem, z umystem i wolg bedzie osig catego naszego wykladu” — dekla-
ruja juz na wstepie Ojcowie Soborowi (KDK 3). W tym okresleniu So-
bor ukazuje nam cztowieka konkretnego, ,z duszg i cialem”, czlowieka,
ktory przez swe cialo ,streszcza w sobie caly Swiat fizyczny, bedac
rownocze$nie wkorzenionym w przestrzen i czas, o ktorych Pismo $w.
uczy, ze zostaly stworzone przez Boga i stanowig miejsce dla historii,
ktéra ma wlasciwy sobie sens, bo jest otwarta na nadzieje 2. KD K daje
zatem zarys antropologii. Nie jest to jednak ani antropologia historyczna
czy fenomenologiczna, ani tez filozoficzna, jaka przedstawil niemiecki
my$liciel Heidegger czy bazylejski teolog katolicki Urs von Balthasar *2.
Komentatorzy Konstytucji nazywajg ja teologiczna!* i réwnoczesnie
chrzeécijanska 1. Sobér bowiem po przypomnieniu biblijnej wielkosci
czlowieka, gdzie ujawnia sie teologiczna struktura antropologii, stresz-
czajgca sie w trzech istotnych punktach (czlowiek stworzony na obraz
Bozy, Chrystus Zmartwychwstaly Nowym Adamem a Slowo Boze Stwo-
rzycielem), przedsigbierze wysitek, aby wydoby¢ wszystkie dane i wszyst-
kie wartosci ludzkie latwe do rozpoznania przez rozum; uznaje jako two-
rzace podbudowe racjonalng, ktoéra nalezy respektowaé, poglebiajac ja

1 J Mouroux, dz. cyt., 232; KDK 41.

2 M. Caster, Catechese des signes de notre temps, Lumen vitae 21 (1966) 236.

B J Mouroux dz. cyt., 230.

14 tamze, 229.

15 Ch. Moeller, Le renouveau de la doctrine de I’homme, w: La théologie du
renouveau, Paris 1968, t. I, 239,
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i wlgczajgc we wlasng wizjé 16, Tak, jak ja rysuje II Sobor Watykanski,
antropologia chrzescijanska ujawnia niewgtpliwie elementy nowe, dotad
niespotykane a jednocze$nie jest powrotem do zrédel. Elementy nowe,
bo od czasow racjonalizmu uczeni katoliccy pozostawiali filozofom
studia nad czlowiekiem, podczas gdy Autorzy Gaudium et spes
przedstawiajg problem ciala i duszy, sumienia i wolnosci w per-
spektywie biblijnej. Dla lowanskiego teologa Ph. Delhaye’a zwlasz-
cza dwa ostatnie problemy sumienia i wolnosci sg klasycznym przykla-
dem tej roznicy!?. Jest ona powrotem do zrédel, gdyz antropologia
chrzescijanska byla juz przedmiotem glebokiej refleksji Ojcoéw i pisarzy
koscielnych, autoréw duchowos$ci chrzescijanskiej i wielkich scholasty-
kow 8. Mozna wiec te antropologie soborowg nazwa¢é¢ biblijna i patry-
styczng, bo jest nie tyle doktryna o czlowieku jako ,,animal rationale”,
ile o czlowieku jako obrazie Bozym '°. OczywisScie, ze antropologia bib-
lijna zaklada takze kosmologie, nie tylko dlatego, ze ksiega Rodzaju uka-
zuje wszystko co stworzone przez Boga jako dobre, ale ze powotaniem
czlowieka, jako krola stworzenia, jest panowanie nad calym s$wiatem
1 czynienie go godniejszym i przyjemniejszym dla ludzkiego zamiesz-
kania 20,

Prawdziwy obraz Bozy zrealizowany zostal w Jezusie Chrystusie, Sto-
wie, ktére stato sie Ciatem, w Sludze Jahwy, ktory zwyciezajac $mier¢,
zwyciezyl takze grzech. Stad aspekt chrystologiczny i eschatologiczny
antropologii chrzescijanskiej, zarysowanej przez Sobéor w K DK 2. Wy-
pracowanie takiego zarysu antropologii chrzescijanskiej nie bylo rzecza
latwg dla Autoréw Gaudium et spes. O ile doktryna wiekszosci soboro-
wych dokumentéw jest bezposrednim wynikiem stanu badan teologicz-
nych: eklezjologicznych (Konstytucja dogmatyczna Lumen Gentium) czy
biblijnych (Konstytucja dogmatyczna Dei Verbum) ostatnich dziesiecio-
leci, catkiem inaczej rzecz sie przedstawia w Konstytucji Duszpaster-
skiej o Kosciele. Teologiczne badania nad antropologig chrzescijanska
i teologiag rzeczywisto$ci ziemskich znajdujg sie dopiero w stadium za-
poczatkowania. W podrecznikach teologii dogmatycznej, moralnej i fun-
damentalnej, w traktatach psychologii filozoficznej czy tez w poszcze-

13 J. Mouroux, dz. cyt., 230.

17 Ph. Delhaye, La dignite de la personne humaine, w: L’Eglise dans le monde
de ce temps. Commentaires autour de la Constitution Gaudium et spes sous la
direction de G. Barauna, Bruges éd. Desclée de Brouver, t. II, 1968, 355.

18 C. Tresmontant, La methaphysique du christianisme et la mnaissance de la
philosophie chrétienne, Paris 1961.

19 Ch. Moeller, Essor de la culture, w: L’eglise dans le monde de ce temps.
Commentaires autour de la Constitution Gaudium et spes sous la direction de
G. Barauna, Bruges ed. Desclée de Brouver, 1968, t. II, 479.

20 R. Laurentin, Deéveloppement et le salut, Paris 1966, 89—93.

21 E. J. Koelin, Les fondaments theologiques de ,Gaudium et spes” w: Kir-
che im Umbruch der Gesellschaft, Fribourg 1970, 11.

108



golnych opracowaniach monograficznych ** mozna znalez¢ tylko jej po-
szczegblne elementy. Tymczasem Gaudium et spes daje od razu syntezg
dojrzalg, dynamiczng i prawie kompletna, Bardziej kompletna i bardziej
jasna, niz to zrobit jakikolwiek dotychczasowy dokument Magisterium
Ecclesiae. Nie jest ona wypracowang w szczegoélach, ale to nalezy juz
do zadan teologéw posoborowych.

W przeciwienstwie do koncepcji dotychczasowej, ukazujacej czlo-
wieka szczegélnie w jego skierowaniu ku zyciu wiecznemu a dopiero
drugorzednie ku zyciu doczesnemu, KD K patrzy na cziowieka jako na
istote stworzong i stanowigca integralnag czesc¢ tajemnicy odkupienia,
poza ktérg mysterium cziowieka nie moze znalezé swego autentycznego
oswietlenia 2. Czlowiek jest bowiem obrazem Bozym przez swe stworze-
nie (podobienstwo natury pochodzgcej ze stworzenia) a jeszcze bardzie]
przez odkupienie w Chrystusie i przez Chrystusa (podobienstwo przez
laske) %

Dla wypracowania takiej koncepcji jest mozliwe obranie podwojnej
metody. Punktem wyj$cia moze by¢ sam Chrystus jako prawdziwy ob-
raz i Twérca obrazu — jak sie wyraza Mouroux — ktéry bedac Bogiem
oddaje sie na sluzbe swemu Ojcu i rownocze$nie ludziom i ktéry osigga
swg pelnie przez prawdziwe zjednoczenie z Bogiem i Jego synami na
ziemi 23. To poprzez Chrystusa — Stwoérce i Odkupiciela a zarazem do-
skonalego czlowieka, w ktérym wszyscy ludzie odnajdujg sie jako
w ,,Czlowieku Nowym” (Ef 2, 15), poznaje sie kim jest czlowiek;
w Chrystusie odkrywa sig istote i prawdziwg strukture czlowieka.

Ale istnieje takze i druga mozliwo$¢, gdzie wychodzi sie od czlo-
wieka jako obrazu, ktory jest odwzorowaniem obrazu innego — doskona-
lego i poprzez jego analize i wyjasnienia dociera sie do Obrazu —
Stwarcy.

K DK wybiera te ostatnig droge, bardziej skomplikowang mimo, ze
metoda pierwsza jest bardziej teologiczng i poglebiong a to ze wzgledu
na dialog, jaki Sobér chce prowadzi¢ ze wszystkimi ludzmi, takze nie-
wierzgcymi.

22 Dos¢ kompletna bibliografie dotyczaca doktryny antropologii chrzescijan-
skiej podaje J. M. R. Tillard, Théologie sous-jacente d la Constitution: L’Eglise
et les valeurs terrestres, w: L’Eglise dans le monde de ce temps. Etudes et Com-
mentaires autour de la Constitution pastorale Gaudium et spes de Vatican II
sous la direction de G. Barauna, Bruges 1967, t. I, 274 (nota 1), 282 (nota 1)
i 293 (nota 1).

23 Tajemnica czlowieka wyjaénia sie naprawde dopiero w Tajemnicy Stowa
Weielonego” — KDK 22.
2+ F. Boeckle, Pour former la conscience chrétienne, Gembloux 1970, 15.
25 J. Mouroux, dz. cyt., 230.
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II. CZLOWIEK OBRAZEM BOGA
(Zrédla, historia i opinie)

Dla Autoréw Konstytucji o Kosciele w $wiecie wspélczesnym czlo-
wiek jest obrazem Boga w biblijnym tego slowa znaczeniu. Koncepcja
ta, jak zreszta wszelka my$l chrzescijanska dotyczaca tego problemu
ma swe zrodlo w Pismie $w. Starego i Nowego Testamentu 2. Trzeba
tu jednak zaznaczyé¢, ze idea ta nie jest wlasciwa jedynie tekstom bib-
lijnym. Odnajduje sie ja takze w zrodiach egipskich i babilonskich,
greckich i rzymskich ??. W epopei babilonskiej o Gilgameuszu bogini
Aruru formuluje w swym sercu obraz Boga najwyzszego Anu zanim
utworzy z gliny bohatera Ea — bani?. Podobng my$l wyraza takze
Owidiusz w Metamorfozach ?. Filozofia za$ helenska: platonska i stoic-
ka postluguje sie¢ juz pojeciami ,eikon i omoidsis” 30.

Wydawa¢ by sie moglo, ze pojecie czlowieka jako obrazu w Pis-
mie $w. jest raczej marginesowym niz centralnym. W Starym Testa-
mencie napotyka sie jedynie kilka tekstow (Rdz 1, 26—27; 5, 1—3 1 9;
Ps 8, 5—7; Syr 17, 3—10; Mdr 2, 23). Teologowie katoliccy uznaja
jednak te¢ koncepcje za :fundamentalng dla Objawienia starotestamen-
talnego.

Takze w Nowym Testamencie doktryna o obrazie zajmuje niewiele
miejsca. Niemniej jednak, podobnie jak w Starym, zwlaszcza w teo-
logii $w. Pawla, stanowi ona pozycje kluczows i szczegdlnie wazng,
m. in. w nauce o usprawiedliwieniu, w chrystologii i eschatologii 3!.
V. Lossky jest nawet zdania, ze nie ma takiej dziedziny w nauczaniu
teologicznym, gdzie moznaby kompletnie odizolowaé jg od problemu
obrazu bez ryzyka oderwania sie od gléwnej linii tradycji chrzescijan-
skiej %2,

Przeciwnego zdania sg teologowie protestanccy. Zmarly niedawno
w Szwajcarii najwybitniejszy teolog protestantyzmu Karl Barth twier-
dzi, ze nauka Ojcow KosSciola na temat ,,obrazu Bozego” jest bez zad-
nej podstawy skrypturystycznej3. Mniej kategorycznym jest Emil
Brunner. Niemniej jednak i on jest zdania, ze ,doktryna o obrazie Bo-

% Th, Camelot, La wvocation divin du chrétien, La Vie Spirituelle 100 (1959)
625; M. de Laugier — J. S: de Beaurecueil, L’homme Pimage de Dieu selon Saint
Thomas d’Aquin, Etudes et recherches 8 (1952) 46.

21 P. Van Imschoat, Théologie de IAncien Testament, ‘ome II IL’homme,
Paris — Tournai 1956, 7; R. Koch, La condition humaine selon Genesis I—II,
w: Eglise et communité humaine, Tournai éd. Desclée 1968, 76.

2 P. Dherme, Les religions de Babylonie et Assyrie, Paris 1949, 49; por.
tegoz: Choix des textes religieux, 189.

® .. finxit in effigiem modernatum deorum” — Metam. 1, 83.

3 H. Crouzel, Théologie de Vimage de Dieu chez Origéne, Paris 1956, 33—45,

31 S, Otlo, Image, w: Encyclopedie de la foi, Paris 1965, t. II, 272.

8 V. Lossky, A limage et d la ressemblance de Dieu, Paris 1967, 123—124.

3 E. Barth, Dogmatique, Ziirich 1945, t. III, 216nn.
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zym” nie odgrywa istotnej roli w Piémie $w.3%. Anders Nygren za
E. Lehmannem argumentuje, ze gdyby ta idea byla wlasciwg Biblii,
pojawitaby sie czeSciej na licznych miejscach odnoszacych sie do sto-
sunkéw wzajemnych Boga 1 czlowieka. Tymczasem ani Prorocy ani
Psalmisci ani autorzy ksiegi Joba czy Deuteronomium, bezpo$rednio
zajmujacy sie czlowiekiem, nic nie moéwig o tym istotnym podobien-
stwie Boga i czlowieka. Tenze sam teolog protestancki dodaje: ,Nie
jest rzeczg przypadku, ze ta teoria o czlowieku na cbraz Bozy rozwija
sie w momencie, gdy jezyk grecki wchodzi do religijnej literatury ju-
daizmu” .

Oczywiscie, ze zaleznos¢ miedzy rozwojem idei obrazu a wprowa-
dzeniem jezyka greckiego do ksigg $wietych nie jest rzeczg przypadku.
Ale trzeba zapyta¢ teraz z Wiodzimierzem Lossky’m, czy to nowe slow-
nictwo, jakie pojawia si¢ na kartach Biblii, ktére posiada tak bogata
juz historie filozoficzna nie jest podyktowane wewnetrzng koniecz-
noscia samego Objawienia w tym ostatnim etapie, niejako w przeddzien
nadejécia chrystianizmu *. Oto diaspora zydowska, aby zachowat Zy-
wotna nauke Prawdy objawionej, pragnie nada¢ jej wyraz helenistycz-
ny, co pozwala tlumaczom i autorom ksigg deuterokanonicznych zapo-
czatkowaé teologie obrazu *. Kontynuuje ja nastepnie Apostol Narodéw

a po nim Ojcowie i pisarze kogcielni 38, zarowno lacinscy jak 1 greccy 39,
‘ Dla Qjcow i pisarzy koscielnych, szczegdlnie greckich, idea obrazu
stanowi naprawdé punkt centralny. Mieszczg sie w niej: chrystologia
i teologia trynitarna, antropologia i psychologia, teologia stworzenia
i laski, problem natury i nadnatury, teologia zycia wewnetrznego oraz.
prawa jej rozwoju i postepu.

Pierwszym z Ojcoéw koScielnych, ktéry rzuca podwaliny pod syste-
matyczng teologie obrazu jest $w. Ireneusz Lyonski, czerpiac wiele z teo-
logii rozwijajacej sie w Azji Mniejszej, szczegblnie od Teofila Antio-
cheniskiego. Stamtad tez zapozycza dokiryne o ,ekonomii zbawienia”
laczac ja z egzegeza Rdz 1, 26—27 4. Nie mniejszg zastuge ma Klemens

3¢ A, Nygren, Der Mensch im Wiederspruch, Berlin 1937, 519.

33 A. Nygren, Eros et Agape, t. II, 23.

3% V., Lossky, dz. cyt., 125.

57 V. Lossky, La theéologie de limage, Messager de UExarchat du Patriarcat
russe 30—31 (1959) 123—136.

3 Th. Camelot, La théologie de limage de Dieu, Revue des sciences philo-
sophiques et théologiques 40 (1956) 443—471.

3 H. C. Graef, L’image de Dieu et la structure de Udme chez les Péres grecs,
La Vie Spirituelle — Supplement 22 (1952) 331—339.

2 §. Otto, dz. cyt., 274; por. Peterson E., L’homme image de Dieu chez saint
Irénée, La Vie Spirituelle 109 (1963) 584—594.
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Aleksandryjski*!, Orygenes*), §w. Atanazy *3, §w. Grzegorz z Nysy 4,
Tertulian i $w. Augustyn. W dzielach ich obserwuje sie kontynua-
cje i jednocze$nie rozwdj chrzescijanskiej antropologii %6, jak réwniez
pewne roéznice w szczegélach, w zaleznosci od wplywoéw koncepcji fi-
lozoficznych. Podczas gdy Ojcowie greccy lgczg ogdlnie pojecie obrazu
z historig zbawienia, gdzie zagadnienie wolno$ci odgrywa role drugo-
rzedng, Ojcowie lacinscy, zwlaszcza §w. Augustyn, nie podejmujg idei
ekonomii zbawienia, stawiajgc w centrum problemu u czlowieka jako
obrazu kwestie wolno$ci rozumu i woli.

Doktryna $w. Augustyna o obrazie Bozym w czlowieku wywarla
decydujgcy wplyw na calg mysl $redniowiecza. Sw. Bonawentura
i $w. Tomasz z Akwinu poglebiajg augustynskg teologie obrazu, uzy-
wajgc do jej wylozenia poje¢ filozoficznych, przejetych z arystotelizmu.
Doktor Anielski rozpatruje czlowieka jako obraz w calym jego dyna-
mizmie historycznym: jako byt, ktéry zdolny jest pozna¢ Boga, uko-
cha¢ Go (obraz stworzenia), ktory ksztaltowany jest przez laske (obraz
zbawienia) i wreszcie jako obraz wedlug ,podobiefstwa chwaly” 47.

Nie ulega watpliwosci, ze mys$l Tomaszowa miala bardzo powazny
wplyw na Autorow Gaudium et spes. Wydaje sie jednak, ze w réwnym
stopriu takze i doktryna . patrystyczna z calg ekonomig zbawienia,
zwlaszeza $w. Ireneusza, do ktorego zresztg wyraznie sie odwoluja.
Glowne za$ akcenty polozone sg na momenty, ktore dotychezas mniej
byly uwypuklone, a ktére obecnie wymagajg poglebienia.

Zgodnie z przyjeta metods, zwlaszcza rozdzial pierwszy czeSci
pierwsze] Konstytucji o Kosciele w $wiecie wspélezesnym rozwaza
.cztowieka jako obraz Bozy stworzony (Stary Testament) a potem do-
piero jako obraz odkupiony w Nowym Czlowieku Jezusie Chrystusie
(Nowy Testament), by dojs¢ w dalszym ciggu do harmonijnej syntezy.

1. CZLOWIEK STWORZONYM OBRAZEM BOGA

Mowiagc o czlowieku jako obrazie stworzonym przez Boga Konsty-
tucja o ,,Kosciele w $wiecie wspdtczesnym” wykorzystuje wszelkie moz-
liwe teksty Starego Testamentu (KD K 12). Chociaz w calosci nie jest
cytowanym, to jednak podstawowym jest tekst Rdz 1, 26—27: I rzekt

i1 A. Mayer, Das Bild Gottes im Menschen nach Clemens von Alexandrien,
Romae 1942. .

42 H. Rahner, Das Menschenbild des Origenes, Eranos -— Jahrbuch 15 (1947)
197—248.

4 R. Bernard, L’image de Dieu d’apreés saint Athanase, Paris 1952,

44 R. Leys, L’image de Dieu chez saint Gregoire de Nysse, Bruxelles — Pa-
ris 1951.

% M. de Laugier de Beaurecueil J. S., dz. cyt. 48—60.

48 J, Gross, La divinisation du chreétien d’aprés les Péres grecs, Paris 1938.

S Th, I, q 93, 1—9.
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Bég: uczynmy czlowieka na obraz nasz i na mnasze podobienstwo; niech
panuje nad rybami w morzu, ptekami w powietrzu, nad zwierzetami,
wreszcie nad calg ziemiq i wszystkimi bytami, ktore sie ma niej po-
ruszajg. Bég stworzyl czlowieka na swéj obraz; ma obraz BoZy stwo-
rzyt go, mezczyzng i niewiastq stworzyt ich. W tekScie tym bowiem
odnalezé mozna trzy zasadnicze rysy cziowieka jako obrazu, wypra-
cowane przez Sobér i w rzeczywistoSci tworzace takze biblijng, a za-
tem i chrzeécijanska antropologie.

a) stosunek do Boga, ktory czyni cztowieka zdolnym do poznania
i umilowania tego, ktéry go stworzyl i ktory jest jego celem — aspekt
duchowy czlowieka (na obraz Boiy stworzyi go),

b) stosunek do $wiata, ktory czyni go panem wszystkich stworzen
ziemskich (niech panuje nad wszystkimi bytami, ktére sie ma niej po-
ruszaja),

c) stosunek do ludzi, bez czego nie moze ukazaé sie pelnia jego ist-
nienia i dziatania — aspekt spoleczny zycia ludzkiego (Mezczyzng i nie-
wiastq stworzyt ich)*s.

Takie ujecie jest calkiem zgodne z biblijnym i starozytnym rozu-
mieniem wyrazu ,,0braz’. Wszyscy filozofowie i teologowie, takze egze-
geci sa zgodni, ze slowo ,,obraz’ w starozytnosci biblijnej i grecko-
-rzymskiej miato calkiem inne znaczenie niz obecnie, zwlaszcza w mysli
zachodniej. Dla nas obraz jest pewna formg, pewnym sposobem poz-
nania, pewnym S$rodkiem do bezposredniego poznania rzeczy wistosci,
pewng ,ilustracjg”, ktora pozwala poznaé nature przedmiotu bedgcego
poza nim. Tymczasem w Biblii obraz jest czym$, co wyptywa istotowo
z glebokiej rzeczywistoSci przedmiotu; jest jego promieniowaniem, jego
objawieniem sie. Nie jest wigc wzorem umystu, aby ,reprezentowac”
rzecz, ale sama rzeczywistoscig, ktora uobecnia sie. Obraz nie moze
byé uwazany — pisze Kleinknecht — jako co$ obcego dla rzeczywi-
stosci, ktéra reprezentuje; jako co$, co istnieje tylko w umys$le. On
przynalezy do tej rzczywistosci a wiasSciwie jest samg rzeczywisto$cia,
ukazujgca siebie na zewnatrz 2.

Rdz 1, 26—27 objawia wiec cale bogactwo wspolnoty miedzy Bo-
giem i jego krolewskim stworzeniem. Czlowiek ukazuje sie jako zla-
czony z Bogiem w samej glebi jego tajemnicy, jako ten, przez ktorego
Bég staje sie obecnym w swym stworzeniu. Oznacza to tym samym, ze
nie nalezy szuka¢ zrozumienia czlowieka w nim samym, ale zawsze
w jego relacji do Boga.

# Ph. Delhaye, La dignité, dz. cyt., 350.

1 V. Kleinknecht, Eikén, w: Theologisches Worterbuch zum Neuen Testa-
ment, t. II, 386.

5 R. Kock, dz. cyt., 78n.
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Inne teksty starotestamentalne komentuja i uzupelniajg mysli Rdz
1, 26—27, rozrdzniajac poszczegblne rysy obrazu. Najlepszym uzupel-
nieniem a zarazem komentarzem jest Ps 8, 5—7 wyrazajacy bardzo
wyraznie dwa pierwsze, wspomniane juz rysy antropologii, podobnie
zreszta jak i Syr 17, 3—10. Natomiast Rdz 5, 1—3 i Mdr 2, 23 powta-
rzaja nauke o stworzeniu cztowieka na obraz Bozy, a posrednio tylk
myél o stosunku czlowieka do $wiata, podczas gdy Rdz 9, 2 podejmuje
ten ostatni problem, co nie oznacza, se nie zawiera w sobie i pierw-
szego.

Ze wzgledu na toczacg sie dyskusje pomiedzy egzegetami 1 brak
jednomys$lnosci w rozumieniu stowa ,,podobiefstwo” (démut), Konsty-
tucja ,,Gaudium et spes” postuguje sie jedynie wyrazeniem ,,obraz”
(selem). Ta tez racja wydaje sie powstrzymywac¢ ich od dostownego
przytaczania tekstow biblijnych, w ktérych te stowa wystepujg roéw-
noczesnie (chociaz demut i selem dzi§ w biblistyce to sg synonimy jed-
nej i tej samej rzeczywistoSci).

Robert Koch jest zdania, ze chociaz wykltad soborowy o czlowieku
jest ,zabarwiony” cytatami biblijnymi, nie wyplywa on jednak w ca-
lej pelni z ,zywotnych i czystych srédet Pisma $w.”. Opowiadania Jah-
wisty zawarte w drugim i trzecim rozdziale Rdz (2, 46—3, 24), ktore
daja najlepsze wyjasnienia natury, pochodzenia i przeznaczenia czio-
wieka nie odgrywajg w Konstytucji pastoralnej zadnej roli. A przeciez
Jahwista jezykiem prostym i obrazowym daje odpowiedz na niepoko-
jace pytania, tak stare jak ludzkos¢ sama.

Zdanie Kocha jest jednak odosobnione. Brak odwotan sie Soboru
do rozdziatu drugiego i trzeciego Rdz usprawiedliwiony jest obawa przed
posadzeniem o antropomorfizm i dychotomie platonska. Dzieki temu
wlagnie uniknieto takze dualizmu i posadzen o dualizm. Wprawdzie zo-
stal on wyeliminowany w teorii juz przez scholastykow, ale przetrwal
do czaséw obecnych w teologii ascetyczne] 51

9. OBRAZ BOZY W ROZUMNEJ NATURZE LUDZKIEJ

W porzadku stworzenia czlowiek zdolny jest do poznania i milc-
wania dzicki rozumnej naturze, ktérg posiada jako obraz Stworey. Te-
mu zagadnieniu poswiecajg Ojcowie Soborowi wiele uwagi (KD K 14—
17), zastanawiajac sie nad rolg rozumu, sumienia i wolnej woli ludzkie].

Przede wszystkim przez swoj rozum cztowiek jest obrazem Boga
(K DK 12), Ducha czystego a przez to przewyzsza wszystkie stworze-
nia pozbawione takiej wiadzy. Dzieki rozumowi czlowiek uczestniczy
w éwietle rozumu Bozego. Cho¢ Ojcowie tego nie zaznaczajg, ale i oni,

51 A, Regan, dz. cyt., 98—99.

114



podobnie jak §w. Tomasz sg tu pod wplywem mysli biblijnej zawarte]j
w Ps 4, 7: Ty naznaczyle$ nas, Panie, Swiattem swego oblicza (por. takze
Ps 35, 10). Wiasnie ten promien $wiatta Bozego, jakim jest rozum ludzki,
dokonuje przez wieki poprzez nadzwyczajne wysitki czlowieka, pod-
boju $wiata materialnego. Wyraznym znakiem tego sg nauki do$wiad-
czalne, technika i sztuka, ujarzmianie tkwigcych w materii sit i energii.
W tym gigantycznym wysitku ludzko$ci widzi Sobér realizacje planu
Bozego (KDK 34) i przykazania nowego przyniesionego przez Nowego
Czlowieka, Jezusa Chrystusa, ktérym jest stuzenie braciom (KDK 57).

Jednakze rozum ludzki nie ogranicza sie tylko do poznawania $wiata
materialnego i panowania nad nim i jego fenomenami. Jest on uzdolniony
takze do odkrycia glebszej prawdy, do odkrycia rzeczywistosci ducho-
wych, bez ktérych ostatecznie $wiat nie mialby sensu. Ta zdolno$¢ naz-
wana madroscig pozwala czlowiekowi na poszukiwanie i ukochanie tego
co prawe i dobre; ona stanowi drabine, po ktérej czlowiek wznosi sie
od widzialnego do niewidzialnego i nieznanego, do tego, do czego nie
moze dojéé on poprzez swe zmysty (KDK 56). Jej ostatnim szczeblem
jest madroéé wiary, ktéra pozwala rozumowi przy pomocy Ducha Swie-
tego na poznanie kontemplatywne Bozych planow i sensu kosmosu ca-
lego (Ef 1, 17—23; 3, 5—19).

Podobienstwo czlowieka do Boga-Stwoércy realizuje sie takze w dzia-
laniu rozumnym i odpowiedzialnym. Natura rozumna jest fundamentem
myélenia ale tez i chcenia i dzialania zwigzanego z Bogiem. Jako Akt
czysty, Bog znajduje swe najbardziej zywe odbicie stwércze w dziata-
niu ludzkim, opartym na sumieniu i wolnosci.

Dla Ojcéw soborowych sumienie moralne jest przede wszystkim
miejscem dialogu wewnetrznego miedzy Bogiem i czlowiekiem, tajem-
niczym sanktuarium, gdzie Bog przemawia do czlowieka i wystuchuje
go; gdzie wedtug wyrazenia papieza Piusa XII, czlowiek odkrywa pra-
wa, ktérych sobie nie nadal; gdzie dokonuje sie decydujgcy wybor mie-
dzy dobrem i zlem 2. Chodzi o glocs, ktory wzywa cztowieka, ktéry go
uczy w zaciszu serca, tego ,centrum najbardziej sekretnego czlowieka”,
tego co powinien czyni¢ a czego unika¢ (K DK 16). Jest ono wiec iacz-
nikiem, ktéry wigze chrzescijan z innymi ludZmi w ich wspodlnych po-
szukiwaniach prawdy i rozwigzywaniu licznych probleméw moralnych
zycia indywidualnego i spolecznego, domagajacych sie jasnych decyzji
(tamze).

Majac mozno$¢ wyboru, sumienie zaklada takze wolno$¢, ktéra jest
jego podstawowym aspektem. W $wiecie wspolczesnym, ktory kiadzie
tak silny nacisk na godno$¢ osoby ludzkiej i na wolno$é osobistg, ta

52 Pius XII, Nuntius radiophonicus de conscientia christiana in iuvenibus
recte efformanda, 23 martii 1952, AAS 44 (1952) 271.
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ostatnia w $wietle Gaudium et spes nabiera wiasciwych wymiaréw.
Konstytucja pastoralna nie przyjmuje filozoficznego czy prawniczego
pojecia wolnosci, dajacego mozliwo$¢ wyboru tego co przyjemne, bez
cgladania si¢ na dobro czy zlo. Natomiast wolnos¢ psychologiczna jest
uznana jako warunek chrzescijanskiej wolnosci (K DK 17) %3, ktora je-
dynie zastuguje na to miano. Ta prawdziwa wolnos¢ jest wlasnie ele-
mentem obrazu Bozego w czlowieku a wiec jest koniecznie skierowana
ku Bogu. Kto jest prawdziwie wolnym, dziala wedlug wyboru $wiado-
mego i niezaleZznego od Slepych instynktéw i jakiegokolwiek przymusu.
Daleki od poddania sle niewoli uczu¢, dazy on ku swemu przeznacze-
niu przez wolny wybor tego co dobre (KDK 17).

Podobienstwo naturalne do Boga, wyplywajace ze stworzenia na-
lezy do istoty czlowieka jako obrazu a nie jest tylko czym$ dodanym.
Oto dlaczego Pismo $w. nie zna utraty tego podobienstwa tzn. obrazu
po grzechu pierworodnym. Wedlug Rdz, Adam =zrodzil Seta na swe
podobienstwo tj. na swoj obraz. Wskazuje przez to, ze Bdg zachowat
w czlowieku te najwyzsza godncs$é, ktéora mu przynalezy. Nie mozna
wiec powiedzie¢, Ze przez grzech pierworodny obraz zostat utracony,
tym bardziej, iz o jego istnieniu wspomina autor natchniony jeszcze
w czasach Noego (Rdz 9, 6). Oczywiscie, ze przez grzech pierworodny
rozum zostal zaciemniony (KD K 14) a wola oslabiona, ale obraz by-
najmniej nie unicestwiony. Nawet w stanie grzechu czlowiek pozostaje
»obrazem Bozym” tj. stworzeniem rozumnym i odpowiedzialnym.

W tym punkcie istnieje gleboka roéznica miedzy protestantyzmem
a naukg katolickg. Ale i protestantyzm szukajac odpowiedzi na pyta-
nie: co w czlowieku zostalo autentycznie ludzkiego po grzechu pierwo-
rodnym i jakie znaczenie nalezy nada¢ ludzkiej naturze w tym stanie
gdy chodzi o stosunek do Pana Boga, zgadza sie przynajmniej w niekto-
rych swych przedstawicielach by zostawi¢ naturze ludzkiej nastepujace
elementy: rozumnos$¢, wolno$é¢ i odpowiedzialnosé moralng.

3. OBRAZ BOZY OBEJMUJACY CIALO CZELOWIEKA

Podobienstwo naturalne czlowieka do Boga, wynikajgce ze stwo-
rzenia obejmuje takize cialo czlowieka. Czlowiek jest bowiem przed-
stawiony przez konstytucje Gaudium et spes w swym podwéjnym as-
pekcie: duchowym i cielesnym (K DK 14), co zresztg podkreslal juz
Sobér Lateranenski IV mowigc o duszy duchowej, ktéra przenika catego
czlowieka 4. Dusza i cialo utrzymujg sie wzajemnie w istnieniu, wza-

53 Ph. Delhaye, La dignite, dz. cyt., 360; J. Mouroux, dz. cyt., 245—246; A. Re-
gan, dz. cyt.,, 86—8T7.

54 Cum illa (anima intellectiva)... vere per se et essentialiler humani cor-
poris forma existat” — Dens. 738.
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jemnie sie podtrzymujg, determinujg i przenikaja si¢ #. Oto dlaczego
cialo, jako materia noszgca w sobie $lady ducha jest wigczona w obraz
Bozy. To czlowiek jako osoba, w jednej jednosci duszy i ciala jest od-
powiedzialny przed Bogiem.

Autorzy Konstytucji pastoralnej i tutaj nie odwotuja sie wyraznie
do Pisma §w., jednak calkowicie z niego czerpig swa nauke. Wskazuje
na tg aluzja do hymnu Daniela (Dn 3, 57—90). Przez cialo czlowiek
staje sie ,kaptanem stworzenia materialnego” 56 Pismo $w. rozréznia
miedzy duszg i cialem, ale nigdy nie stawia ciala w opozycji do duszy.
Przeciwnie, w Starym Testamencie czlowiek jest nazwany cialem tzn.
bytem zyjacym ciele$nie; bytem slabym i $miertelnym ale takze zy-
jacym zyciem duchowym w ciele. Cialo zostalo stworzone przez Boga.
Ono tez, jak zaswiadcza Nowy Testament, jest $wigtynia Ducha Swie-
tego, ono tworzy Mistyczne Ciato Chrystusowe, ono zmartwychwstanie
(1 Kor 5, 13—20; KDK 14).

4. OBRAZ BOZY WELACZONY W CALY SWIAT STWORZONY

Wiaénie dlatego, ze czlowiek stworzony zostal na obraz Bozy nie
tylko z duszg, ale i z cialem, wlgczony jest on takze, wlasnie przez cialo
w $wiat stworzony; on jest jego elementem. To stwierdzenie nie jest
tylko teoria marksistowska, ale jest to takze biblijny punkt widzenia,
wynikajgey z Rdz 2, 7 a przede wszystkim z calej struktury rozdziatu
pierwszego Rdz. Czlowiek pojawia sie w $wiecie jako ostatnie i naj-
doskonalsze ogniwo w historii stworzenia, jako wkorzeniony w nature.
Istnieje jednak roéznica miedzy koncepcja marksistowska i biblijng, bo
czlowiek w ujeciu biblijnym pojawia sie nie dzieki procesowi ewolu-
cyjnemu, ale na Bozg interwencje i nie uwaza sie tylko za ,czastke
przyrody”. ,,Albowiem tym, co stanowi jego wnetrze, przerasta czlo-
wiek caly §wiat rzeczy” (KDK 14).

Mimo tej wyzszoéci nad ,$wiatem rzeczy” podkreslonej przez Sobor,
cztowiek bedac takze przez swe cialo jego czastka, nie moze istnie¢ bez
niego. Swiat zywi go nie tylko cielesnie, ale i duchowo. On ofiaruje mu
przezycia estetyczne; swiat przyrody daje mu inspiracje do medytacji
i natchnien (asceci, uczeni, poeci). W momencie za$ wewnetrznych kry-
zyséw pomaga mu do odnalezienia samego siebie (KDK 34-—-35). Tym
samym powiedzie¢ mozna razem z Ojcami soborowymi, ze dzieki na-
turze czlowiek staje sie czym$ wiecej niz ona sama. Staje sie tym, ktory
ja ujarzmia przez walke z nig, przez wynalazki i dziela techniki, staje
sie panem $wiata przyrody.

55 G. Siewerth, L’homme et son corps, Paris 1957, 49.
53 Ph. Delhaye, La dignite, dz. cyt., 356—356.
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5. OBRAZ BOZY POWOLANY DO PANOWANIA NAD SWIATEM STWORZONYM

Ten problem wezwania czlowieka przez Stwoérce do panowania nad
$wiatem, wynikajacy ze stworzenia go na obraz Bozy jest szczegdlnie
wazny dla konstytucji Gaudium et spes. Oto dlaczego cytat Ps 8, 5—7
stoi w lgcznosci z Rdz 1, 26 (KDK 12 i 57). Te ksiegi swiete bowiem
uczg o odwzorowaniu w czlowieku i zleceniu mu wtadztwa Bozego nad
swiatem. Podjecie tej idei pozwala Soborowi na rozwigzanie zagadnie-
nia niezmiernie waznego pod wzgledem teologicznym a mianowicie
wzajemnego stosunku aktywnos$ci ludzkiej i powolania Bozego %'. Czto-
wiek zostaje wezwany do przediuzenia twoérczej dziatalnosci Bozej na
ziemi. Zostaje wezwany do tego zadania, bo stworzony jest na obraz
Bozy, czyli przez swa nature spokrewniony jest ze Stworcg. To tez nie
jest dzielem przypadku, ze w Rdz zdanie o powolaniu czlowieka do
»panowania nad ziemig” poprzedzone jest i konczy sie ideg o stworze-
niu go na obraz Bozy (Rdz 1, 26—27)%. Ta idea w tym samym ukla-
dzie powtarza sie takze w innych tekstach biblijnych (Syr 17, 1-—4;
Mdr 2, 3—4), o czym zresztg juz byla mowa. Pismo sw. chce przez to
podkreélié, ze na ziemi czlowiek jest Bozym wlodarzem i Jego paste-
rzem. Postawiony jest ponad wszystkimi innymi stworzeniami i zobo-
wigzany jest w calej pelni z nich korzysta¢. Nie moze on sluzy¢ $§wiatu
i jego sitom, ale odwrotnie: to swiat i jego' energie majg sluzyé czlo-
wiekowi (KD K 34)%. To nie $wiat ma wladze nad czlowiekiem, jak
gdyby ten ostatni nie mial sensu jak tylko w zaleznosci od $wiata, pod-
dajagc mu sie¢ catkowicie. To czlowiek jest panem $wiata, ktéremu za-
pewnia jego rozwdj %, Wladza panowania nad $wiatem zostala dana
czlowiekowi jako zadanie i jako nakaz, ktére musi wypelni¢ postugujac
sie swym sumieniem oraz rozumem i wolng wola.

Aby nie identyfikowano ludzkiej dzialalnosci, ktora jest wypelnie-
niem wiladzy cztowieka nad natura, jedynie do wysitkow nauko-
wych oraz w zakresie techniki, Sobér aplikuje te principia do wszelkiej
pracy tych, ktérzy zarabiajg na chleb dla siebie i rodziny — do wszel-
kiego postepu. Ten postep jest ,przedtuzeniem dzieta Stworzyciela”
i ,ustawicznym wkladem do realizacji opatrznoSciowego zmystu Bozego
w historii” (KD K 34). Jest przedluzeniem dzieta stworzenia, bo sta-
nowi realizacje czeSci zadania nalozonego czlowiekowi przez Pana
Boga (KD K 34; por. takze nr 21).

57 Ch. Mceller, Le renouveau, dz. cyt.,, 238-—239.

% R. Laurentin, Developpement, dz. cyt., 94—95.

% G. Martelet, Les idées maitresses de Vatican II, Paris éd. Desclée de Brou-
ver 1969, 187; R. Guelluy, Vie de foi et tdches terrestres, Tournai 1966, 27.

% G. Thils, L’activite humaine dans Vunivers, w: Vatican II L’Eglise dans
le monde de ce temps, Paris éd. du Cerf 1968, t II, 286; por. KDK 35.
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Wraz z Ojcami soborowymi trzeba tez zauwazy¢, ze jesli takie jest
powolanie czlowieka w stosunku do $wiata przyrody, to daje mu ono
réwniez i pewne prawo do znalezienia na ziemi tego co jest mu po-
trzebne do zycia i do rozwoju postepu (KD K 69).

Powolanie czlowieka do panowania nad otaczajgcym go Swiatem na-
tury zaklada jednak pewne ograniczenia tej jego wiadzy, chociaz
trudno je w praktyce ustalié. Je§li wezwany jest do korzystania, zobo-
wigzany jest tez do jej respektowania, do opiekowania sig¢ nig. Prote-
stancki teolog André Bieler nazywa nature stworzong otaczajacg czlo-
wieka ,,siostrg umilowang i zyjaca” a nie zabawks (czlowieka); powinna
byé¢ ona traktowana z respektem, jako dziedzina, w ktérej jest on tylko
dzierzawca a nie wlascicielem. Nie ma wiec prawa maltretowania jej,
pomiatania i unicestwienia .. Dla Gaudium et spes szacunek wobec
Boga domaga sie takze szacunku dla jego stworzenia (K DK 36). Czlo-
wiek powinien wiec uznaé¢ jego autonomie i wlasciwg mu wartos¢, re-
spektowaé wewnetrzne jego prawa i podporzagdkowa¢ sie im.

Dla Ojcéw soborowych autonomia wartosci ziemskich jest nie tylko
faktem, ktéry czlowiek zmuszony jest tolerowaé. Ona jest zgodna z wolg
Bozg. Stwérca nie stawia czlowieka wobec dziedzin obojetnych, czy bez
znaczenia dla niego, w tym sensie jakoby nie posiadaly one same z sie-
bie wartoéci, ale tylko dzieki ich religijnemu nakierowaniu. W planie
Bozym kazda dziedzina ma dla czlowieka pewng wartos$¢, zawiera pew-
ng prawde i wlasng aktywno$¢ i stad rézne wartosci ziemskie réznymi
drogami pomagajg czlowiekowi w jego rozwoju. ,Nie wszyscy sg kos-
monautami i nie wszyscy mogg nimi by¢ — pisze lowanski teolog i naj-
wybitniejszy ekspert soborowy, G. Thils — ale wszyscy powinni kiero-
waé wlasng egzystencje ku Bogu. I wlasnie przez to odniesienie wszyst-
kie wartosci ziemskie otrzymujg swéj dodatkowy sens, ktéry je wigcza
w podstawowy plan Bozy czlowieka wezwanego do realizowania sie
w Bogu i przez Boga 2.

Nic tez dziwnego, ze postep bedgcy wyrazem wladzy czlowieka nad
$wiatem, ktéry posiada swojg autonomie, wladzy wykonywanej w imie-
niu Boga nie jest czym$ automatycznym. Nie ma prawdziwego postepu
jak tylko gdy odpowiada on dynamicznemu porzadkowi, ktéry domaga
sie zawsze priorytetu etycznego. BOg nie przestaje go komunikowat
czlowiekowi az do wypelnienie sie czaséw i ,nowego stworzenia” (KDK
39), aby zapewni¢ jego integralny rozwoéj. Czlowiek za$ jest prawdzi-
wie czlowiekiem tylko w tej mierze, gdy jest panem swego dzialania

81 A. Bieler, Une politigue de lespérance, Paris-Genéve 1970, 44.
62 . Thils Pactivite, dz. cyt., 291. E.-J. Koelin, dz. cyt., 25; H. de Lubac,
Atheisme, dz. cyt., 106; P. Colin, Le Concile, dz. cyt., 148.
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i sedzig jego wartosci oraz autorem postepu, podporzadkowujac je ce-
lom ogélnym, ktére sg mu wyznaczone.

6. CZLOWIEK OBRAZEM BOZYM PRZEZ CHARAKTER WSPOLNOTOWY
SWEGO POWORANIA

Wyjasniajac problem powolania czlowieka do panowania nad $wia-
tem stworzonym, Ojcowie soborowi majg wcigz na uwadze dorzucone
w zakonczeniu tego zlecenia slowa Autora natchnionego: ,,mezczyzng
i niewiastg stworzyl ich” (Rdz 1, 27; KDK 12). Ma to niezmiernie wazne
znaczenie dla antropologii chrzescijanskiej. Czlowiek s$tworzony zostal
na obraz Bozy jako ,mezczyzna i niewiasta”. U podstaw Bozego za-
miaru wobec czlowieka lezy wspolnota, ,,wiele”, ktére tworzy zycie
spoleczne oparte na dialogu, braterstwie i milosci. Wszystko zatem co
sie odnosi do czlowieka, dotyczy go jako jednostki i réwnocze$nie jako
wspdlnoty ludzkiej (KDK 24) 63. |\ Wszyscy ludzie posiadajg dusze rozum-
ng i stworzeni na obraz Bozy majg te samg nature i ten sam poczg-
tek... cieszg sie tym samym powolaniem i przeznaczeniem” (KDK 29).
Z natury swej czlowiek potrzebuje wspoélnoty zycia (KDK 25) 64 Dla
objawienia starotestamentalnego jest rzecza absolutnie widoczng, ze
czlowiek musi zy¢ we wspblnocie, ktéora go obejmuje w stopniu, z ja-
kiego trudno sobie zda¢ sprawe. To ludzie razem wzieci sprawujg zle-
cone im nad jwiatem wladztwo Boze. Wszyscy ludzie majg obowigzek
i prawo zarazem uczestniczenia w aktywnym rozwoju postepu zgodnie
z planem Bozym, bo ogdlne powolanie wszystkich jest jednakowe.

Aby lepiej ukaza¢ charakter wspélnoty czlowieka i jego wezwania,
Goudium et spes nie obawia, powola¢ sie na tajemnice Trojcy Swietej.
I to jest chyba znak najbardziej uderzajacy, ze tajemnica czlowieka
moze byé wyjasniona przez samego Boga, i ze wszelkie wyjasnienie
glebi czlowieka dokonuje sie poprzez tajemnice Boza (KDK 24). Jesli
ludzie tworza wspélnote to dlatego, ze stworzeni sg na obraz Boga,
ktéry posiada takze zycie wspélnotowe. Rodzina ludzka jest odbiciem
,rodziny Bozej”. Jedno$¢ Cjca i Syna w Duchu Swietym stanowi mo-
del wszelkiej jedno$ci miedzy ludzmi. Konstytucja pastoralna wyjasnia
takze jak ten model ujawnia sie w postepowaniu ludzkim cytujge ewan-
gelie §w. Jana: Jak Ty, Ojcze, we Mnie a Ja w Tobie, tak i oni aby
byli jednym w mas (J 17, 21). Ludzie powolani sg, aby by¢ jedno nie
tylko jak Ojciec i Syn — na Ich wzér — lecz razem z Nimi. Bo jak
slusznie zauwaza J. Galot, nasladowanie nie oznacza kopiowania ze-
wnetrznego, lecz wnikniecia we wnetrze Bozego modelu .

63 H. Valgrave, Cosmos, personne et societé, Touynai 1968, 87.
8¢ A. Manaranche, L’homme dans son wunivers, Paris 1966, 228.
%5 J. Galot, Conservation au coeur du monde, Gembloux, 1968, 137.
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Oczywiscie, ze soborowe]j analogii do Trojcy Swietej nie mozna braé
zbyt naiwnie i aplikowaé¢ do formy unii demokratycznej migdzy ludzmi
w stosunkach spolecznych. Aby tego unikngé, Ojcowie soborowi moéwia
ostroznie o ,,pewnym podobienstwie”. Nie oslabia to jednak w niczym
wymagan, jakie plyng z zycia miloSci Bozej dla zycia spolecznego 66,
Zauwazyl to juz zreszta papiez Pius XII, méwigc o zyciu socjalnym
jako ,zwierciadle niedoskonalym jego modelu, jakim jest Bég w Troéjcy
Swietej 7.

Kontynuujgc te my$l Gaudium et spes uwypukla takze znaczenie
prawdy o zyciu wewnetrznym Boga Trojosobowego dla ludzkiej godnosci
i rozwoju osobistego czlowieka we wspélnocie (KDK 24). Osoba ludzka
nie moze sie rozwijaé w sposdéb wlasciwy i uswieca¢ jak tylko w spo-
teczno$ci, jak przez wspélnote z drugimi. Stosunki socjalne sg nie tylko
elementem drugorzednym czy zostawione do wolnego wyboru czlowie-
ka %%, one sa koniecznie wymagane do jego rozwoju osobowego. Jesli
osoba ludzka ma istotng potrzebe zycia wspolnotowego, to dzieje sie
tak diatego, ze cziowiek zostal stworzony na obraz Os6b Bozych, beda-
cych w stalej jednosci i wspélnocie; nie jako byty niezalezne tworzace
wspélnote, ale jako Osoby, ktére istnieja wspolnotowo z racji swych
relacji wzajemnych ¢. Totez czlowiek nie moze sie uswiecic inaczej,
jak w $érodowisku spclecznym. Swietoé¢ osobista jest réwnoczesnie nie-
cdlaczna wspélnota SwietoSci z drugimi.

7. OBRAZ BROZY STWORZONY WLACZONY W HISTORIE

Poprzez fakt, ze czlowiek zyje w $wiecie i posiada zlecong mu nad
nim wiadze, ze doskonali sie we wspélnocie ludzkiej, wigczony jest on
takze w historie.

Samo stowo ,historia” posiada wiele znaczen. Moze ono oznaczac
wszystko to, co mialo miejsce w przeszio$ci; moze oznaczat takze relacje
ustne czy pisemne o tej przesziosci oraz studium nad nia. Ale moze
takze dotyczy¢ kazdej dziedziny, ktéra jest przedmiotem ludzkie] odpo-
wiedzialnosei — dzialania i skutkéw tego dziatania. Dla Ojcéw soboro-
wych historia to caloksztalt ludzkiej przesztosci, terazniejszosci 1 przy-
szlo§ci tworezej, ktora Bog kieruje ku wyznaczonemu celowl.

6 J. Y. Calvez, La société democratique, w: Christianisme et sociéte de-
moeratique, Semaine sociale de Caen 1963, Lyon, éd Chronique sociale de France
1964, 198—199.

o7 Pius XII, Przemoéwienie radiowe na Boze Narodzenie 1942, AAS 35 (1943)
110.

66 A.-M. Dubarle, La conception de Vhomme dans I’Ancien Testament, w: Sa-
cra Pagina. Miscelanea Biblica Congressus Internationalis Catholici de re biblica,
Bembloux, vel I, 1959, 532.

¢ J. Galot, dz. cyt., 138—139.
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Totez problem postawiony jest przez Gaudium et spes w sposdb na-
stepujacy: czlowiek jest podmiotem historii. On sam ,tworzy historie —
pisze E. Schillebeeckx — pragngc w ten sposoéb przygotowaé sobie przy-
szlo$¢ doczesng, w ktorej bedzie mogt zyé wygodnie” 7°. Oczywiscie, ze
nalezy przy tym pytaé: jaki zwigzek istnieje miedzy oczekiwaniem na
przyszlo§¢ doczesng a nadziejg chrzescijanskg na przyszto§¢ eschatolo-
giczng. Pytanie to stawia konstytucja Gaudium et spes w I1gcznosci
z problemem odkupienia. Niemniej jednak juz teologia Starego Testa-
mentu wskazuje wyraZnie na eschatologie historil. Historia nie znaj-
duje celu w sobie samej, Bog jest jej Panem. Na pewno nastapi jej
zakonczenie poza nig — u jej Stworcy (Iz 2, 40, 21 nn; 42, 5 nn; 44,
24 nn) ', Faza za$ inaugurujaca historie bylo stworzenie $wiata i czto-
wieka przedstawione przez pierwszy rozdzial ksiegi Rodzaju. Bog za-
inaugurowal historie a czlowiek jg kontynuuje. Rozwoéj czlowieka w jego
wladzach, w jego przedsiewzieciach, w jego sukcesach naukowych, po-
step w Swiadomos$ci moralnej i socjalnej jest rozwojem obrazu Bozego
i historii. Rozdziat konstytucji Gaudium et spes ,,O aktywnosci ludz-
kiej w $wiecie” podkresla fakt, ze wezwanie czlowieka do panowania
nad $wiatem opiera sie na jego roli jako obrazu Bozego. Zdaniem an-
gielskiego badacza sensu historii w ogoéle i historii zbawienia w szcze-
gbélnosci, wszelkie wysitki czlowieka — pozytywne i negatywne tworzg
historie, bo sg odpowiedzig na zamiar Bozy wobec $wiata i czlowieka ™.
Ten zamiar Bozy wobec czlowieka objawia sie poprzez jego nature bg-
dgcg obrazem Bozym. Wskazuje on na postanowienie Boze, ktérym jest,
by czlowiek doskonalil sie jako istota wolna w czasie, biorgec odpowie-
dzialno$¢ za siebie samego, za ludzko$é, a przede wszystkim w relacji
do Niego samego, jako swego Stwoércy ?®. Te postanowienie jest zréd-
lem jego historycznosci, przez co ujawniaja sie cechy wlasciwe czto-
wiekowi jako bytowi ludzkiemu 74, Réwnoczesnie ,Bog przygotowuje
swoje objawienie w punkcie kulminacyjnym historii, gdy ludzkos¢ osig-
gnie szczyt doskonatosci jaki jej zostal wyznaczony: wowczas Jego obraz
w niej bedzie zrealizowany” 5.

III. CZLOWIEK ODKUPIONYM OBRAZEM BOGA

Czlowiek stworzony na obraz Bozy, nie jest obrazem pelnym i dos-
konaltym jaki istnieje w zbawczym planie Bozym. W zbawczym planie

7 K, Schillebeeckx, Foi chrétienne et attente terrestre, w: Schema XIII Gau-
dium et spes. I’Eglise dans le monde de ce temps. Commentaires, Paris 1967, 132.

1 A, Bieler, dz. cyt., 101.

72 M. D’Arcy, Sens of History Secular and Sacred, London 1951, 123—132;
A. Regan, dz. cyt., 101.

7 J. H. Valgrave, Cosmos, dz: cyt.,, 22.

¢ Tamze; por. tegoi: Un salut aux dimensions du monde, Paris 1970, 8—I11.

75 A. Regan, dz. cyt., 102; F. Boeckle, dz. cyt.,, 21.
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Bozym czlowiek stworzony jest na obraz Syna Bozego, ktéry stal sie
Czlowiekiem. Czlowiek stworzony na obraz Bozy popadl bowiem w nie-
wole grzechu. Ale Chrystus, Slowo Wcielone, Nowy Czlowiek (KDK 22),
przez krzyz i zmartwychwstanie Swoje zlamal wladze zla, aby ,,wedle
zamystu Bozego (czlowiek) doznal przemiany i doszed! do peini dosko-
natosci” (tamze 2; Rzym 5, 14). Objawiajgc Ojca i Jego milos¢ ku lu-
dziom, Chrystus, Nowy Czlowiek ukazujgc wszystkie aspekty ludzkiego
jestestwa, lacznie z najwyzszym powolaniem . Roéwnoczesnie On, jako
Stowo Boze, przez ktore ,,wszystko zostalo stworzone a wiec i czlowiek”,
pozostawalo przed Swym Wrcieleniem bliskie stworzenia; cho¢ w spo-
sob zakryty, jak to juz podkreslit sw. Ireneusz Lyonski?’. Przez Wcie-
lenie za$ dokonal ,nowego stworzenia” 8.

Wszyscy komentatorzy dokumentéw soborowych sg zgodni, Ze lgczgc
problem stworzenia i odkupienia w jednosé¢, Soboér odnowil i uzupelnit
doktryne tradycji starochrzescijanskiej. Stworzenie i odkupienie, tak jak
go przedstawiali Ojcowie i pisarze koScielni a obecnie konstytucje ,,Lu-
men Gentium” i ,,Gaudium et spes” wykazujg wzajemng zalezno$¢ po-
przez zalezno$é¢ czlowieka i stworzenia, Czlowieka — Boga, ktory jest
Stowem Stworczym wszystkich ludzi, ktorzy w Chrystusie podejmujg
zbawienie stworzenia catego 7. Budowa lepszego Swiata i realizacja za-
dan doczesnych wchodzi tym samym w rozwdj stworzenia calkowicie
streszczajgcego sie w Chrystusie.

1. CHRYSTUS OBRAZEM BOGA NIEWIDZIALNEGO

Tak w dokumentach soborowych jak i w Ewangelii calej czy w pierw-
~szym liScie $§w. Jana Apostota istnieje uderzajgca koncentracja uwagi
na osobie historycznej Jezusa Chrystusa (KDK 19). Wcielenie, cierpie-
nia, $mier¢ Jezusa jest zaswiadczana przez tych, ktoérzy ,,dotykali swymi
rekami Stowa Bozego, ktérzy Je kontemplowali swymi oczyma, ktorzy
Go stuchali swymi uszami” (1 Jan 1, 1-—4) %, W samym sercu historii
toczyly sie te wypadki tak realne, ze przeszly wszelkie oczekiwania.
Chrystus stangt w samym $rodku twardej rzeczywistosci ludzkiej, w ca-
lej pelni dzielgc zycie czlowiecze. ,,Stowo Ojca Przedwiecznego przy-
jawszy slabe ciato ludzkie, ktore upodobnilo sie do ludzi” (KO 13).
Niemniej jednak choé¢ dokumenty soborowe podkreslajg cztowieczen-
stwo Chrystusa, akcentuja one mocno, ze Chrystus jest takzie praw-
dziwym obrazem Boga niewidzialnego. To wyrazenie wziete przez auto-

76 Ph. Delhaye, La dignite, dz. cyt., 353; F. Boeckle, dz. cyt., 22.

77 Adversus haereses, III, 11, 8.

% M.-D. Chenu, Peuple de Dieu, dz. cyt., 28.

7 Tamize, 28—29; M.-J. le Guillou, Le visage du Ressuscité, Paris 1968, 91;
J. Mouroux, dz. cyt., 250.

80 M.-J. Le Guillou, dz. cyt., 92.
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row Gaudium et spes z listu $w. Pawla Apostota do Kolosan (1, 15)
przewija sie przez calg konstytucje (KDK 10; 22; KK 2; 7; 66) jak
réwniez i w innych dokumentach soborowych. Nie jest to zreszta jedy-
ny tekst nowotestamentalny. Aby go zrozumieé i aby zrozumie¢ nauke
konstytucji Gaudium et spes w tym punkcie, konieczne jest odwolanie
sie do drugiego listu Apostola Narodéw do Koryntian (2 Kor 3, 16—4, 6)
i wyja$ni¢ je razem; szczegoélnie do stow ,,A jeSli nawet Ewangelia nasza
jest ukryta, to tylko dla tych.., ktérych umysly =zaslepit Bog tego
$wiata, aby nie ol$nit ich blask Ewangelii chwaly Chrystusa, ktéry jest
obrazem Boga... Albowiem Bég, Ten, ktory rozkazal ciemno$ciom, by
zajasnialy $wiatlem, zablysng! w naszych sercach, by ol$ni¢ nas jasno-
Scig poznania chwaly Bozej na obliczu Chrystusa” (tamze, 4, 3—§6).

Odkad Chrystus przyszedt na $wiat, czlowiek moze oglada¢ chwate
Bozg tylko za Jego posrednictwem. On przez swe czlowieczenstwo uwi-
dacznia chwale Boza niewidzialng. On jest ,Madrosciag Bozg”, ,,Obra-
zem Bozej Dobroci” i ,Zwierciadlem Bozego dzialania” (Mdr 7, 26) 5.
Przez Chrystusa, Syna Swojego, jako przez Madro$¢ swojg i Zwier-
ciadlo spoglada Bog na plan $wiata, ktéry zostal przez Niego stworzo-
ry. Stad Pismo $w. nazywa Jezusa Chrystusa ,pierworodnym ze wszyst-
kich stworzen”, podobnie jak Madrosé jest ,,pierwocinami” stworczej
dzialalnosci Boga, bo stuzyla za model do ksztaltowania $wiata catego
(Mdr 8, 22) %

Tutaj znajduje sie takze odniesienie do stworzenia czlowieka. Po-
dobnie jak czlowiek jest obrazem Boga, gdyz poprzez niego ujawnia
sie cos z bostwa, szczegdinie gdy wypelnia zlecong mu wiadze nad
$wiatem, tak Chrystus — Nowy Adam, otrzymuje tytul obrazu Boga
wraz z godnogcig, ktéra Go czyni Panem $wiata. W rzeczywisto$ci przy-
chodzi na $wiat aby ukaza¢ ludziom prawde autentyczng o nich sa-
mych i o ich powolaniu integralnym (KDK 22)%.

2. CHRYSTUS, NOWY CZLOWIEK I NOWY ADAM

U Apostola Narodéw i w konstytucji Gaudium et spes pojawiajg sie,
jak moina to juz bylo zauwazy¢ wyrazenia: ,Nowy Adam”, ,Nowy
Cziowiek”. To ostatnie wyrazenie jest blizsze sobcrowi. Jezus Chry-
stus — Czlowiek jest bowiem czym$ wiecej niz odrodzonym tylko
Adamem. ,,Stary Adam byt tylko dusza, istota zyjaca (nefesz haja). Nowy
za$ jest Duchem zyjacym (1 Kor 15, 44b—49; KDK 22). Jest On uko-
ronowaniem dziela Bozego; Czlowiekiem Nowym, nie tylko stworzonym

&t 1, Cerfaux, Le Christ dans la théologie de Saint Paul, Paris 1951, 387.

82 A. de Soras, La sagesse rédemptrice a la lumiére du mystére pascal, Masses
ouvrieres 8 (1952) 72, 19; J. Huby, Les Epitres de la captivite, Paris 1935, 158.

8 M.-J. le Guillou, dz. cyt., 90.
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na obraz Bozy, ale objawiajgcym w sobie w sposdb definitywny i nie-
przemijalny ten obraz. Tu na ziemi czlowiek poznaje w Nim Obraz
wcielony w historie ludzko$ci pod Poncjuszem Pilatem, ale Jego defi-
nitywna posta¢ bedzie mu objawiona w $wiecie nowym, zapowiedzianym
i zainaugurowanym przez Jego zmartwychwstanie, bo On jest Alfg
i Omega wszystkiego (Ap 1, 8; 21, 6; 22, 13; KDK 22). W tym czlowieku
Nowym i $wiat caly, ktory jest stworzony i ludzko$¢ cala znajdujag
ostateczny cel i wizje ich wypelnienia.

3. PRZEZ CHRYSTUSA — NOWEGO CZLOWIEKA — NOWY CZLOWIEK

W odniesieniu do czlowieka po grzechu pierworodnym Chrystus jest
czlowiekiem doskonatym, Nowym Adamem, Nowym Czlowiekiem,
z podwdjnej racji: jest obrazem widzialnym Boga niewidzialnego, ale
takze tym, ktéry zdolny jest odrodzi¢c w czlowieku nie obraz Bozy
wynikajacy ze stworzenia, bo ten jest niezniszczalny lecz podobienstwo
Boze nadprzyrodzone, ktore zostalo pierwotnie dane czlowiekowi (KDK
22). Znieksztalcil go jednak grzech pierworodny. Za poSrednictwem
Chrystusa to podobienstwo nadprzyrodzone moze sie ksztaltowac od-
tad na Jego obraz (Rzym 8, 29; KDK 22) 84

Podobienstwo Boze przyniesione czlowiekowi przez Nowego Czlo-
wieka jest nowym stworzeniem, bo podnosi ze stanu $mierci grzecho-
wej do zycia w sprawiedliwosci i §wietosci. ,,Jesli wiec kto$ zyje w Chry-
stusie, zyje jako stworzenie nowe. Zniknal stary czlowiek a narodzil
sie nowy” (2 Kor 5, 17; Gal 6, 15). To, co Apostol Narodéw nazywa
,nowym stworzeniem”, $w. Jan okreSla wyrazeniami ,nowe narodze-
nie”, ,,odrodzenie”, ,narodzenie si¢ z Boga” (J 3, 3; 3, 8; 1 Jan 2, 29;
3, 9). Nalezy jednak przypomnie¢, ze w ,nowym stworzeniu’ czy ,,0d-
rodzeniu” nie chodzi o dodanie czegos, co nie nalezatoby dotychczas do
istoty czlowieka. Chodzi o odnalezienie jego integralnosci, co oznacza
samo stowo ,,zbawienie” 8.

Tre$¢ podobienstwa nadprzyrodzonego czlowieka do Chrystusa jest
takze, w znacznie szerszym stopniu trescig jego podobienstwa do Boga
Ojca. Chrystus jest Synem Bozym, czlowiek jest nim takze przez adop-
cje. Syn Bozy Wecielony jest dziedzicem, czlowiek, adoptowany syn
Bozy jest rowniez dziedzicem Bozym i wspoldziedzicem Chrystusa,
swego Brata. Jako cztonek Chrystusa, czlowiek jest wezwany do wspol-
noty zycia i do przeznaczenia razem z Nim tak dalece, ze $w. Pawel
moze powiedzie¢: ,, Jestem ukrzyzowany razem z Chrystusem; zyje juz
nie ja, ale Chrystus zyje we mnie” (Gal 2, 19—20).

8¢ - J Moroux, dz. cyt., 250.
85 C, Spicq, Dieu et 'homme selon le Nouveau Testament, Paris 1961, 194;
F. Gogarten, Destin et espoir du monde moderne, Tournai 1970, 47.
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Podobienstwo nadprzyrodzone znajduje takze fundament w Duchu
Swietym, ktory jest Duchem Chrystusa. On jest dany czlowiekowi (przez
chrzest), On mieszka w nim (Rzym 5, 5; 2 Kor 3, 16—17; 6, 16). Przez
tego samego Ducha Swietego chrzeécijanin staje sig dzieckiem Bozym
(Rzym 8, 9—20; KDK 22).

Realizacja nadprzyrodzonego podobienstwa ,nowego czlowieka’ rea-
' lizuje sie w poznaniu i miloSci nadprzyrodzonej. Zaréwno jedno jak
i drugie sg darami Bozymi (Kol 1, 9; Fil 1, 9—10). Chodzi bowiem
o takie poznanie i takg milos¢, przez ktére wprawdzie w sposéb niedo-
skonaly ale poznaje i miluje tak, jak sam jest poznawany i milowany
przez Boga samego w Chrystusie Jezusie (1 Kor 13, 12; Gal 4, 9). Oswie-
cony taka znajomoscig i objety taka miloécig staje sie¢ prawdziwie po-
dobnym do Boga — Milo$ci samej a przez to ,, uczestnikiem natury Bo-
zej” (2 Piotr 1, 3—4) %6 :

Poniewaz podobienstwo Boze ,,cztowieka nowego” jest podobien-
stwem do Chrystusa, musi obejmowaé¢ w jaki spos6b jego ciato. Ujawni
sie ono jednak w catej peini dopiero przy zmartwychwstaniu ciat, kiedy
to Chrystus przemieni je, by wigczy¢ we wlasne, juz teraz uwielbione 7.

4. PRZEZ NOWEGO CZELOWIEKA ZBAWIENIE DLA WSZYSTKICH

Poprzez cala konstytucje pastoralng przewija sie takze, mocno pod-
kreslona my$l o charakterze wspélnotowym ,nowego cztowieka”. Jej
autorowie podejmuja i tutaj ideg Apostota Narodéw z listu do Kolosan
3, 9—11. Wraz z ,czlowiekiem nowym” dochodzi do istnienia nowa
wspblnota, gdzie nie ma juz Greka czy Zyda, problemu obrzezania, nie-
wolnictwa czy czlowieka wolnego, bo Chrystus jest jeden, caly i we
wszystkim $8.

Wyrazenie ,,Chrystus jest caly we wszystkim” (Kol. 3, 11) wskazuje
7e elementy, ktore przedtem byly sobie przeciwstawne, znajdujg obec-
nie swa jedno$é tam, gdzie Chrystus jest obecny i wypelnia swa wila-
dze . On wiasnie reprezentuje calo$¢ tej nowej zgodnosci (,,caty”), jako

8 M.-J. le Guillou, dz. cyt., 287.

87 . caly czlowiek si¢ odnawia, az do ,,odkupienia ciata” (Rz 8, 23), bo ,jeSi
Duch tego, ktéry wzbudzil z martwych Jezusa przebywa w nas ... (on) zywi $mier-
telne ciala wasze Duchem swym W was przebywajacym” (Rz 8, 11) — KDK 22;

por. 1 Kor 15, 47—49; Filip 3, 29—21; oraz: F. Boeckle, dz. cyt., 27; C. Spicq, dz.
cyt., 195; R. Schmackenburg, Présent et futur, Paris 1967, 89.

88 Pierworodny miedzy wielu braémi, miedzy wszystkimi”, ktorzy przyimuja
go (Chrystusa) w wierze i mitosci, ustanowil po Smierci i zmartwychwstaniu swoim,
przez dar swojego Ducha wspoélnote. Ustanowil ja mianowicie w Ciele swoim —
Kosciele, w ktérym wszyscy bedac jedni drugich czlonkami maja §wiadczy¢ sobie
wzajemnie ustugi..” KDK 32; por. takze tam e 29, 40 oraz: M.-D. Chenu, Role de
VEglise dans le monde contemporain, w: L’Eglise dans le monde de ce temps.
Commentaires autour de la Constitution Gaudium est spes de Vatican II sous la
redaction de G. Barauna, Burges éd. Desclée de Brouver, 1968, t. II, 247.

89 H. Wheeler Robinson, The Hebrew Conception of Corporate Personality,

ZAW Beiheft 66 (1936) 53.
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osoba kolektywna: wszyscy ,stanowia jedno” w Chrystusie Jezusie (Gal
3, 28; KDK 32) %. Ten Chrystus kolektywny jest Ciatem, ktére posiada
wiele czlonkéw, a ktére mimo to jest czyms jednym. Jest to jedno
Cialo Mistyczne Chrystusa (1 Kor 12, 27; KDK 24 i 32), Lud Bozy,
Kosciél Chrystusowy, czyli to Cialo, ktére po zmartwychwstaniu jest
ksztaltowane przez Ducha Swietego; stad mozna takze powiedzie¢, ze
jest to jedno Cialo w Chrystusie (Rzym 12, 5; KDK 32).

Chrystus — Nowy Czlowiek jest obecny i dziala we wszystkich lu-
dziach, mimo réznic jakie istniejg miedzy nimi az do ich pochodzenia
spotecznego i charakteru wlacznie. O ile tylko znajduja sie w sferze
Jego wplywéw stanowig nadprzyrodzong wspolnote *'.

Obraz nowej wspélnoty ludzkiej w Chrystusie przynosi takze nowa
chrzescijanska wizje $wiata. Ot6z czlowiek znajduje sie w centrum no-
wego uktadu o dwoch biegunach: indywidualnym i spolecznym. W tym
ukladzie kazda koncepcja cztowieka musi znalei¢ swe rozwigzanie w re-
lacji miedzy jednostkg a wspolnotg. Wedtug porzadku stworzenia wi-
nien byé ono brany w swej godnoéci osobistej, ,jako obraz Bozy”,
zwlaszeza obecnie, gdy jest ,nowym stworzeniem” w Chrystusie. Ale
réwnoczesnie pozostaje do podkreslenia jego sytuacja jako czionka
wsp6lnoty odkupionych, w ktéra jest wkorzeniony. Z tej wspolnoty nie
moze sie wylamaé. Co wiecej, poniewaz jest ona otwarta dla wszyst-
kich ludzi, jego zadaniem jest przez swoja wiare i $§wiadectwo mitosci
we wszystkich dziedzinach Zycia spotecznego, rodzinnego, kulturalnego
wzywaé wszystkich i wciela¢ w Cialo Chrystusowe (KDK 24, 31, 42
i 44)9. Tworzenie i powigkszanie nowej wspélnoty staje sie takze ce-
lem ,nowego czlowieka”. Zrealizuje sie ono jednak calkowicie w przy-
szlogci, w $wiecie nowym, zrodzonym z Boga, wsérod ustawicznej walki
ze ztem. Konstytucja pastoralna bowiem, cho¢ optymistycznie patrzy
na wzrost wspélnoty, nie zapomina jednak o zlu, jakie istnieje. Nie
moze przeciez przymkna¢ oczu na rzeczywisto§é grzechu. Dlatego przy-
pomina istnienie ,ducha proznosei i zlosci, ktory aktywnos¢ ludzkg
ckierowana ku stuzbie Bogu i czlowiekowi, przemienia w narzedzie
grzechu”. I ta walka ze zltem ,zaczeta u poczatku swiata, trwaé bedzie
do ostatniego dnia” (KDK 37) %. Miloé¢ jednak, ktorej zroédiem jest sam
Bog w Trojcy Swietej jedyny jest aktywng silg eschatologiczna stojaca
w samym centrum obecnego, ktory ustawicznie stajgc sie, tworzy wraz
z Chrystusem — Nowym Czlowiekiem i ,,czlowiekiem nowym” historie
zbawienia (KDK 38 i 39).

% E. Best, Ohne Body in Christ, London 1955, 37; R. Schnackenburg, dz. cyt., 92.

91 A. Winkenhauser, Die Christusmystik des Apostels Paulus, Fribourg, Kani-
siusverlag 1956, 119.

92 P. Haubtmann, La communanté humaine, Ww: Vatican II. L’Eglise dans le
monde de ce temps, Paris 1968, t. II, 268.

93 J. Galot, dz. cyt., 165.
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5. CHRYSTUS I CZLOWIEK TWORCAMI HISTORII ZBAWIENIA

Chrystus — Czlowiek nowy i doskonaly, wszed! takze w historig
$wiata, przyjmujac go i jednoczac w sobie. ,Slowo Boze — formulujg
swe mys$l autorowie konstytucji Gaudium et spes — samo stalo sie
Cialem i mieszkajac na ziemi czlowieczej weszlo w historie $wiata jako
czlowiek doskonaly — wzielo jg w sobie i w sobie jg strescito” (KDK
38).

To wejécie Stowa Bozego w historie i jej streszczenie nastgpilo przez
Wcielenie dzieki unii hipostatycznej natury Bozej i ludzkiej w Jezusie
Chrystusie. Jak uczy bowiem Sobér Chalcedonski, Wcielenie jest nie-
odwracalnym faktem przyjecia przez Slowo Boze natury ludzkiej . Unia
za$ hipostatyczna nie oznacza tylko, ze Jezus Chrystus jako Czlowiek
identyfikuje sie ze wszystkimi innymi ludZmi. Ona oznacza takze, ze
Jezus Chrystus stal si¢ czlonkiem rodzaju ludzkiego wilaczajac sie tym
samym w jedyna historie ludzkosci #.

Stowo Boze Wecielone jest takze centrum i kluczem historii, stojac
jako Alfa i Omega wszystkiego u jej poczatkow i.na jej koncu (Obj
22, 13; KDK 45)%. Ono jest Autorem historii a réwnocze$nie ja wy-
pelnia i wyprzedza. To samo Slowo Boze jest bowiem jednocze$nie
Stworzycielem i Odkupicielem (KDK 41) Jego Stowo Stworcze jest
obecne u poczatkéw stworzenia, ktore sa poczatkami historii. Ono tez
dokonuje ,nowego stworzenia” czlowieka i $wiata przez Odkupienie.
Cno doprowadzi dzielo stworzenia i ,nowego stworzenia” do konca,
ktory rozpoczal sie juz wraz z Wcieleniem. Totez niemiecki teolog
E. Stauffer mégt napisaé: ,,Stowo dnia stworzenia przybrato nedze ludz-
kiego ciala, aby doprowadzi¢ wszystko co stworzone w calej jego rze-
czywistoéci historycznej do wtasciwego mu celu” 7. Poniewaz Chry-
stus Cztowiek doskonaly zmartwychwstal, On juz zrealizowal w sobie
samym eschatologie, ktéra dla calego rodzaju ludzkiego nadejdzie wraz
z ,nowym niebem i nowsg ziemig” (KDK 39), kiedy tez w calej peini
ujawni sie tajemnica stworzenia i odkupienia. Historia zbawienna bo-
wiem ma charakter eschatologiczny.

Dzieki Wecieleniu Slowa Bozego, takze ,nowy czlowiek” uczestniczy
w dziele rekapitulacji wszystkiego w Chrystusie i wspoélpracuje w no-
wej redakcji historii przewidzianej w planie Bozym, jeSli postepuje

94 . assumptio naturae humanae quae nunquam deponetur neque deponi
potest” — Denz 301.

95 K. Rahner, Reflexions théologiques sur I’Incarnation w: Ecrits théologiques,
Paris 1963, t. III, 81; A. Darlap, Theologie fundamentale de Uhistoire du salut, w:
Mysterium salutis, Paris 1969, t. 1/I, 144.

9 J. Danielou, Essai sur le Mystére de Uhistoire, Paris 1953, 181.

$7 E. Stauffer, Die Theologie des Neuen Testament, Munchen 19484, 99; por.
H. Holstein, Eschatologie et engagement, Revue de I’Action Populaire (1952) 57, 179.
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za Nim. Dla konstytucji Gaudium et spes postepowanie za Chrystusem
oznacza wypelnienie ziemskiego zadania, jakie cigzy na czlowieku,
a mianowicie: przyczynianie si¢ do budowania $wiata, ktory pod kazdym
wzgledem bylby godnym ludzkego zamieszkania 98, Jest to podstawowe
wezwanie przewijajgce sie przez calg konstytucje pastoralng. Kto zycie
na ziemi czyni bardziej ludzkim, bardzie] sprawiedliwym i rozwojaja-
cym sie bardziej pokojowo niz to bylo dotychczas, gdy przyczynia sie
do wzrostu jednoéci miedzy ludimi, ktérzy sa dla siebie braémi, gdy
walczy przeciw egoizmowi i innym grzechom (KDK 11, 15, 21, 23, 24,
26, 38, 40, 41, 43, 55, 58, 61, 63, 76), realizuje na ziemi Krolestwo Boze
(KDK 39)% i stoi w samym sercu historii zbawienia.

Oczywiscie, ze Sobér ma takze na uwadze to wszystko, co wynika
z integralnego powolania czlowieka. Stad podkreslenie, ze kazda dzia-
talnogé czlowieka winna byé wiaczona w tajemnice paschalna, bo tylko
ona moze nauczyé, ze zycie dla drugiego i budowa lepszego Swiata nie
sa tylko czysta ,chimerg”!®. Pragnienie Krolestwa eschatologicznego
ozywia, oczyszeza i powigksza ludzkie pragnienia panowania nad Swia-
tem i czynienia zycia ziemskiego bardziej godnym czlowieka.

Nie przypadkiem tez autorowie Gaudium et spes wspominaja o Eu-
charystii jako zadatku nadziei i pokarmie na droge zycia. Przemiana
_sktadnikéw przyrody, wychodowanych przez ludzi” w Cialo i Krew
Zbawiciela uwielbionego (KDK 38) pocigga i zacheca czlowieka do sze-
rokiej przemiany $wiata, gdzie Bog powinien sta¢ sie wszystkim we
wszystkim.

Takie wydajg si¢ by¢ w zarysie gléwne linie antropologii chrzesci-
janskiej, przedstawione przez Sobor w konstytucji pastoralnej Gaudium
et spes. Jej ogolna konstytucja jest jasna i wyraina, niemniej jednak
daje ona szerokie mozliwosci do dalszych badan i analiz. Badania te
moga mie¢ charakter czysto teologiczny: Sobor wprawdzie glosi, ze
powolanie czlowieka do zjednoczenia z Bogiem jest wspélne wszystkim
ludziom, ale nie precyzuje w jaki sposéb to powolanie objawia sie
w $wiadomosci tych, ktorzy nie zostali jeszcze ,,dotknieci” $wiattem
Chrystusowym. Oprocz tego antropologia chrzescijanska otwarta jest
takze dla wspélnych badan chrzescijan i tych, ktorzy nimi nie sa:
Kosciél bowiem jak to wspomina Gaudium et spes, nie posiada goto-

% J. Galot, dz. cyt., 169.

9 M.-D. Chenu, Valeur chrétienne des réalites terrestres, Catechistes 63 (1965)
250—251. .

100 E. Schillebeeckx, Foi Chrétienne, dz. cyt. 133.
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wych odpowiedzi na wszystkie pytania czlowieka; w duchu szerokie]
wspélpracy ,,pragnie swiatto objawienia gczy¢ z doSwiadczeniem wszyst-
kich ludzi, azeby naswietla¢ droge na jakg Swiezo wkroczyla ludzkos¢”
(KDK 33).

Pismo §wiete uczy (...), ze czlowiek zostal stworzony ,,na obraz Bozy”,
zdolny do poznania i milowania swego Stworcy, ustanowiony przez Niego
panem wszystkich stworzen ziemskich (Rdz 1, Mdr 2, 23) aby rzadzil
i postugiwatl sie nimi, dajac chwale Bogu. (Ekl 17, 3—10)...

Lecz Bog nie stworzy! czlowieka samotnym: gdyz od poczatku ,mez-
czyzne i niewiaste stworzyl ich” (Rdz 1, 27); a zespolenie ich stanowi
pierwszg forme wspoinoty osob. Czlowiek bowiem z glebi swej natury
jest istotg spoteczng, totez bez stosunkéw z innymi ludZmi nie moze ani
zy¢, ani rozwing¢ swoich uzdolnien. (KDK 12)

Tajemnica czlowieka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy
Stowa Wcielonego. Albowiem Adam, pierwszy czlowiek, byt figurg przy-
szlego (Rz 5, 14), manowicie Chrystusa Pana. Chrystus, nowy Adam,
juz w samym objawieniu tajemnicy Ojca i Jego milosci objawia w peini
czlowieka samemu czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie.
Nic wiec dziwnego, ze w Nim wyzej wspomniane prawdy znajdujg swoje
srodto i dosiegaja szczytu. Ten, ktéry jest ,,obrazem Boga niewidzial-
nego”’ (Kol. 1, 15), 2 Kor 4, 4), jest czlowiekiem doskonalym, ktory
przywrocit synom Adama podobienstwo Boze, znieksztalcone od czasu
pierwszego grzechu...

Chrzeécijanin za$, stawszy si¢ podobnym do obrazu Syna, ktéry jest
Pierworodnym miedzy wielu bratmi (Rz 8,29; Kol 1,18), otrzymuje
,pierwociny Ducha” (Rz 8, 23), ktére czynig go zdolnym do wypeinia-
nia nowego prawa mitosci (Rz 8, 1—11) (KDK2 22).



