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Bergamo

PRACA W STAROZYTNYM MONASTYCYZMIE

»Swiety Antoni, kiedy mieszkal na pustyni, popadl raz w znie-
checenie i wielkg ciemno$¢é wewnetrzna. I powiedzial do Boga:
«Panie, chce sie zbawié, ale mi mys$li nie pozwalajg: co mam robi¢
w tym utrapieniu? Jak sie zbawi¢?» I chwile potem, wyszedlszy
na zewnatrz, zobaczy! Antoni kogos podobnego do siebie, kto sie-
dzial i pracowal, potem wstawal od pracy i modlil sie, a potem
znowu siadatl i plotl line, i znéw wstawal do modlitwy. A byl to
aniol Panski, wyslany po to, by go pouczyé¢ i umocnié. I uslyszat
Antoni glos aniola: «Tak réb, a bedziesz zbawiony». Gdy to usty-
szal, odczut wielkg rado$é i ufnosé; a robigc tak, osiggnal zba-
wienie” 1,

Ten znaczgcy epizod, przypisany patriarsze monastycyzmu
wschodniego, Antoniemu Wielkiemu (1 356), tym bardziej znacza-
cy, ze otwiera on serie Apoftegmatéw Ojcéw pustyni 2, ulozonych
wedlug alfabetu greckiego, zdaje sie pokazywa¢, ze od swych naj-
dawniejszych poczatkéw monastycyzm chrzescijanski wyrdznial
sie ascezg opartg na rownowadze wprowadzonej miedzy modlitwa
a pracg, ktéra w pewnym momencie zostala zawarta w klasycznej
formule benedyktynskiej: ora et labora. W rzeczywistosci jednak
rzecz nie przedstawiala sie tak prosto, chociaz — jak sie zdaje —
w historycznym rozwoju monastycyzmu mozna wyodrebnié staty
prad uduchawiania pracy, ktorg po modlitwie zaczeto uwazaé za
uprzywilejowany srodek ascezy monastycznej 3. W rzeczy same]

1 Apoftegmaty Ojcow pustyni, t. 1: Gerontikon. Ksiega starcow (prze-
kiad: M. Borkowska), Krakow 1994, s. 124.

2 Apoftegmata Patrum cieszyly sie od starozytnosci wielka popular-
noscig i dotarly do nas w rézinych redakcjach zaréowno lacinskich, jak tez
greckich. Seria tacinska, opublikowana w Anversa w 1615 r. przez bol-
landyste H. Rosweide, zostala wydana w Patrologia latina Migne'a, t. 73,
855-1022. Jest to seria systematyczna, grupujaca rézne powiedzenia wediug
tematow, do ktérych sie odnoszg, takich jak: pokora, postuszenstwo, itd.
Istnieje tez jednak — i jest z pewnos$cig starsza grecka seria powiedzen
ulozonych alfabetycznie wedlug imion Ojcow, ktérzy byli ich autorami:
Antoniusz, Arseniusz, Agaton, itd.

3 Odnosnie do calej tej problematyki zob. (spo$réd wielu réznych pu-
blikacji) przede wszystkim haslo Lavoro w: Dizionario degli Istituti di
Perfezione, t. V, Roma 1978, kol. 515-527 (bardzo dobra synteza, ktérej
dokonali J. Gribomont, A. de Vogiié i M. Zimmermann). Inne instruk-
tywne synfezy odno$nie do monastycyzmu paleochrzescijariskiego mozna
znaleZ¢é w: E. Pacho, Il lavoro mnella primitiva vita monastica. Lavoro
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bowiem monastycyzm starozytny (niezaleznie od tego, jakimi ra-
mami chronologicznymi chce si¢ go objgé¢) nie jest monolitycznym
blokiem duchowych doktryn i ascetycznych prakyk, wspdlnych réz-
nym sposobom urzeczywistniania 2ycia monastycznego. Czym in-
nym jest monastycyzm pierwszych ojcéw pustym a czym innym
monastycyzm mnichéw Sredniowiecznych, inna jest jego postac na
Wschodzie, a inna na Zachodzie. Na Wschodzie wreszcie nalezy
odr6zni¢ mentalnos¢é mnichéw egipskich od mentalno$ci mnichéw
syryjskich, z ktérych pierwsi byli bardziej praktyczni, zas drudzy
bardziej idealistyczni i przesadnie akcentujacy strone ducha. Lecz
takze w Egipcie inna byla postawa anachoretéow, ktorzy opierali
sie na przykladzie Antoniego i Makarego Wielkiego, a inna ceno-
bitéw, ktorych rygorystyczny sposoéb zycia pochodzi od Pacho-
miusza. Nalezy ponadto zauwazy¢, ze starozytni ojcowie monasty-
cyzmu nie pozostawili po sobie prawdziwej i w Scistym tego stowa
znaczeniu teologii pracy ukazanej w relacji do zycia duchowego:
byli zbyt prosci i niewyksztalceni, aby zdoby¢ sie na takie przed-
siewziecie. Wszakze z ich powiedzen, a zwlaszcza z przykladow
ich Zzycia, przekazanych nam przez réznorodne zrodla, da sie wy-
doby¢ przynajmniej swoistg etyke pracy uwazanej za narzedzie
ascezy i osobistej samokontroli, za srodek trudu i pokuty, za kon-
kretng odpowiedz na Boze wezwanie do samodzielnej troski o wias-
ne utrzymanie oraz do wyjsScia naprzeciw potrzebom ubogich.

Na poczatku zatem znajduje sie slowo Boze: ,,W pocie oblicza
twego bedziesz musial zdobywaé¢ pozywienie” (Rdz 3, 19). Ponie-
waz jednak zostalo ono skierowane do mezczyzny, ktéry zgrzeszyl,
i brzmi jak kara Boza, posréd starozytnych mnichéw pojawiali sie
rOwniez tacy, ktoérzy rozpatrujgc asceze monastyczng w $wietle
odkupienia grzesznego czlowieka przez Chrystusa i wprowadzenia
go do nowego zycia, upodabniajgcego go do anioléw Bozych, od-
rzucali prace jako niezgodng z duchowoscig ewangeliczna, w ca-
toSci ukierunkowang na poszukiwanie dobr duchowych i skon-
centrowang na calkowitym zdaniu sie na Opatrznosé¢ Bozg 4.

Taka postawa byla typowa dla heretyckiej sekty messalian 3,
ktorzy w pewnym stopniu byli podobni do niektérych grup ,,cha-

e vita spirituale, Roma 1977, s. 67-96; L. Leloir, Deserto e comunione,
Torino 1982; A. Quacquarelli, Lavoro e ascesi nel monachesimo prebene-
dettino del IV e V secolo, Bari 1982 (Vetera Christianorum 18).

4 Zob. tu teksty ewangeliczne, cytowane odnosnie do tego przez sw.
Bazylego we fragmencie, ktory zostanie przytoczony nieco dalej.

5 Termin messalianie jest zwigzany 2z syryjskim rdzeniem sil (ozna-
czajacy: ,modli¢ sie”) i w jezyku greckim zostal przetlumaczony jako
euchyci lub entuzjasci. Por. J. Gribommont, Messaliani, w:Dizionario degli
Istituti di Perfezione, dz. cyt., t. V, kol. 1262-1264.
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ryzmatycznych” lub ,,pentekostalnych” naszych czasow. Tworzyli
bowiem spontaniczne grupy mezczyzn i kobiet, charakteryzujgce
sie wielkim entuzjazmem religijnym, pogardg wobec wszystkiego,
co wigzalo sie z materia, jak réwniez przekonaniem, iz zawsze na-
lezy sie modli¢ lub Spiewaé psalmy. Te infiltracje spirytualizmu
angelistycznego sg takze widoczne w starozytnym monastycyzmie
wschodnim, jak réwniez nie mozna zapomnie¢ o tym, ze wlasnie
im Sw. Augustyn poswiecit swoj traktat o pracy mnichéw (De
opere monachorum), stanowigcy surowe odparcie wszelkiego prze-
sadnego spirytualizmu, ktéry na koniec przeobraza sie w wygodne
pasozytnictwo, badz tez w godny pozalowania laksyzm 8.

Wszakze jeszcze bardziej niz teksty sw. Augustyna odpowiedz
autentycznego monastycyzmu na te dewiacje duchowg daje naste-
pujacy epizod, rowniez wziety ze zbioru Apoftegmatéow, a przy-
pisywany abbie Sylwanowi: , Pewien brat przyszed! do abba Syl-
wana na gore Synaj, a widzgc, jak bracia pracujg, powiedzial do
starca: «Nie pracujcie na ten pokarm, ktéry ginie, bo Maria wy-
brala lepszg czgstke» 7. Starzec zwréceil sie do swego ucznia: «Za-
chariaszu, daj temu bratu ksigzke i umie$¢ go w pustej celi».
A kiedy nadeszta godzina jedenasta, 6w brat patrzyl na drzwi,
spodz.lewa]qc sie zaproszenia na posilek; ale poniewaz nikt po niego
nie przyszedl, wstal i poszedl do starca. I zapytal: «Abba, czy
dzisiaj bracia nie jedli?» Starzec odpowiedzial: «Owszem». On na
to: «A dlaczegos$cie mnie nie wezwali?» Odrzek!l starzec: «Bo ty
jestes czlowiek duchowy 1 nie potrzebujesz takiego pokarmu; a my
cielesni chcemy jesé¢, i dlatego pracujemy. Ty zas wybrales lepszs
czgstke, czytasz przez caly dzien i nie chcesz jes¢ pokarmu cie-
lesnego». Gdy on to uslyszal, upadl do nég starca, mowige: «Wy-
bacz mi, abba». Starzec mu rzekl: «Na pewno takze i Maria po-
trzebuje Marty: bo z powodu Marty takze i Maria slynie»” 8.

Nikogo nie powinien zmyli¢ humorystyczny aspekt tego epizo-
du, poniewaz pod pozorng banalno$ciag pouczenia danego przez
Sylwana mnichowi przesadnie akcentujgcemu zycie duchowe kry-
je sie powazny problem, ktoérego rozwigzanie nie jest latwe: jak
pogodzi¢ ze sobg kontemplacje i zZycie czynne? Czy wzigé dostow-
nie wszystkie przykazania, czy tez dostosowac¢ je z realizmem do
konkretnej sytuacji?

Postuchajmy odpowiedzi najwiekszego z doktoréw monastycz-

8 Z tych wzgledow Sobor Efeski potepit messalianizm.

7 Por. J 6, 27; Lk 10, 42,

8 Apoftegmaty Ojcéw pustyni, dz. cyt., s. 452. Z tego tekstu widaé
wyraZnie, ze juz w starozytnosci monastycznej dwie siostry z Betanii,
Marta i Maria, byly uwazane za prototypy zycia czynnego i kontempla-
cyjnego.
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nej ascezy wschodniej, tj. Bazylego Wielkiego. W Pytaniu 207
jego Regul krétszych uczniowie go pytali: ,,Jesli nie powinnismy
sie troszczy¢ nawet o rzeczy, ktore sg konieczne do zycia i jesli
Pan dal nam inne polecenie: «Troszczcie sie nie o ten pokarm,
ktory ginie» 9, czy wigc bezuzyteczng rzeczg jest pracowac?” Od-
powiedz Swietego doktora brzmi nastepujgco: ,.Sam Pan w od-
niesieniu do jednego i drugiego wyjasnil swo6j nakaz. Uczynil to
najpierw, gdy zakazal stara¢ sie o to, co konieczne do zycia, mo-
wigc: «Nie pytajcie, co bedziecie jedli, albo co bedziecie pili. O to
wszystko zabiegajg narody swiata», nastepnie dodajgc to zalecenie:
«Starajcie sie naprzéod o krolestwo Boga i o Jego sprawiedli-
wost» 10, W jaki za$ sposob nalezy sie o nie staraé¢, wyjasnil wska-
zujac na odpowiednie uczynki. Gdy z kolei zakazal zabiegaé o po-
karm, ktory ginie, pouczyl, iz mamy troszczyé¢ sie o pokarm,
ktory trwa na wieki 11, A jaki on jest, wyjasnil w innym miejscu,
moéwigc: «<Moim pokarmem jest wypelni¢é wole Tego, ktory Mnie
poslal, Ojca» 12. Jesli zas jest wola Boga, aby nakarmié¢ glodnego.
da¢ pié spragnionemu, nagiego przyodzia¢ 13, i tak dalej, to jest
rzeczg bezwzglednie konieczng nasladowaé Apostola, ktory méwi:
«We wszystkim pokazalem wam, ze tak pracujgc trzeba wspiera¢
slabych» 14 i nalezy byé mu postusznym, gdy poucza: «Raczej
niech pracuje uczciwie wlasnymi rekami, by mial z czego udzie-
la¢ potrzebujgcemu» 15, Tak wiec z tego, co przekazal zaréwno Pan
w Ewangelii, jak rowniez i Apostol, wynika jasno, ze rzecza bez-
wzglednie zakazang jest zabieganie i troska o siebie samego. Na-
lezy natomiast, wedlug nakazu Pana, gorliwie troszczyc¢ sie i za-
biegaé, by moéc przyjsé z pomocg blizniemu, ktéry jest w potrzebie,
zwlaszcza ze Pan przyjmuje — jakby Jemu samemu oddang —
przystuge wyswiadczong tym, ktérzy sa Mu oddani, i obiecuje za
to krolestwo niebios’ 18,

.....

pozornych sprzecznosci, ktére rézne fragmenty Nowego Testamen-
tu zdaja sie rodzi¢ u tego, kto chcialby byé prawdziwym uczniem
Chrystusa. Rozwigzanie Bazylego idzie dokladnie po linii jego

9 J6,27.

10 Mt 6, 31-33.

11 Por. J 6, 27.

12 J 4, 34.

13 Por. Mt 25, 35.
14 Dz 20, 35.

15 Ef 4, 28.

16 Sw. Bazyli Wielki, Reguty krétsze, pytanie 207, w: Pisma ascetyczne,

t. 2, Reguty dluisze. Reguly krétsze (przekiad: J. Naumowicz), Krakéw 1995,
s. 358-359.
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nauczania o milosci, na ktérej rozstrzyga sie¢ tez wszelki prowi
dencjalizm i eschatologizm ewangeliczny. Tylko spoleczne zaanga-
zowanie Bazylego, polgczone z jego doskonalym wyczuciem od-
powiedzialnosci eklezjalnej doprowadzilo do tego, ze mogl on
osiggnaé¢ tak zréwnowazona dojrzalo$¢ w podchodzeniu do proble-
mu, ktéra teraz pozwala mu uwaza¢ za prace monastyczng takze
wszelka dzialalnosé charytatywna i duszpasterskq Ten szczegdlny
aspekt problemu nie nasuwal sie oczywiscie Ojcom pustyni, po-
niewaz wszyscy oni byli ludzmi $wieckimi i nie angazowali sie
w jakakolwiek dzialalnos¢ eklezjalng. Ponadto ci Ojcowie pustyni
nie mysleli o typie pracy, réznym od pracy fizycznej, chociaz juz
od pierwszych wiekéw istnienia monastycyzmu zauwaza si¢ osied-
lanie sie w Palestynie slynnych pisarzy, takich jak Rufin i Hie-
ronim, ktérych gléwnym za3ec1em jest studiowanie i przepisywa-
nie kodeksow, takze dlatego, ze ich problemy zwigzane z utrzy-
maniem zostaly rozwigzane przez pomoc finansowg, w sposdh
staly udzielang im przez bogatych dobroczyncéw. To jednak wy-
wolywalo konflikt sumienia u mnichéw egipskich, ktorzy uwazali
za rzecz niegodna byé utrzymywanym przez innych, nawet przez
swych wlasnych krewnych 1?7, Wszakze bardzo podobnie mys$lal
tez sw. Benedykt, o czym bedzie mowa nieco dalej.

Tym sposobem przeszliSmy od monastycyzmu wschodniego do
zachodniego, ktory pod wieloma wzgledami jest dziedzicem asce-
tycznego doswiadczenia i doktryny Ojcéw pustyni. Dzieki Kasja-
nowi i jego pismom, monastycyzm zachodni przejmuje od mona-
stycyzmu wschodniego pojecie pracy jako nieodzownego srodka
w ascezie, poniewaz angazuje mnicha w praktykowaniu wielu cndt,
takich jak: umartwienie, pokora czy poshuszenstwo, i pozwala
mu uchroni¢ sie przed pokusami, w ktére méglby latwo popasc
przez swojg bezczynnosc 18, Dlatego widzimy, jak mnisi z Lerynu,
kloérzy pozostawali w sScistym kontakcie z opatem marsylijskim,
Kasjanem 18, podejmowali sie wszelkich prac fizycznych, Igcznie

17 Zob. np. 29 apoftegmat Arseniusza (Apoftegmaty Ojcédw pustyni,
dz. cyt., s. 143). W przeciwienstwie do niego, Sw. Bazyli pozwalal, a nawet
wymagal, aby mnisi przyjmowali od krewnych to, co im przypadalo
w udziale na podstawie prawa spadkowego, byleby tylko nie czynili z tych
dobr uzytku prywatnego, lecz przekazali wszystko swemu przelozonemu
(Reguty krétsze, pytanie 187; dz. cyt., s. 345 n).

18 Zob. zwlaszcza Konferencje XIV Jana Kasjana. Nie jest ona ze swych
zalozen po$wiecona pracy, lecz na swych stronicach wskazuje na ko-
nieczno$é oczyszczenia sie z wad przez praktykowang asceze ktora na swej
drodze do kontemplacji obejmowata takze prace. Jean Cassien, Conférences,
i, II, Paris 1958 (Sources chrétiennes, 54), ss 183-186.

19 Jan Kasjan, gdy zostal opatem w Marsylii, utozyl na prosbe zalozy-
ciela klasztoru w Lerynie, Honorata, druga serie swoich Konjerencji (Kon-
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z wydobywaniem soli z wody morskiej. Hilary, opat z Lerynu,
nawet jako biskup Arles nie wstydzil si¢ w najmniejszym stopniu
nadal pracowa¢ w kopalni soli kamiennej przez prawie caly ty-
dzien 2. Mniej wiecej wiek wczesniej, ciggle w Galii, eremita
Marcm, biskup Tours, oraz jego uczniowie, nie pode]mowah jed-
nak zadnych prac fizycznych, poniewaz caly swoj czas poswiecali
modlitwie i w zwigzku z tym byli utrzymywani z jalmuzny Ko-
$ciola lokalnego 21.

Mnisi, a nawet biskupi 22, o ktéorych opowiada sw. Grzegorz
Wielki w swych Dialogach, oddawali sie¢ przewaznie pracom na
roli. Sposrod nich na czolo wybija sie sw. Benedykt, ktéremu
Grzegorz Wielki poswieca calg druga ksiege Dialogéw. Przynaj-
mnilej w tym wzglqdzie nie ma Zadnej rozbiezno$ci miedzy zyciem
Benedykta, opisanym przez papieza Grzegorza, a nakazami tego
Swietego opata zawartyml w jego slynnej Regule. Naleiy nawet
podkresli¢, ze choé sw. Benedykt obracal sie w rzymskim srodo-
wisku VI wieku, to jednak nie przejawial wigkszej troski o cha-
rakterze duzpasterskim lub intelektualnym: dla niego, praca mo-
nastyczna polegala tylko i wylgcznie na pracy przy uprawie roli
lub w rzemiosle, chociaz opisany przez niego klasztor zawiera
biblioteke, a mieszkajacy w nim mnisi posiadaja narzedzia do
pisania. Nalezy tez zauwazy¢, iz dla sw. Bendykta praca na roli
stanowi koniecznosé¢ zyciows, jest bowiem nieodzowna przy utrzy-
maniu klasztoru w ekonomicznej samowystarczalnosci. W tym
wzgledzie odsuwa sie on znaczaco nawet od anonimowej i autory-
tatywnej Reguty Mistrza, z ktorej przeciez przejmuje bardzo wiele
przepisow 23, Podczas gdy Mistrz uwazal prace na roli za szkodli-
wa dla spokoju kontemplacyjnego, poniewaz byla zrédlem wielu
rozproszen, Sw. Benedykt pochwala ja i widzi w niej punkt zbiez-
ny z wielkimi mnichami wiekéw minionych oraz z apostolami,
ktérych przyklad wcigz pozostawal aktualny dla mnichéw nowych
generacji, bedgcych adresatami jego prawa. Ten szczegdlny akcent
polozony przez niego na pracy fizycznej zdaje sie plynac z faktu,
ze — w odroznieniu od Mistrza, ktéry pisal za zycia poprzedniej

ferencje XI-XVII), ktore wkiada w usta trzech mnichow egipskich z pu-
styni Panefisis. Por. Jean Cassien, dz. cyt., s. 98.

20 Por. A. Quacquarelli, dz. cyt., s. 61.
211 Vita Martini 10, 6; wyd. J. W. Smit, Milano 1975 (Vite dei santi, IV),
s. 61.

22 Klasycznym tego przyktadem jest biskup Bonifacy z Ferentino (w po-
blizu Viterbo). Por. Grzegorz Wielki, Dialogi, Warszawa 1969, s. 44-48,

23 Zalezno$é Reguly Sw. Benedykta od Reguly Mistrza jest ukazana

w: S. Benedicti Regula, Firenze 1958 (Biblioteca di studi superiori, 39),
s. 191-281.
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generacji, ktorej czasy charakteryzowaly sie wieksza stabilnoscia
polityczng i ekonomiczng — $w. Benedykt zyt i pisal w czasie
wojny gockiej, ktoéra zniszczyla Italie i takze klasztorom przyspo-
rzyla wielkich probleméw zwigzanych z utrzymaniem 2,

Bedzie z pewnoscia rzecza pozyteczng przypomnienie glow-
nych punktéw nauki bendyktynskiej, dotyczacej pracy, zaréwno
dlatego, ze potwierdzaja one i streszczaja poprzednia tradycje
monastyczng, jak tez dlatego, iz zazwyczaj wskazuje sie wlasnie
na nie, gdy si¢ chce ukaza¢ inspiracje i podstawy owej rézno-
rodnej dzialalnosci, ktéra rozwineli mnisi sredniowieczni i ktora
si¢ uznaje za jeden z gléwnych fundamentow wspéblczesnej cywi-
lizacji europejskiej.

Oprécz rozdzialu 35 Reguly sw. Benedykta, ktéry szczegélowo
opisuje prace wewnatrz wspélnoty, takie jak: stuzba w kuchni
i przy stole, jak tez obok rozdziatéw 39—40, ktére dopuszczaja
szczegllne dyspensy w pokarmie i winie dla pracujacych na polu,
nalezy szczegdlng uwage zwroOci¢ na rozdzial 48 (O codziennej
pracy fizycznej) i 57 (O rzemieslnikach klasztornych).

W rozdziale 48 sw. Benedykt wypowiada slynna zasade, ktéra
przez plzniejszg tradycie zostanie streszczona w hasle: Ora et
labora: ,,Bezczynnosé jest wrogiem duszy. Dlatego tez bracia mu-
szg sie zajmowaé¢ w okreslonych godzinach praca fizyczng i réw-
niez w okreslonych godzinach czytaniem duchownym”. Potem na-
stepuje wywazony i harmonijny podzial czasu na obie te czyn-
nosci, ktéry konczy sie do$¢ znaczgcym napomnieniem: ,,Gdyby
za$ warunki miejscowe lub ubdstwo kazaly braciom wlasnorecznie
zbieraé plony, niechaj sie tym nie martwiag, bo wlasnie woéwczas
sg prawdziwymi mnichami, jesli Zyja z pracy rgk swoich, jak
Ojcowie nasi i Apostolowie. We wszystkim jednak nalezy zacho-
wac¢ umiar ze wzgledu na tych, ktérym brak sity ducha” 2.

W tym fragmencie nalezy zwrdci¢ uwage zaré6wno na ideat
broniony przez monstycyzm oddany pracy fizycznej w Slad za
przykladem $w. Pawla i Ojcdéw pustyni, jak tez na pozostawiong
przez Prawodawce mozliwos¢ innej organizacji zycia monastycz-
nego, w ktérej mnisi, majgc we wsp6élnym posiadaniu liczne tere-
ny, nie sg juz osobiscie zajeci praca w polu. Sw. Benedykt prze-
widzial zatem mozliwo$é urzeczywistniang pdzniej na coraz wiek-
szg skale, monastycznej pracy, ktora nie bedzie juz SciSle praca

24 Por. A. de Vogiie, Introduction, w: La Regle de saint Benoit, t. I,
Paris 1972 (Sources chrétiennes, 181), s. 47-48 (Travail des champs et situa-
tion économique).

25 Sw. Benedykt z Nursji, Regula, 48 (przeklad polski: A. Swiderkoéwna,
Krakow 1994, s. 183-185).
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na roli, ani tez w ogéle pracg fizyczng, lecz takze dzialalnoscig
intelektualng i duszpasterskgy. Jesli za§ chodzi o prace fizyczng
rézng od pracy na roli, rzeczg uzyteczng bedzie przypomnieé¢ miej-
sce uczynione przez sw. Benedykta w swoim klasztorze rzemieslni-
kom oraz mozliwosé sprzedawania dziel rgk wlasnych: ,Jesli sg
w klasztorze rzemieslnicy, niechaj z calg pokorg uprawiaja swoja
sztuke, gdy im opat na to zezwoli. Gdyby jednak kto$ z nich pysz-
nil sie swojg umiejetnoscia, sadzgc, ze przynom Jakqs korzysc
klasztorowi, trzeba go od tej pracy odsunqc i juz do niej wiecej
nie dopuszczaé, chyba Ze sie upokorzy i ze Orpat mu ponownie roz-
kaze wykonywac ow zawod. Jesliby zasS co$ z prac rzemieslnikow
mialo i§¢ na sprzedaz, mecha] ci, przez ktorych rece beda one
przechodzié, wystrzegajg sie na]mnle]sze] nieuczciwosci. Niech
ramietajg zawsze o Ananiaszu i Safirze, bo podobnie jak tamtych
$mieré cielesna, tak moglaby ich spotkaé Smier¢ duchowa, i to nie
tylko ich samych, lecz takze wszystkich pozwalajacych sobie na
nieuczciwos¢ w sprawach klasztoru. Przy ustalaniu za$ ceny nie
trzeba dopuszczaé¢ do glosu ztej chciwosci. Lepiej jest zawsze sprze-
dawaé nieco taniej, niz to moga czynié¢ ludzie Swieccy, aby we
wszystkim Bég byt uwielbiony” 26,

Jak wida¢ z cytowanego tekstu, Reguta sw. Benedykta nie pat-
rzy na prace fizyczng rzemieslnikow z takim samym entuzjazmem,
z jakim sie odnosi do pracy na roli: swiety Prawodawca, chociaz
ja akceptuje, zachowuje w stosunku do niej caly dystans staro-
zytnego monastycyzmu wobec czynnosci, ktéra rzucala zbyt ja-
skrawe Swiatlo na osobiste umiejetnosci poszczegélnych oséb, i po-
daje niektére Srodki ostroznosci, aby talent rzemie$lnika nie szko-
dzil pokorze, postuszenstwu i ubdéstwu mnicha. W podobny sposéb
tez wystepuje przeciwko uzytecznemu nadmiarowi, ktory mogltby
w wyniku tej pracy pojawi¢ sie w klasztorze, przemieniajagc — co,
niestety, dos¢ czesto sie zdarza — wspdlnote stug Bozych w przed-
siebiorstwo handlowe, ktére w niczym sie nie ré6zni od podobnych
inicjatyw miejscowych 27,

Wreszcie musimy wspomnie¢ i o tym, w jaki sposéb $w. Be-
nedykt, wprowadzajac we wspélnote monastyczng takze kaplanéw
i diakonow, zapoczatkowal proces klerykalizacji monastycyzmu
zachodniego, ktéry po nim zostanie jeszcze bardziej rozwiniety
przez Grzegorza Wielkiego wraz z zaangazowaniem mnichow

26Tamze, 57 (dz. cyt., s. 207-209). Przy koncu punktu s$w. Benedykt
cytuje 1 P 4, 11.

27 Taki przypadek zaistnial np. u humiliatéw, mnichéw lombardzkich
z wczesnego Sredniowiecza, poswiecajacych sie gléwme produkeciji i sprze-
dazy welny, ciggnacych z tego olbrzymie zyski, ktére przyczynily sie do
szybkiego upadku ich zakonu.
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w dzielo ewangelizacji barbarzyncéow. Wszystko to nie moglo nie
znalez¢ oddzwieku w samym pojeciu pracy monastycznej: w spo-
sob oczywisty mnisi-kaplani musieli sie przykladaé do nauki
i duszpasterstwa, ogranicza¢ coraz bardziej prace fizyczng, powie-
rzajac z czasem uprawe olbrzymich przyklasztornych posiadltosci
ziemskich mnichom-laikom oraz coraz wiekszej rzeszy chlopow
panszczyznianych. W okresie Karolingéw, kiedy polityczno-kultu-
ralny udzial mnichéw w spoleczenstwie feudalnym doszedi? do
szczytu, stalo sie zwyczajng praktyka zarzucanie przez nich pracy
fizycznej na rzecz dzialalnosci o charakterze intelektualnym, bgdz
zwyczajnie na rzecz liturgii. Najbardziej wymownym przykladem
tej ewolucji jest opactwo z Cluny, prawdziwa stolica monastycyz-
mu zachodniego w X i XI wieku, gdzie — jak twierdzil kard. Mat-
teo d’Albano, ktéry byl tam przeorem — ,dluga psalmodia za-
stgpila prace mnichéw’” 28, Sam Piotr Czcigodny, pigty i ostatni
z serii wielkich i $wietych opatéw Cluny, chociaz wystawial cnoty
pracy fizycznej, nie uwazal jej za godng prawdziwych mnichow,
gdyz byla uznawana za czynnos¢ sluzebng, i twierdzil, ze mnisi
zrobig lepiej, jesli bedg przeznacza¢ swdj czas na studium i prze-
pisywanie kodeksow 29,

Reakeji na praktyke klasztoru w Cluny nie trzeba bylo dlugo
oczekiwaé: prady eremickie, wylaniajagce sie we Wloszech i we
Francji od konca X w. do poczatku XII w., glosily powrdt do mo-
nasytcyzmu starozytnego, a wraz z nim — do pracy na roli. Na
uwage zashuguje tu przyklad $w. Romualda, o ktérym jego bio-
graf, sw. Piotr Damiani, pisze, ze na poczagtku swego zycia eremi-
ckiego, prowadzonego na polach arystokratow weneckich, spedzil
az trzy lata, kopiac ziemie i siejgc ziarno, zyjgc z pracy rak wias-
nych: tym sposobem, pracg na roli, podwajal utrapienie plynace
z postu. Rzeczg znamienng jest to, ze — jak twierdzi sSw. Piotr
Damiani — w tym okresie diabel kusil Romualda, ukazujgc mu
jego prace jako rzecz bezwartos$ciows i bezuzyteczng %.

Jednakze reakcje na arystokratyczny monastycyzm z Cluny
reprezentowal najlepiej ze wszystkich sw. Bernard z Clairvaux.
W swych pismach nacechowanych silna polemika przeciwstawil
on dlugim i uroczystym obrzedom liturgicznym twardy trud fi-
zyczny oraz dlugotrwalg prace na roli swoich cystersow.

28 Cyt. za M. Zimmermannem, Lavoro. 1V: La prospettiva cluniacense,
w: Dizionario degli Istituti di Perfezione, t. V, kol. 522. Odnosnie do Matteo
d’ Albano por. U. Berliére, Le cardinal Matthieu d’Albano (c. 1085-1135),
Revue Bénédictine 18 (1901) 113-140 i 280-303.

29 Patrologia latina (wyd. J.-P. Migne), t. 189, kol. 1037.

30 Por. Por. Petri Damiani Vita beati Romualdi, Roca 1957 (Fonti per
la storia d’'Italia, 24), ss. 26-27.

55



GIOVANNI SPINELLI

Ruch monastyczny z Citeaux, ktéry rozpoczal sie¢ przy koncu
XI wieku w opozycji do praktyki Kongregacji z Cluny i duzg
cze$¢é dnia mnicha przeznaczal na prace fizyczng 3!, przez swa
nadmierng gorliwos¢ zostal predko zmuszony do szczegdlnego wy-
kiegu. Niemozliwoéé uprawiania tak rozleglych posiadlosci ziem-
skich zostala pogodzona z wiernoscig pracy fizycznej, rozumiane]
jako pierwszorzedny ideal monastyczny, przez ustanowienie kon-
wersow, tj. drogi posredniej miedzy mnichami w Scistym tego
slowa znaczeniu a sluzba klasztorng. Byli oni pelnoprawnymi
czlonkami wspdlnoty monastycznej, lecz nie byli obecigzeni wszy-
stkimi obowigzkami mnichéw z chéru: podczas gdy ci oddawali
sie medytacji, modlitwie liturgicznej i studium, konwersi, ktérzy
w wiekszosci byli ludzmi prostymi i analfabetami, pracowali na
roli w miejscach niekiedy bardzo oddalonych od klasztoru. W tym
celu stworzono grangie, odpowiednie budynki zbudowane w cen-
trum rozleglych obszaréw rolnych, skad mozna bylo kontrolowaé
prace konwerséw i stuzby bez wracania kazdego dnia do klasztoru.
Tym sposobem zaledwie po wieku istnienia takze zakon cystersow
reprezentowat w swych wielkich opactwach monastycyzm w swej
postaci bardzo podobny do monastycyzmu z Cluny, a ciezka praca
na roli stala sie specyficznym zadaniem szczegdlnej kategorii za-
konnikéw, ktorzy spedzali wiekszos¢ czasu poza klasztorem i nie
byli obcigzeni wlasciwymi obowigzkami mnichdw, ktérych glow-
nym zadaniem bylo poswiecanie zycia chwale Bozej 32.

Tak wiec, jak wida¢, w historii monastycyzmu zauwaza sie
w odniesieniu do pracy niejako dwie dusze, ktére pojawiaja sie
takze w Nowym Testamencie i tworzg owo plodne napiecie dia-
lektyczne, bez ktérego historia zakonow bylaby calkowicie pozba-
wiona dynamizmu. Istnieje tu perspektywa eschatologiczna, ktéra
usiluje przyznaé uprzywilejowang role Marii, dajgc pierwszen-
stwo kontemplacji przed akcjg, odnoszgc sie z pogarda do s$wiata
1 wszystkich spraw materialnych, powierzajac zupelnie swéj los
Opatrznosci Bozej, ktora w konkretnych przypadkach czuwa nad
swymi wierniejszymi stugami poprzez charytatywng pomoc wie-
rzacych. Wszakze tej tendencji przeciwstawia sie troska inkarna-
cjonistyczna, opierajgca sie na wymownym przykladzie apostola
Pawla, ktora na wzoér Marty dostrzega wszystkie praktyczne aspek-
ty zycia monastycznego, wlgcza sie konkretnie w zycie spoleczen-

31 Por. M. Zimmermann, art. cyt., kol. 525-527, jak rowniez haslo Cister-
censi, w: Dizionario degli Istituti di Perfezione, t. 11, Roma 1975, kol.
1067-1069.

32 Por. Ch. Higounet, Le premier siecle de léconomie rurale cister-
cienne, w: Istituzioni monastiche e istituzioni canonicali in Occidente
(1123-1215), Milano 1980, s. 345-368.
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stwa, wskazuje na niebezpieczenstwa ptynace z iluzorycznego ange-
lizmu, podkresla koniecznos¢ dania prostym chrzescijanom zywego
swiadectwa ubédstwa, pracowitosci i godziwej samowystarczalnosci,
pozwalajacej takze wyjsé naprzeciw potrzebom biednych.

Praca monastyczna przybierala w ciggu wiekéw wiele réznych
postaci, lecz poza wszelkg problematyka i polemika jedna rzecz
jest pewna: mnisi starozytni i Sredniowieczni wiele pracowali za-
rowno fizycznie, jak tez umyslowo, a w tym wszystkim zorga-
nizowali i rozwineli prace klas najbardziej ponizonych wlagczajac
ja w projekty o szerokim rozmachu spolecznym, zaréwno ekono-
micznym, jak tez artystycznym. Wspaniale osiggniecia monasty-
cyzmu Sredniowiecznego, tak na plaszczyZnie agrarnej, jak i bu-
dowlanej, jeszcze dzis§ wydajg o tym wymowne sSwiadectwo 33.

tlum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

33 Odnosnie do tego por. G. Penco, Storia del monachesimo in Italia
dalle origini clla fine del Medioevo, Roma 1860 (zwlaszcza rozdz. X: Atti-
vitd artistica).
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