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Gunderscheim

NOWE ZADANIA KOSCICLA JAKO
ODPOWIEDZ NA GNOZE I GNOSTYCYZM

1. Wspélczesna sytuacja

»Swiatowa rewolucja duszy” (Weltrevolution der Seele) — tak
brzmi nowy tytul podrecznika i przewodnika po gnozie od pdzne-
go antyku do czas6w nam wspoélczesnych 1. Przytoczone tam teksty
sa wymownym S$wiadectwem tego, ze gnoza (wiedza, poznanie,
umiejetnosé wnikania w Boskie tajemnice, ktére sg zastrzezone
tylko dla elity 2) jest nie tylko dawng naukg, ruchem religijnym,
méwigcym o zbawieniu, czy tez probg wskrzeszenia przeszlosci,
ale staje sie¢ dzi$ znowu popularna. Temu problemowi poswiecony
jest niniejszy zeszyt, ktéry informuje o historii, symptomach gno-
zy i jej losach po dzien dzisiejszy. W tym artykule zajmiemy sie
wiec jedynie problemem eklezjologicznym: w jaki sposéb Kosciot
moze zareagowaé na ponownie rozwijajgca sie gnoze, ktora prze-
jawia sie na rézne sposoby? Znajdujemy sie obecnie — przynaj-
mniej Europa i Ameryka Pélnocna — w okresie przelomu spo-
lecznego i kulturalnego. Dokonuje sie przejscie od spoleczenstwa
przemystowego do informacyjnego czy informatycznego (internet).
Jeden z rozdzialéw ,Swiatowej rewolucji duszy” jest zatytulowa-
ny ,,Gnostyczne samoubdstwienie wiedzy” (Die gnostische Selb-
stvergottung des Wissens) 3. Nauka ,,Nowej Ery” pretenduje do
roli nowej religii 4. Dla Kosciola delikatng sprawg jest takze nowa,
nie zwigzana z Kosciotem religijnos¢, ktora z réznych religijnych
»propozycji” plyngcych z calego Swiata wybiera te elementy,
ktére odpowiadajg jej wltasnemu ,,smakowi”.

W sytuacji nowych wymagan i zadan wyniklych wobec wyz-
wania tendencji i nurtéw gnostyckich, Kosciél nie musi zaczynaé
od zera. Juz w Pierwszym liscie $w. Jana — by wspomnieé¢ tu
tylko ten jeden, klasyczny tekst — znajduje sie walka z bledna

1 P. Sloterdijk — Th. H. Macho (red.), Weltrevolution der Seele. Ein
Lese- und Arbeitsbuch der Gnosis von der Spdtantike bis zur Gegenwart,
Ziirich 1993.

2 Por. C. Scholten, Gnosis II: Alte Kirche, w: LThK3 IV (1995), kol. 804.

3 Por. P. Sloterdijk, dz. cyt., s. 214 n.

4 Por. N. Brox, Erleuchtung und Wiedergeburt. Aktualitit der Gnosis,
Miinchen 1989, s. 7.
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naukg doketyzmu i gnozy . W II w. dyskusja wczesnego chrzesci-
janstwa z gnozg osiggnela swoj szczyt w gléwnym antygnostyckim
dziele Ireneusza z Lyonu, Adversus haereses. Ale takze pbzniej
Kos$ciél musial prowadzi¢ dyskusje z pradami gnostyckimi 8. Dzie-
ki temu zgromadzit tak wielki skarb wiedzy o wierze, duchowej
madrosci i sity przykladu, ze spokojnie moze wychodzi¢ naprze-
ciw zadaniom odnowionym przez zetkniecie sie z gnozg i gnosty-
cyzmem.

Dyskusja Kosciola pierwotnego z gnoza i gnostycyzmem do-
prowadzila w konsekwencji do bardzo waznych osiagnieé. W jej
wyniku ustality sie: Kanon Pisma s$wietego, regula fidei, regula
veritatis oraz nauka o sukcesji apostolskiej. Sg to réwniez dzis
elementy, ktére okreslajg stosunek Kosciola wobec rozkwitajgcej
na nowo gnozy. Wspdlczesna dyskusja z nowg gnozg odnosi sie
gldwnie do znaczenia Jezusa Chrystusa, chrzescijanskiego obrazu
czlowieka, pojecia Objawienia, pytania o granice wiedzy, nowego
rozumienia mistyki i medytacji. Ten wlasnie obszar problemowy,
w ktérym nowa gnoza jeszcze si¢ nie wyczerpala 7, nalezy rozu-
mie¢ jako zadania, ktore Kosciél powinien podja¢é w mnaszych
czasach.

2. Obszar problemowy dzisiejszych zadan KosSciola
w obliczu gnozy i gnostycyzmu

a) Czlowieczenstwo i historyczno$é Jezusa Chrystusa

W Nowym Testamencie znaczenie czlowieczenstwa i historycz-
nosci Jezusa Chrystusa w zwalczaniu mysli gnostycznej wyraznie
wida¢ we wspomnianym juz Pierwszym liscie $w. Jana. Argumen-
tami przeciwko blednej nauce gnozy i doketyzmu, ktére uwazaly
czlowieczenstwo Jezusa za malo znaczace, sg w Pierwszym liscie
sw. Jana kroétkie, chrystologiczne wyznania, ktére odnoszg sie do
Wecielenia i krwawej $mierci krzyzowej Jezusa oraz majg na celu
uwypuklenie Jego cztowieczenstwa i historycznosci. Jednym z tych

5 Por. R. Schnackenburg, Die Johannesbriefe (MThK XII11/3), Freiburg
1. Br. 19795, s. 15-23, 95-101; tenze, Der geschichtliche Jesus in seiner stdn-
digen Bedeutung fiir Theologie und Kirche, w: K. Kertelge (red.), Riickfrage
nach Jesus. Zur Methodik und Bedeutung der Frage nach dem historischen
Jesus (QD 63), Freiburg i.Br. 19742, s. 194-220; H.-J. Klauck, Der erste
Johannesbrief (EKK XXIII/1), Ziirich—Neukirchen-—Vliuyn 1991, s. 34-42.

6 Por. K. Rudolph, Die Gnosis. Wesen und Geschichte einer spitantiken
Religion, Gottingen 19802 (tlum. polskie: Gnoza. Istota i historia péino-
antycznej formacji religijnej, Krakow 1995).

7 Por. J. Taubes (red.), Religionstheorie und politische Theologie, t. 2:
Gnosis und Politik, Miinchen—Paderborn 1984.
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rozstrzygajacych fragmentéw jest 1 J 4, 2 n: ,kazdy duch, ktéry
uznaje, ze Jezus Chrystus przyszedl w ciele, jest z Boga. Kazdy
zas duch, ktéry nie uznaje Jezusa, nie jest z Boga”. Historyczny
Jezus zostal w ten sposdéb nierozerwalnie zlgczony z wyznaniem
wiary w Chrystusa. Gnostycy — jak sie zdaje — odrzucajg tez
zbawczg krew Jezusa Chrystusa i dlatego 1 J 5, 6 zwraca uwage
na to, ze Jezus Chrystus przyszed! nie tylko w wodzie, ,,lecz w wo-
dzie i we krwi”. Gnostyczne odrzucenie krwi Chrystusa spotkalo
sie z chrzescijaniska naukg o zbawieniu, a zwlaszcza z nauka
o grzechu i pokucie.

Takze Ignacy Antiochenski (1 pol. II w.) w swoich siedmiu
listach zwalczal bledne nauki doketyzmu. Nie przyznawali oni
jakiejkolwiek wagi czlowieczenstwu Jezusa i Jego przyjsciu w cie-
le. Nie uznawali Go za sarkophoros (,,noszacy cialo”; por. Smyr
5, 2). Sw. Ignacy ze wzgledéw soteriologicznych kladzie tez sta-
nowczy nacisk na ludzka nature Jezusa Chrystusa, Jego bosks
osobe i bosko-ludzka nature. Tylko z tego powodu jestesmy prze-
ciez zbawieni. Jezus Chrystus ,naprawde zostal przybity za nas
w ciele. Tylko dzieki owocom Jego krzyza... jestesSmy, kim jestes-
my” (Smyr 1, 2).

By¢ moze jesteSmy zdania, Ze nasze czasy nie sg juz naznaczo-
ne sladem chrystologii gnostyckiej czy doketystycznej8 W prze-
wazajgcej mierze tak jest rzeczywiscie. Wielu chrzescijan i nie-
chrzescijan jest zafascynowanych ziemskim Jezusem, naszym
Bratem i Przyjacielem, Jego slowami i dzielami, Jego zwrotem
ku odrzuconym i stojgcym na marginesie. Jednakze niektére feno-
meny dajace sie zauwazy¢ w chrzescijanstwie i poza nim zdradza-
ja pewne tendencje gnostyczne. Istnieje pewien rodzaj poboznosci
czy nawet mistyki, dla ktérej Chrystus jest postacig ,uzdrawia-
jaca”, upodabniajgcg sie w niektérych przypadkach do gnostyckie-
go zbawcy 9. Wcale nie inaczej jest z pelnymi gnostyckich wply-
wow Odami Salomona 19, bliskimi religijnosci wielu dzisiejszych
chrzescijan. To, co dotyczy Jezusa i z Nim sie laczy, jest droga
zbawienia, ktora prowadzi do blogostawionego zjednoczenia z Bo-
giem. Ziemski, historyczny Jezus jest tu jedynie ,,golym” sche-
matem, prototypem duszy, ktéra chce znalezé swojg droge do

8 Por. U. B. Miiller, Dic Menschwerdung des Gottessohnes. Friihchrist-
liche Inkarnationsvorstellungen und die Anfinge des Doketismus, (SBS
140), Stuttgart 1990.

9 Por. H.-J. Klauck, Die religiése Umuwelt des Urchristentums, t. II,
Stuttgart 1996, s. 174-180.

10 Oden Salomos, tlum. i wstep: Michael Lattke (Fontes Christiani 19),
Freiburg i. Br. 1995.
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Swietosci, przewodnikiem, od ktérego plynie oswiecenie, moc, ra-
do$¢ i pokéj. Nie mozna by tego wszystkiego zakwestionowad,
gdyby nie stalo za tym typowo gnostyckie kryterium wyboru.
W takim przypadku, mdéwiac o ziemskim Jezusie, wspomina sie
tylko to, co pasuje do wlasnego sposobu myslenia i wierzenia.
Inne rzeczy z historii Jezusa, np. Jego prowokujace zachowanie,
krytyka legalistycznej i skierowanej na siebie poboznosei, jak row-
niez Jego wymagania stawiane spolecznosciom, bardzo trudno jest
zmiesci¢ w gnostyckiej chrystologii.

Kosciol weigz jest wezwany do stuchania Ewangelii Jezusa i do
przynoszenia jej owocow w kazdym czasie. Musi on wiec glosic
cala tajemnice o Chrystusie, prawdziwe Jego bdstwo i prawdziwe
czlowieczenstwo, Jego meke, Smier¢ na krzyzu i zmartwychwsta-
nie. On nas zbawil przez swojg sSmieré ,,za nas’’, a w swoim zmar-
twychwstaniu wskazal nowa droge do zycia.

W poszukiwaniu sensu swojego zycia chrzescijanin musi spot-
ka¢ calego Chrystusa, takiego, jakim gtosi Go Kosciét 11, | Tajem-
nica czlowiecka wyjasnia sie naprawde dopiero w tajemnicy Slowa
Wcielonego... Chrystus, nowy Adam, juz w samym objawieniu
tajemnicy Ojca i Jego milosci objawia w pelni czlowieka samemu
czlowiekowi i okazuje mu najwyzsze jego powolanie” (KDK 22).
Trudne zadanie Kosciola polega dzis§ — podobnie jak w II wieku
— na zwalczaniu ,,chrystologii do wyboru”, w ktérej z Jezusa
Chrystusa bierze sie tylko to, co pasuje do wlasnej koncepcji zy-
cia. Z pewnoscig dla chrzescijanina istniejg rozne drogi dochodze-
nia do Chrystusa i roézne cechy ziemskiego Jezusa, ktére mu
szczegOlnie odpowiadajg. Ale w koncu wszystko to musi sie znaj-
dowaé w tajemmicy Chrystusa. Bo tylko wtedy cala Tajemnica ma

moc wyzwalajaca.

b) Chrzescijanski obraz czlowieka

Jako definicje gnozy najczesciej przytacza sie stlowa Teodota,
ktére znalazly sie u Klemensa Aleksandryjskiego (okolo 200 r.
po Chr.) w Ekscerptach z Teodota, w zbiorze wypowiedzi roz-
nych nauczycieli gnostyckich: , Kim bylismy? Kim sie staliSmy?
Gdzie byliSmy? Gdzie zostaliSmy wrzuceni? Dokad zmierzamy?
Od czego jesteSmy uwolnieni? Czym sj narodziny, a czym po-
nowne narodziny?” 12 Nie same te pytania, ale odpowiedzi, ktére
zostang na nie udzielone, albo tonacja, ktéra pobrzmiewa w tych
pytaniach, pozwalaja wydobyé znaczenie gnozy.

11 Por. np. KKK 389-682.
12 Excerpta ex Theodoto 78, 2 (GCS 172, 131, 17-19).
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To, ze tonacja ta nie jest wcale obca wspélczesnemu czlowie-
kowi, pokazuje pobiezna juz analiza jednej z kultowych ksigzek
péznych lat szesédziesigtych. Ernst Bloch rozpoczyna swoje gltow-
ne dzielo Das Prinzip Hoffnung nastepujgcymi, zblizonymi do
Teodotowych, slowami: ,,Kim jestesmy? Skad wyszliSmy? Dokad
idziemy? Co nas czeka? Czego oczekujemy?”’ 13 Uczucie strachu
i zagrozenia na Swiecie opanowalo w duzej mierze gnoze zaréwno
owczesng, jak tez wspblczesng. Zastany swiat przezywany jest
jako Swiat obcy, do ktorego czlowiek trafil przez pomylke i z kto-
rego musi powrdci¢ do domu, do §wiata swojego pochodzenia. Dro-
ga zas do niego nazywa sie gnoza, poznaniem, wglagdem w praw-
dziwy stan rzeczywistosci i prawdziwej istoty rzeczy. Podstawo-
wym doswiadczeniem gnostyka jest negatywne rozumienie i usto-
sunkowanie sie do $§wiata, a takze tesknota za zbawieniem.

Kosciél jest dzisiaj — jak i w kazdym czasie — wezwany do
tego, by na stare i nowe gléwne pytania gnozy da¢ odpowiedz
w oparciu o Objawienie. Chodzi przy tym gléwnie o to, aby uka-
za¢ fakt, ze czlowiek jest podobny do Boga w takim stopniu, w ja-
kim jest Jego obrazem. W tym przeciez zakorzeniona jest niena-
ruszalna godnos¢ cztowieka.

Platoniskiemu dualizmowi, ktéry pozbawia cialo wartosci, a kto-
ry jest obecny w dzisiejszej gnozie, Kosciél przeciwstawia jednos¢
czlowieka: ,,Czlowiek stanowigcy jednos$¢ ciala i duszy skupia
w sobie dzieki swej cielesnej naturze elementy swiata material-
nego, tak ze przez niego dosiegaja one swego szczytu i wznosza
glos w dobrowolnym chwaleniu Stworcy. Nie wolno wiec czlowie-
kowi gardzi¢ zyciem ciala, lecz przeciwnie, powinien on uwazat
cialo swoje, jako przez Boga stworzone i majace by¢ wskrzeszone
w dniu ostatecznym, za dobre i godne szacunku. Ale czlowiek
zraniony przez grzech doswiadcza buntow ciala. Sama godnosé
czlowieka wymaga, aby wystawial Boga w swoim ciele, a nie
dozwalal, by ono wyslugiwalo sie zlym sklonnosciom jego serca”
(KDK 14).

Z Objawienia moze Kosciél udzieli¢ takze odpowiedzi na py-
tania, na czym polega sens ludzkiego zycia i od czego zostaliSmy
uwolnieni. Sens ludzkiego zycia znajduje sie w Zyciu szczeSliwym,
ktore juz teraz zakorzenione jest we wspélnocie czlowieka z Bo-
giem i innymi ludzmi. Wspélnota z Bogiem nie jest czyms, co daje
sie osiggna¢ dopiero po tamtej stronie Smierci, lecz juz teraz
okresla ona rzeczywisto§¢ naszego zycia. W chrzcie zostaliSmy
przyjeci do tej wspolnoty z Bogiem przez Jezusa Chrystusa w Du-

13 E. Bloch, Das Prinzip Hoffnung, t. 1, Frankfurt a. M., 1959 (1967),s.1.
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chu Swigtym. Jednak swoja pelnie wspolnota z Bogiem osiggnie
dopiero w niebieskiej chwale.

Chrzescijanski obraz czlowieka, ktérego Kosciél broni w obli-
czu tendencji gnostyckich, pochodzi od Jezusa Chrystusa, dosko-
nalego Czlowieka, bedgcego réwnoczesnie prawdziwym Bogiem.
Od Niego stare, gnostyckie pytania o pochodzenie i cel czlowieka
otrzymujg odpowiedzi wiary. Bo w Jezusie Chrystusie wybral nas
Bég przed zalozeniem s$wiata i przeznaczyl do zbawienia, przez
kidre staniemy sie wlasnoscig Boga (por. Ef 1, 3-14).

c) Reinkarnacja i eschatologia chrzescijanska

Nauka o reinkarnacji, ktéra spotykamy w hinduizmie i bud-
dyzmie, ale takze u pitagorejczykow, Platona, w hellenizmie
i u gnostykow (Bazylides), znajduje dzi$§ coraz wiecej zwolennikéw.
Dlaczego wiara, iz juz raz, badz wiele razy, zyliSmy w tym S$wiecie
i Ze po Smierci przychodzimy don z powrotem, odpowiada tak wie-
lu ludziom naszych czasow?

W przeciwienstwie do religii Dalekiego Wschodu, ktérym cho-
dzi o uwolnienie sig¢ z kola ponownych narodzin, europejscy zwo-
lennicy reinkarnacji widzg w niej najczesciej pewien cien nadziei 4.
Pomimo znacznego wydluzenia sie Zycia, mysl o jednokrotnosci
ludzkiej egzystencji jest dla nich nie do przyjecia. Reinkarnacja
oferuje mozliwo$¢ samorealizacji siebie i staje sie drogg stopnio-
wego samozbawienia. Wspédlczesne zainteresowanie naukg o rein-
karnacji ma rozmaite korzenie: spotkanie z religiami Azji, antro-
pozofia Rudolfa Steinera, sprawozdania osOb, ktére w stanie hip-
nozy przypominaly sobie poprzednie zycie. Takze ludzie, ktorzy
przeszli $mier¢ kliniczng, przypominali sobie wiele momentow
Smierci, wiele narodzin i weczesniejsze zycie 1.

Chrzescijanstwo stale odrzucalo my$l o reinkarnacji. Obok
chrzescijanskiego obrazu czlowieka, decydujgcg role odgrywalo
w tym wzgledzie stwierdzenie zawarte w Hbr 9, 27n: ,,A jak
postanowione ludziom raz umrzeé, a potem sad, tak Chrystus raz
jeden byl ofiarowany dla zgladzenia grzechéw wielu” 6. Autor
tych sléw ukazuje paralelizm zachodzacy miedzy jednokrotnoscia

14 Por. Ch. Schonborn, Existenz im Ubergang. Pilgerschaft, Reinkarna-
tion, Vergdttlichung (Kriterien 80), Einsiedeln—Trier 1987, s. 122-127.

15 Por. tamze, s. 122; R. Hummel, Kult statt Kirche. Wurzeln und Er-
scheinungsformen neuer Reiigiositit auferhalb und am Rande der Kirchen,
w: G. Baadte — A. Rauscher (red.), Neue Religiositdt und sakulare Kultur,
Graz—Wien—Koln 1988, s. 43-61.

16 Por. takze KK 48, 4.
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ludzkiego zycia i jednokrotnoscig Ofiary Jezusa Chrystusa. Chrze-
Scijanska antropologia, soteriologia i eschatologia, jest okreslona
przez hapax (jeden jedyny raz na zawsze).

Za tym stojg kolejne mysli, ktére Ko$ciél musi wyraznie
zaprezentowaé¢ w dyskusji ze wsp6lczesnymi formami wiary w re-
inkarnacje. W rozumieniu chrzescijanskim, caly czlowiek ,,stano-
wigcy jednosé ciala i duszy” (KDK 14) jest stworzony przez Boga.
Jest on przeznaczony przez Boga do wiecznego Zzycia, zar6wno
dzieki swej nieSmiertelnej duszy (porzadek stworzenia), jak tez
przez chrzest i wiare (porzadek laski) oraz przez zmartwychwsta-
nie ciala przy ponownym przyjsciu Chrystusa. Jesli wiec czlo-
wiek z duszg i cialem jest dzielem Boga, mial on — zgodnie z wola
Stwércy — byé ta konkretng osobg obdarzong niepowtarzalnymi
cechami i zyjaca w tym konkretnym czasie. Niepowtarzalnosc
osoby jest wiec przeciwienstwem wielu reinkarnacji. Jest ubé-
stwem i wielkoscig czlowieka to, ze w tym jedynym zyciu musi
on podjgé definitywng decyzje: czy ma wobec Boga, ktorego
spotyka w Chrystusie i w Kosciele, wybra¢ opcje pozytywng czy
negatywna.

Dla tych, ktorzy nie spotkali Chrystusa, istnieje wiele drog
Bozych, na ktorych zbawienie moze sie¢ sta¢ ich udzialem 7. Je-
dyne w swoim rodzaju znaczenie Jezusa Chrystusa w chrzesci-
janskiej antropolgii, soteriologii i eschatologii, jest waznym ele-
mentem w dyskusji z nauka o reinkarnacji. Swigty Pawel zawie-
ra podstawowe doswiadczenia chrzescijanstwa w zdaniu: ,Dla
mnie bowiem zyé — to Chrystus, a umrzeé — to zysk” (Flp 1, 21).
Zycie jest okres§lone przez Chrystusa, podobnie jak $mier¢. Dla
Pawla, ani zycie, ani $mieré nie rozstrzygajg same o sobie. Roz-
strzyga o nich Ten, dla ktérego zyjemy i umieramy: ,Nikt za$
z nas nie zyje dla siebie i nikt nie umiera dla siebie: jezeli bo-
wiem zyjemy, zyjemy dla Pana; jezeli zas umieramy, umieramy
dla Pana. I w zyciu wiec i w Smierci nalezymy do Pana” (Rz
14, 7-8).

W chrzescijanstwie nie ma zatem miejsca dla nauki o rein-
karnacji, gdyz przeciwstawia sie ona istotnym przekonaniom wia-
ry Kosciola. Kto znalazl! Chrystusa, ten odkry! tez sens i cel
swojego zycia. W powtarzajacych sie reinkarnacjach nie moglby
on znalezé lepszego sensu, ani lepszego celu zycia. Swiadczg o tym
przynajmniej dwa fragmenty Ewangelii $w. Jana: ,tego, ktory

17 Por. M. Figura, Auferhalb der Kirche kein Heil?, ThPh 59 (1984)
560-572.
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do Mnie przychodzi, precz nie odrzuce” (J 6, 37); ,,a Ja, gdy zo-
stane nad ziemie wywyzszony, przyciggne wszystkich do siebie”
(J 12, 32).

d) Chrzescijanska medytacja i neognoza

Pod pojeciem ,neognozy’ rozumie sie dzi§ ezoteryczne i na-
turalno-mistyczne nurty, ktéore mozna by zawrze¢ w szerokim
pojeciu New Age 8. Owa neognoza znajduje swoj wyraz w roz-
nych formach medytacji i mistyki, ktorych zrdédla znajduja sie
w religiach niechrzescijanskich 1%. Obecnie czesto i na rézne spo-
soby szuka sie ,,zbawienia” od spolecznego lub osobistego doswiad-
czenia cierpienia w panteistycznej mistyce naturalnej lub kos-
micznej, przez zanurzenie sie we wlasnym ,,ja” 2. Dla neognozy
charakterystyczne jest wlasne doswiadczenie. Przy jego pomocy
zwraca sie¢ ona ku wszechswiatu, ktéry uznaje si¢ za bdstwo.
W parze z tym idzie dewaluacja wiary KoSciola, opierajgcej sie
na zaufaniu Stowu Bozemu i Objawieniu, w ktorym Bég ukazuje
siebie jako osrodek zycia ludzkiego (por. KO 2-6). Ponadto dog-
maty, w ktoérych Kosciél formuluje swg wiare, sa dla neognozy
quantité négligeable.

Wiara wigze sie z doswiadczeniami, ktore kierujg wierzacego
na jego droge wiary 2. Jednakze w wierze tkwi tez pewien ,,nad-
miar” Bozego dzialania i wspéidzialania czlowieka, nadmiar, ktéory
nie jest dostepny dla doswiadczenia, np. trwanie w stanie laski
uswiecajgcej.

Kosciol traktuje powaznie pragnienie doswiadczenia. Moze on
przy tym wskaza¢ na bogaty skarbiec mistyki chrzescijanskiej,
uznajac w nim cognitio experimentalis. ROwnoczesnie musi wy-
raznie pokaza¢, ze medytacja i mistyka obrazujg Objawienie,
w ktéorym Bdg odslania nie tylko poszczegélne prawdy, ale tez
samego siebie: ,,.Spodobalo sie Bogu w swej dobroci i madrosci
objawi¢ siebie samego i ujawni¢ nam tajemnice swojej woli...
Przez to Objawienie Bdg niewidzalny w nadmiarze swej milosci

18 Por. M. Kehl, Gnosis, t. 2, Neognosis und Christentum, w: Lexikon
der Sekten, Sondergruppen und Weltanschauungen (red. H. Gasper — J.
Miiller — F. Valentin), Freiburg i. Br. 1990, kol. 388-393.

19 Odnosnie do tego por. J. Sudbrack, Neue Religiositit —Herausfor-
derung fiir die Christen, Mainz 1987; tenze, Die vergessene Mystik und die
Herauforderung des Christentums durch New Age, Wiirzburg 1988; G.
Schiwy, Der Geist des Neuen Zeitalters. New-Age-Spiritualitdit und Chris-
tentum, Miinchen 1987.

20 Por. M. Kehl, dz. cyt, kol. 389n.

21 Por. P. Henrici, Glaubenserfahrung?, Communic 25 (1996) 200-20S.
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zwraca sie do ludzi jak do przyjaci6t i obcuje z nimi, aby ich za-
prosi¢ do wspolnoty z sobg i przyjac¢ ich do niej” (KO 2).

List Kongregacji Doktryny Wiary do biskupéw Kosciola kato-
lickiego o niektorych aspektach chrzescijanskiej medytacji (z 15
pazdziernika 1989 r.) méwi o réoznych sposobach modlitwy i wy-
mienia wsréd nich pseudognoze i messalianizm (nr 8). Nurtom
tym Kosciél moze przeciwstawi¢ bogaty skarbiec chrzescijanskiej
medytacji i mistyki (por. tamze, nr 13-31) 22,

3. Jezus Chrystus jako ,Droga, Prawda i Zycie” (J 14, 6)

W neognozie (antropozofii, New Age, religiach Dalekiego
Wschodu) trzeba dostrzec postawione Kosciolowi pytanie, w jakim
stopniu moze on da¢ (na podstawie depozytu wiary) przekonujgca
cdpowiedz na nowe kwestie pojawiajace sie w chrystologii, antro-
pologii, eschatologii, mistyce i medytacji. Kosciél moze na to za-
sadnicze pytanie odpowiedzie¢ tylko wtedy, gdy w Jezusie widzi
droge, prawde i zycie, i gdy w kazdym czasie postusznie kieruje sie
Jego stowem.

tlum. Emil Mendyk

22 List Kongregac;i Doktryny Wiary zostal opublikowany w: Verlaut-
barungen des Apostolischen Stuhls 95.
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