ELLERO BABINI *

Bolonia

KULTUROWY WYMIAR WIARY CHRZESCIJANSKIEJ

Wiara chrzescijanska — jak twierdzil Romano Guardini — nie
jest zwyczajnie jednym z wielu religijnych zachowan ludzkosci
jako takiej, lecz jest czyms jedynym w swoim rodzaju i niepow-
tarzalnym. Jest osobowg relacja z Osobg: z Bogiem, ktory sie
objawia w sposdb pelny w Jezusie Chrystusie, a w zwigzku z tym
jej tresci nie mozna zniksztalca¢ lub myli¢ z czym innym, gdyz
jest ona okreslona wlasnie przez Jego Osobe 1.

To, co chcemy zaproponowaé¢ w niniejszym artykule, nie jest —
rzecz jasna — kompletnym i systematycznym oméwieniem zagad-
nienia wiary jako pierwszej cnoty teologalnej, ale naswietleniem
niektérych waznych aspektoéw tozsamosci wiary chrzescijanskiej,
a zwlaszcza jej wymiaru kulturowego, czy tez wplywu, jaki ona
wywiera na kulture.

1. Dwa najwazniejsze wymogi

Gdy przygladamy s:iq szerokiej i zréznicowanej gamie wspo6l-
czesnej dyskusp nad wiarg, jej cechami charakterystycznyml tre-
sciami i zalozeniami, przekOinuJemy si¢, ze ten wlasnie problem
zastluguje na ponowne omoéwienie: problem kulturowego wymiaru
wiary, ktéry da sie sprowadzi¢ do bardziej ogdlnego zagadnienia
relacji miedzy wiarg a kulturg. Ujawnia on w sobie dwa funda-
mentalne wymogi, dwa stale punkty, z ktérych powinno sie wyjsé
i do ktorych nalezy nieustannie nawigzywaé.

Na pierwszym miejscu chodzi o to (dzisiaj, by¢ moze, jeszcze
bardziej niz przedtem), by zachowaé¢ specyficzng tozsamos$¢ wiary
chrzescijanskiej, stanowigcg fundament uznania, a nastepnie roz-
woju wlasciwego jej wymiaru kulturowego, czy tez moéwiac le-
piej: zapewnié mozliwosé wielostronnych rozwojow kultury, wy-
plywajaca z wiary chrzescijanskiej, ujmowanej dynamicznie i hi-
storycznie, jak réwniez by zagwarantowa¢ wplyw wiary na kultu-
re. Sposréd wielu wypowiedzi Jana Pawla Il przypominajg sig

* Ellero Babini (ur. 1953 r.) jest kaplanem od 1980 r. Osiggnat doktorat
z filozofii na Uriwersytecie Panstwowyn w Bolonii oraz doktorat z teologii
na Papieskim Uniwersytecie Gregorianskim. Wyklada Teologie Systema-
tyczng na Akademickim Studium Teologicznym w Bolonii.

1 Por. R. Guardini, Vom Sinn des Glaubens, Mainz 1983, s. 17 nn.
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w tym kontekscie jego slowa, ktéore w 1982 r. wypowiedzial do
MEIC: , Wiara, ktora nie staje sie kulturg, jest wiarg nie przyjetg
w pelni, nie przemyslang w pelni i nie przezyta w pelni”.

U podstaw tego wymogu odkrywania i uwidaczniania kulturo-
wego wymiaru wiary znajduje sie mysl o ,,subiektywnosci” wiary
chrzescijanskiej, ktéra stanowi — jak zauwazal R. Guardini — jej
tozsamos¢é szczegbdlng, wyjatkowa i nie dajgcag sie sprowadzié¢ do
czego$ innego. W tym kontekscie moglibySmy nawet moéwic
o ,transcendencji” wiary chrzescijanskiej, tj. o jej odmiennosci
(czy takze wyzszosci) w stosunku do wszelkiej Weltanschauung,
tzn. wizji $wiata, badz tez w stosunku do wszelkiego programu
kulturalnego, ujmowanego terminami ludzkimi, ziemskimi.

Na drugim natomiast miejscu chodzi o to, by ciggle miec
$wiadomosé tego, ze ta ,transcendentna” tozsamosé wiary chrze-
Scijanskiej powinna by¢ nieustannie i wcigz ma nowo ,,wcielana”
w czas, historie i kulture ludzks. Co wiecej, od swego zarania
nie moze ona sie obejs¢ bez wcielania sie w okreslong kulture,
w okreslong cywilizacje, w okreslony jezyk historyczny. Ta za$
pierwotna ,inkulturacja”, majgca miejsce w Starym i Nowym
Testamencie, zachowuje swe fundamentalne znaczenie i pozosteje
normg dla wszelkiej inkulturacji, ktora sie urzeczywistnia poprzez
wieki. U podstaw tego wszystkiege znajduje sie fakt, wydarzenie
Wecielenia Slowa, ktére jest najlepszym i majdoskonalej urzeczy-
wistnionym wzorem inkulturacji. W. Kasper stwierdzil swego
czasu, ze jgdrem wiary jest wydarzenie przyjsScia i obecnosci
Chrystusa w historii, Chrystusa, w ktéorym swéj punkt kulmina-
cyjny osigga cale zbawcze dzielo Boga. Zauwaza on mianowicie,
ze ,,w Jego osobie «udala» sie ostatecznie historia Boga z ludzmi.
Wszystkie krytyczne interpretacje Pisma swietego winny zmierzac
ku Niemu i wychodzi¢ od Niego” 2.

W konsekwencji takze dzisiaj musi to by¢ naczelnym zadaniem
przepowiadania chrzescijanskiego: wyjasnia¢ i urzeczywistniac¢
centralng tres¢ wiary, historycznie wyrazi¢ w kulturowych kate-
goriach wspdlczesnego spoteczenstwa (lub wspoélczesnych spole-
czenstw) jedynie i ciggle to samo oredzie zbawienia, przekazane
na poczatku istnienia Kos$ciola przez Apostoléw i przypieczetowa-
nie ich swiadectwem, ze Jezus z Nazaretu jest Synem Bozym,
ktory stal sie Czlowiekiem, ktéry swojg Smiercig i zmartwych-
wstaniem odkupil $wiat, jak réwniez wszystko to, co z takim
oredziem jest zwigzane, a co wyznajemy w nicejsko-konstantyno-
politanskim Symbolu wiary.

2 W. Kasper, Rzeczywisto$¢ wiary (tlum. polskie: J. Piesiewicz), War-
szawa 1979, s. 132.
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Te dwa wymienione wyzej wymogi, dotyczgce z jednej strony
transcendencji i nieredukowalnej tozsamosci wiary chrzescijan-
skiej, za$ z drugiej strony koniecznosci jej historyczno-kulturowe-
go wcielenia, muszg by¢ przestrzegane i nalezy zachowaé¢ miedzy
nimi odpowiednig réwnowage.

2. Specyficzna tozsamosé wiary a jej wplyw na kulture

Wydaje mi sig, ze takze W. Kasper wyraza podobng troske,
kﬁdy W Swym dziele Teologia i KoSciél wspomma o tozsamosci
i znaczeniu wiary oraz gdy napomina, by nic nie zostalo utracone
z tych dwoch terminow: ,,Gdy ktos sie troszczy o to, by sta¢ sig
wielkim przed ludimi, naraza sie takze ma niebezpieczenstwo
utraty wlasnej tozsamosci w ich oczach; je$li zas sie troszczy
o wlasng tozsamos¢, naraza sie na niebezpieczenstwo skostnienia
1 utraty jakiegokolwiek znaczenia u innych” 3.

Uwazajgc zatem, by nie staé sie ofiarg skostnienia i samo-
zamkniecia sie, wydaje sie wszakze, ze w obeonych czasach ma-
lezy koniecznie zachowaé¢ swiadomos$¢é niezmiennej tozsamosci,
wlasnej i osobliwej podmiotowosci wiary chrzescijanskiej, a na-
stepnie tez jej wymiaru kulturowego, jej pierwotnego znaczenia,
owocnego i skutecznego wplywu na kulture.

Wiara w Jezusa Chrystusa jest nowg zasadg poznania 1 dziala-
nia, jak to wielokrotnie przypominal nam takze Jan Pawel II.
Kardynal J. Ratzinger ze swej strony stwierdza, Ze ,,wiara jest
zyciem, poniewaz jest relacjg, czyli poznaniem, ktére staje sie
miloscig, milo$cig wyplywajacg z poznania i prowadzacg do pozna-
nia” 4. Mozna zatem powiedzie¢, ze tym sposobem otrzymujemy
hermeneutyczne kolo obracajgce sie miedzy poznaniem a miloscia,
ale tez — jeszcze wcezeSniej — miedzy wiarg i poznaniem. Innymi
slowy, wiara stanowi fundament, korzen, z ktérego wyrasta nowa
zdolno$¢é rozumienia. Credo ut intelligam — mawial $w. Augu-
styn, za§ Anzelm z Canterbury nawigzywat do niego swym progra-
mem wyrazonym w adagium: Fides quaerens intellectum. Podob-
nie tez J. Ratzinger, w swej stynnej ksiazce Wprowadzenie
w chrzescijanstwo interpretowal wiare, idac po linii Iz 7, 9, jako
swego rodzaju ,,stanie przy czyms$”, jako fundamentalne (i pelne
ufnosci) oparcie sie na skale, ktérg jest Bog, i wyjasnial, w jaki
sposéb z tego stania wyplywa potem zrozumienie (relacje te jesz-
cze bardziej uwypukla istniejgcy w jezyku niemieckim zwrot:

3 Tenze, Teologia e Chiesa, Brescia 1990, s. 203.

4 J. Ratzinger, Trasmissione della fede e fonti della fede, Casale Mon-
ferrato 1985, s. 19.
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stehen um zu verstehen, ktérego nie da si¢ dostownmie przelozyc
na inny jezyk)S.

Mozna by bylo zapewme méwi¢ w tym kontekscie o Scislej
relacji zachodzacej migdzy rozumem a wiara, o intellectus fidei,
ktory jest calkowicie zakotwiczony w akcie wiary, dzieki czemu
nabiera pewnego znaczenia i zostaje usprawiedliwione stanowisko
protestanckie, ktére odnosnie do tego podkreslalo bardziej ludzki
akt zaufania, zdania sie na Boga, anizeli prawdziwosé twierdzen
wypltywajacych z wiary. Albowiem podczas gdy niektorzy teolodzy
protestanccy takze dzis nadal podkreslaja wylgcznie aspekt uino-
$ciowy i decyzyjny wiary, inni uznaja wyraznie, ze zgoda inte-
lektualna, uznanie czego$ za prawdziwe, zawiera sie w akcie
wiary. W. Pannenberg — na przyklad — stwierdza, iz ,,tylko bez-
warunkowe zawierzenie Jezusowi i Bogu, ktore sie dokonuje przez
Niego, moze slusznie mazywaé¢ sie wiarg. Wszakze takie zawierze-
nie zawiera w sobie réwniez uznanie prawdy, od ktérego nie moze
sie odigczyé i bez ktérego nie moze istniec” 6.

Dochodzimy tym sposobem do przezwyciezenia przeciwstawia-
nia sobie ogdlnie branej wiary w co$ i pelmej zaufania wiary
w kogos. Juz Sobdér Watykanski II, w Konstytucji Dei Verbum,
stwierdzal syntetycznie i z pewnym wywazeniem, zZe ,,Bogu obja-
wiajacemu nalezy okaza¢ poshuszenstwo wiary, przez ktore czlo-
wiek z wolnej woli caly powierza si¢ Bogu, okazujac pelng uleg-
lo$¢ rozumu i woli wobec Boga objawiajacego i dobrowolnie uzna-

jac objawienie przez Niego dane” (KO 5).

Z personalistycznego, dialogowego wymiaru wiary ujmowanej
jako zbawcze spotkanie Boga i czlowieka, jako catosciowa odpo-
wiedz czlowieka na inicjatywe Boza, wyplywa zatem takze uwypu-
klenie Wyrmaru kulturowego Scisle zquanego z aktem wiary.
G. Colombo mowi w tym konteks$cie o ,,wiedzy” Scisle polgczonej
Z wiarg, o wiedzy, ktoéra potem jeszcze rozwija sie w pracy teo-
logicznej i staje sie wiedzg krytyczng: ,,Wiara (...), ktérg struktu-
ralnie charakteryzuje sie jako wolne przylgniecie do Objawienia,
wilasnie na tej podstawie moze byé pewma, Ze otwarla sie na
Objawienie, i na tej samej podstawie moze twierdzi¢, ze osiggnela
poznanie oraz znajomos¢ swoich fundamentéw. Zgodnie z tym
rozum teologiczny wypelnia swe zadanie na tyle, na ile przyczy-
nia sie do poznania wiary, nie w sensie rodzenia, poniewaz wiara

5 J. Ratzinger, Wprowadzenie w chrzes$cijanstwo (ttum. polskie: Z. Wtod-
kowa), Krakéow 1970, s. 31-32. Odnosnie do tego zob. takze H. U. von
Balthasar, Sponsa Verbz Brescia 1972, s. 46, ktory opiera sie zwtlaszcza na
b1b11]nym studium A. Welsera

6 W. Pannenberg, Il Credo e la fede dell’'uomo d’oggi, Brescia 1972, s. 22.
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jest juz sama w sobie wiedza, lecz w sensie przenosSnym i zgodnie
z formg krytyczns, kiedy to rozum teologiczny, bez sprzeniewie-
rzania sie wierze, przeobraza wiedze wiary z wiedzy przed-kry-
tycznej w w1edze krytyczng” 7.

3. Kulturowe wyrazy wiary

Tak wigc ten wymiar kulturowy, to owocowanie wiary chrze-
Scijanskiej w kulturze, wcigz zachowujgc jej niezbywalng i osob-
liwg podmiotowo$é (nalezaloby w tym miejscu wzigé pod uwage
cale bogactwo glebokiej mysli Balthasara na temat pojecia Ge-
stalt 8, tzn. formy lub wlasnej ,,postaci” wydarzenia chrzescijan-
sk1ego), te wlasnie owoce kulturowe — powtarzam — da]a jej
zdolno$¢ wyrazania sie bez przeklaman, wecielania sie wcigz na
nowo w dang kulture bez utraty wlasnej tozsamosci pierwotnej.
I tylko wtedy, gdy zostanie zachowana ta jej pierwotna, niezby-
walna tozsamosé, ta jej niezmienna podmiotowo$é, mozna mieé
nadzieje na plodne wcielanie sie czy tez wyrazanie sie, ktoére nie
niszczy i nie zdeformuje jej istoty, badz tez jej,formy’’ pierwotnej.

Mowigce Scislej, chodzi tu o przezwyciezenie idei zwyklego
,,przystosowania si¢”, aby dojsé¢ do ,,inkulturacji”’, ktéra zachowa
wiare w Jezusa Chrystusa, nowe pryncypium poznania i dziala-
nia, stanowigce fundament i zasade osgdu, jak réwniez kryterium
rozwazania i badania tego, co jest dobre (por. 1 Tes 5, 19-21).
W odniesieniu do tego stwierdzal mp. S. Maggiolini, ze ,w gre
wchodzi nie tylko jakies pow1erzchowne «przystosowame sie»
Chrzescijanstwa, lecz jego wilgczenie sie w zyciowy kontekst,
z ktérego sie przejmuje to, co jest prawdziwe i trwale, z ktc’)rego
sie wykresla falsz, gdyz mie jest ludzki, w ktory wlgcza sie nie-
slychang dotad i niezlomng zasade symtezy, pochodzgca od Chry-
stusa” 9.

Chodzi zatem w gruncie rzeczy -— postugujac sie obrazami
ewangelicznymi — o to, by by¢é solg ziemi i swiatlem swiata, za-
chowujgc chrzesc13anskq tozsamos¢, jej osobliwg i n1ezbywa1na,
podmiotowos¢ oraz wilasciwy jej Wymlar kulturowy, bez rozwad-
niania go (,,...lecz jesli sél utraci swéj smak, czymze ja posolic?”
— Mt 5, 22). A zarazem chodzi o to, by — z drugiej strony — ta
chrzescijanska tozsamo$¢ kulturowa odgrywala wtasciwg sobie role

7 G. Colombo, La ragione teologica, w: L’evidenza e la fede (red. G.
Angelini, A. Bertuletti i in.), Milano 1988, s. 16.

8 Por. H. U. von Balthasar, La percezione della forma, t. 1, Gloria.
Un’estetica teologica, Milano 1975.

9 A. Maggiolini, Frasi fatte post-conciliari, Casale Monferrato 1987, s. 75.
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w historii, w réznych kulturach historycznych, o to, by wciela¢
wiare, wyraza¢ jag w konkretnych uwarunkowaniach czasu, uboga-
cajgc i ozywiajac od wewnatrz wspblczesng cywilizacje, jak o tym
mowi inny ewangeliczny obraz zaczynu zakwaszajgcego cale ciasto,
do ktorego zostal wlozony (por. Mt 13, 33).

To zadanie przekladania wiary na jezyk kultury zostalo po-
wierzone nie tylko Magisterium Kos$ciola, o ktérym za chwile
powiemy kilka slow, badz tez teologom, ktorzy — jak widzie-
lismy — majg czyni¢ wewnetrzng wiedze wiary bardziej ,,kry-
tyczng”, ale réwniez calemu ludowi Bozemu, a zwlaszcza ludziom
Swieckim. W tym miejscu nalezaloby poglebi¢ inny aspekt wiary,
ktéry w naszych czasach ma szczegélne znaczenie, a mianowicie
jej eklezjalnos¢, czyli zakorzenienie we wspélnocie, wspolnotowy
kontekst wiary chrzescijanskiej, nad ktérym nie mozemy tu dluzej
sie zatrzymaé, gdyz wykracza poza zakres niniejszego artykutu 10

W tym dziele przekladania tresci wiary konieczne jest otwar-
cie sie na Ducha Swictego, ktéry jest gléwnym twoérecg i anima-
torem tego dziela coraz to nowej inkulturacji wiary. On bowiem —
zgodnie ze slowami Jezusa, wypowiedzianymi w mowie pozegnal-
nej do ucznidw w czasie Ostatniej Wieczerzy — jest Duchem
Prawdy, ktory ,,doprowadzi was do calej prawdy. Bo nie bedzie
moéwil od siebie, ale powie wszystko, cokolwiek ustyszy, i oznajmi
wam rzeczy przyszte. On Mnie otoczy chwalg, poniewaz z mojego
wezmie i wam objawi” (J 16, 13-14). Zadaniem Ducha Swietego
w historii jest zatem udostepnienie calego bogactwa nauki Chry-
stusa, przypominanie i wyjasnianie w ciggu historii zbawczej
prawdy Chrystusa, dzialajgc zaréwno za posrednictwem Kosciola,
jak tez poza jego instytucjonalnymi granicami.

4. Wspcélczesne nauczanie Kosciola

Na pierwszym wszakze miejscu Duch Swiety ogarnia bez
watpienia swym mnatchnieniem Magisterium Kosciola. Dlatego
chcemy teraz, na zakonczenie, rzuci¢ na chwile okiem na naj-
nowsze dokumenty Urzedu Nauczycielskiego, a zwlaszcza na nau-
czanie Jana Pawla II 11,

10 W celu poglebienia tego zagadnienia zob. m.in. H. de Lubac, La foi
Chrétienne. Essai sur la structure du Symbole des Apbtres, Paris 1970, s. 14;
W. Kasper, Rzeczywisto$é wiary, dz. cyt., s. 142-138; J. Ratzinger, Elementi
di teologia fondamentale, Brescia 1986, s. 19-24.

11 Opracowanie zagadnienia relacji zachodzacej miedzy wiara a kulturs,
poruszanego w dokumentach Jana Pawtla II, mozna znalezé w: M. Fini,
Evangelizzazione e inculturazione, w: Teologia ed evangelizzazione (red. E.
Manicardi), Bologna 1994, ss. 149-184 (zwl. ss. 162-164); L. Negri, L'uomo
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O potrzebie zachowywania osobliwej tozsamosci wiary chrze-
scijanskiej i troski nad rozwojem jej wymiaru kulturowego, jak
réwniez o koniecznoscli jej wiernego i zarazem twoérczego wyraza-
nia sie w konkretnej kulturze wspc¢lczesnej, wielokrotnie mowit
w swym mnauczaniu Jan Pawel II, przejmujac w tym wzgledzie
zasadnicze mysli swego poprzednika, Pawla VI, zawarte zwla-
szcza W Evangelii nuntiandi (1975 r.). W dokumencie tym zwiegzle
i proroczo Papiez pisze: ,,Kosciél (...) moca Ewangelii ma dosiega¢
i burzy¢ kryteria oceny, hierarchie débr, postawy i nawyki myslo-
we, bodzce postepowania i modele zyciowe rodzaju ludzkiego”
(nr 19). Nieco dalej Pawel VI wyjasnia, ze ,,Ewangelia, a zatem
i ewangelizacja, nie mogg by¢ utozsamione z jaka$ kulturg, bo
niezalezne sg od wszystkich kultur. Niemniej Krolestwo, gloszone
w Ewangelii, wprowadzajg w zycie ludzie, ktérzy przymalezg do
swojej okreslonej kultury, i w budowaniu tego Krélestwa muszg
korzystaé z pewnych elementéow kultury i kultur ludzkich. Chociaz
Ewangelia i ewangelizacja nie nalezg wlasciwie do zadnej z kultur,
to jednak nie znaczy, ze nie mogg sie z nimi lgczy¢, ale wrecz
przeciwnie, zdolne sg je przenika¢, nie oddajgc sie w stuzbe zadnej
z nich” (nr 20). Te wlasnie zdolnosé ,,przenikania” kultury, spel-
niajgc role soli ziemi i zaczynu w cieScie, nalezy dzisiaj w sposob
szczegolny odkrywac i rozwijaé wychodzac Z jasnego i wyraznego
dencji” w stoswnku do wszelkiej kultury, o czym mowﬂ1smy wy-
zej i na co wskazuje cytowany przed chwilg fragment z Evangelii
nuntiandi.

Jan Pawel II podaza w kierunku wytyczonym przez Pawla VI,
poglebiajgc to zagadnienie w swych kolejnych dokumentach. Ogra-
niczymy sie tu jedynie do kilku kroétkich uwag.

Jan Pawel II wielokrotnie wskazywal na pilne zadanie, na
epokowe wrecz wyzwanie dotyczace Scislej relacji istniejgcej mig-
dzy wiarg a kultura, o czym byta mowa w Evangelii nuntiandi.
W 1980 r., po przemoOwieniu wygloszonym 2 czerwca w siedzibie
UNESCO w Paryzu, ktére zostato poswiecone relacji migdzy czlo-
wiekiem a kulturs, Papiez powr()ci} do tego zagadnienia 10 paz-
dziernika, kiedy to — moéwigc do uczestnikéw Kongresu ,,Ewan-
gelizacja a ateizm” — przypomnial, ze ,,JK0Sci6t musi stawi¢ czola
prawdziwemu wyzwaniu i realizowaé¢ gigantyczne zadanie, do kto-
rego potrzebuje wspélpracy wszystkich swoich dzieci: wprowadza<

e la cultura nel magistero di Giovanni Paolo 1I, Milano 1988; P. A. Volanin,
L’inculturazione nel pensiero di Giovanni Paolo II, Gregorianum 32 (1992)
145-159.
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na nowo wiare w rozmaite przestrzenie kulturowe naszych czaséw
1 na nowo wcielaé wartosci chrzescijanskiego humanizmu’ 12,

Innym waznym w tym wzgledzie dokumentem jest encyklika
Slavorum Apostoli (1985 r.), poswiecona swietym Cyrylowi i Me-
todemu, wspélpatronom Europy, w ktérej Papiez podkresla ja-
kosciowy wymiar katolickosci Kosciola i stwierdza: , W dziele
ewangelizacji, ktorego dokonali jako pionierzy na terenie za-
mieszkanym przez ludy slowianskie, zawiera sie réwnoczesnie
prototyp tego, co dzisiaj mosi nazwe inkulturacji — wecielenia
Ewangelii w rodzime kultury — oraz wprowadzenie tych kultur
w zycie Kosciola” (nr 21).

Znaczacy w tym kontekscie jest nastepnie fragment adhortacji
Christifideles laici (1988 r.), w ktorym zachecajac do odwaznej
i tworczej obecnosci wiernych swieckich w calym s$wiecie kultu-
ralnym, Papiez oswiadcza: ,,Celem tej obecnosci jest nie tylko
uznanie i ewentualne oczyszczenie krytycznie ocenianych elemen-
tow istniejgcej kultury, ale takze ich podniesienie poprzez orygi-
nalne bogactwo Ewangelii i wiary chrzescijanskiej”’ (nr 44). Na-
lezy tu zwréci¢ uwage na wybor i nastepstwo uzytych stéw: uzna-
nie, ocenianie, oczyszczenie, podniesienie. Slow tych uzyto juz
w Konstytucji Lumen gentium, w tekscie, w ktérym omawiano
misyjne zadania Kosciola: ,,cokolwiek dobrego znajduje sie zasiane
w sercach i umystach ludzkich lub we wlasnych obrzgdkach i kul-
turach narodéw, wszystko to mie tylko nie ginie, lecz doznaje
ulepszenia, wyniesienia na wyzszy poziom i pelnego udoskonalenia
na chwate Bozg” (KK 17).

Na koniec przypomnijmy jeszcze encyklike Redemptoris missio
(1991 r.), gdzie mozemy znalezé dalsze wyjasnienie i synteze,
przejmujgce rézne teksty Magisterium Kosciola, 1 gdzie sg zawar-
te niektére kryteria wlasciwego wcielania Ewangelii, do ktérych
nalezy zwlaszcza ,,zgodnos¢ z Ewangelig” i ,,jednosé Kosciota
powszechnego” (nr 54). Sg to dwie zasady, ktére zostalty juz wy-
mienione w Familiaris consortio, nr 10.

W oparciu o te kryteria i zgodnie z kierunkiem wytyczonym
przez urzedowe nauczanie Kosciota, przed teologami i przed calym
ludem chrzescijariskim otwierajg sie szerokie horyzonty inkultu-
racji wiary, wychodzacej z uznania wlasciwego jej wymiaru kultu-
rowego i wszystkich jego implikacji.

ttum. ks. Franciszek Mickiewicz SAC

12 Tekst polski przemowienia w: Jan Pawel II, Nauczanie papieskie III,
2, 1980 (lipiec—grudzien), Poznan—Warszawa 1986, s. 452 (przyp. tlum.).
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