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CHRYSTOCENTRYCZNY CHARAKTER WSPOLCZESNEJ
TEQOLOGII KATOLICKIEJ

Czy teologia chrzeécijariska moze w ogodle nie by¢ chrystocentryczna,
czy wérod wielu innych swoich cech charakterystycznych moglaby bye
pozbawiona chrystocentrycznego rysu, nie przestawszy tym samym byé¢
wlasnie chrzescijanska teologig? Otéz doglebnie rzecz ujmujagc — nie. Dla-
tego tez Magisterium Kosciola nie wypowiedzialo sie nigdy ,metodolo-
gicznie” — jesli tak rzec mozna — na ten temat, poniewaz chrystocen-
tryzm teologii katolickiej byl zawsze juz zakladany jako jej istotne uwa-
runkowanie i wlasciwa postawa strukturalna.

Czy warto w takim razie akcentowaé specjalnie co§ oczywistego?
W tym wypadku chyba tak. Czym innym bowiem jest idealna wizja teo-
logii katolickiej, a czym innym jej konkretny ksztalt, jej faktyczne rozwi-
nigcie w $cislg konstrukcje naukowego systemu. Z tym wlasnie ksztaltem
i konkretnym rozwinieciem bywalo rozmaicie. Pewnego chociazby chry-
stocentrycznego rysu nie brakowalo jej co prawda nigdy, ale nie zawsze
tez mogla sig chlubié $cisle konsekwentnym charakterem chrystocentrycz-
nym. Teologia patrystyczna wzorowana $ci$le na Biblii, miata go na pew-
no; od czasu intensywniejszego rozwoju scholastyki zaczeto niejednokrot-
nie jednak akcentowa¢ bardziej inne elementy w teologii, elementy o pro-
weniencji wigcej filozoficznej. Doszlo nawet do tego, Zze usilowano ,.filo-
zt_)ficznej” teologii katolickiej przeciwstawi¢ ,,chrystocentryczng” teolo-
gle protestancka !. Trzeba przyzna¢, ze gdyby nawet w niektérych dzie-
dzinach teologii katolickiej takie przeciwstawienie mialo rzeczywiscie ra-
cje t3)’tu, to dzisiaj zmienila sie sytuacja pod tym wzgledem prawie ze zu-
pelme.. Zauwazy?l to przed Vaticanum II nawet tak radykalny chrystocen-
tryk, jakim jest bezsprzecznie wielki szwajcarski teolog Karol Barth. Ana-
hzu]qc' nowszy katolickg teologie stwierdza bowiem, ze daje sie zwolna
zauwazy¢ takze u jej niektérych przedstawicieli pewne ,,zbawienne, chry-
stologiczne odrodzenie”, poniewaz usiluja skoncentrowaé sie na Jezusie
Chrystusie, ,,ktéry jest sprawca i ostatecznym wykonawcy wiary” (Hebr
12, 2), oraz na implikowanym przez to chrzeicijanskim pojeciu rzeczywi-

! Zob. H. U. v. Balthasar, Karl Barth. Darstellung und Deutung seiner
Theologie, Kdln 1962, 336, 371.

? Kirchliche Dogmatik 1V, 1; Zollikon 1960, 858 n.
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stosci, do czego on wlasnie zmierza w swojej , Koscielnej Dogmatyce” 2.
Zdecydowane ukierunkowanie chrystocentryczne oraz konsekwentniejsza
koncentracja chrystologiczna na wszystkich niemalze odcinkach teologii
katolickiej ma rzeczywiscie dzisiaj miejsce. Ten stan rzeczy, lub raczej
daznoé¢ do niego datuje sie wlasciwie juz od zapoczatkowanego przez ruch
biblijny i liturgiczny wolania o powrét do Zrodel: Pisma $w. i Tradycji,
oraz o tzw. teologie kerygmatyczng i nastepnie jej faktycznie twoércze
i ozywcze oddzialywanie . Wybitny znawca przedmiotu, J. A. Jungmann,
chcialby widzie¢ poczatki tej ,,reformy” juz w dziatalnosci Piusa X, opi-
sanej tak trafnie trescig jego hasla: Instaurare omnia in Christo 4.

W kazdym badz razie postulat chrystocentryzmu stawat sie odtad na
nowo coraz to wyrazniej istotna sprawa caloksztaltu religijnego zycia
liturgicznego a zwolna takze i naukowej teologii. Po tej samej linii poszed?
1I Sobor Watykanski. Domaga sie bowiem przy intelektualnej formacji
kaptanskiej wyraznie, by nie tylko przedmioty teologiczne, ale nawet juz
filozoficzne zmierzaly ,harmonijnie do coraz lepszego otwierania umy-
slow alumnow na tajemnice Chrystusa, ktora przenika calg historie ro-
dzaju ludzkiego” 5. Od wszystkich za$ dyscyplin $cisle teologicznych zgda,
by znalazly ,,odnowe przez zywsze powigzanie z tajemnicg Chrystusa i hi-
storia Zbawienia”. Majg one w ogole uczyé ,,szukaé rozwigzywania pro-
bleméw ludzkich w swietle Objawienia” 8, ktérego koncentryczng trescig,
jak wiemy, jest wszakze na calej przestrzeni — B6g w Chrystusie.

W ten sposdb wysunal Koscidl juz oficjalnie postulat uprawiania i roz-
wijania katolickiej historiozbawczej teologii, dajac zreszta caloksztal-
tem swojej nauki jej najlepszg wiekopomna lekcje pogladowa. Teologia
historiozbawcza za$ jako taka, musi silg rzeczy odznacza¢ sie konsekwent-
nym charakterem chrystocentrycznym.

Nie od rzeczy bedzie przeto w zwigzku z tym zastanowié sie nieco bli-
zej nad ogdlnym chociazby opisem istoty idei chrystocentryzmu (1), drogi
prowadzgcej don (II), oraz nad faktycznymi i potencjalnymi walorami
$ci$le chrystocentrycznej teologii (III).

I

1. Czym jest wlasciwie chrystocentryzm i jak nalezaloby okresli¢ teo-
logie o scistej orientacji chrystologicznej? Chrystocentryzm najogélniej
pojety powinien wlasciwie by¢é najintymniejszg sprawg kazdego chrzesci-
janina, poniewaz orzeka tresciowo, ze Chrystus stanowi jako Bég-Czlowiek
centralny punkt wszystkich Bozych dziet i stow. W ten spos6b nie wyra-
zaloby to pojecie w swoim najogolniejszym znaczeniu zasadniczo wiecej
nad to, co orzeka slowo ,chrzescijanski”, jesli uzyjemy je wlasciwie,
z tym jednakowoz zastrzezeniem, by teologia liczyla sie z danym faktem
konsekwentnie i to zawsze i wszedzie. Pierwszorzednie nie stanowi bo-
wiem chrystocentryzm naukowej zasady formalnej jakiegos metodolo-
gicznego elementu, lecz wyraza po prostu jednoznaczny fakt, zgodnie
z ktorym Chrystus Pan jest zywym centrum i ogniskiem wszystkich dziet

3 Por. H. Kiing, Rechtfertigung, Einsiedeln 1957, 129.

4 Die Frohbotschaft und unsere Glaubensverkiindigung, Regensburg 1936, 119 nn.
5 Dekret o formacji kaptafiskiej, nr 14.

¢ Tamze, nr 16.
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i1 zbawezych czynéw Boga. Ten stan rzeczy z natury swej domaga sie od
nas chrystocentryzmu podmiotowego, tzn. nieodzownosci ulozenia cato-
ksztaltu naszego zycia, po prostu jego egzystencjalnej realizacji w kon-
sekwentnym oparciu o wyzej wymieniony obiektywny stan rzeczowy. Zy-
cie i wszelka nauka s bowiem w $cistym znaczeniu chrzescijanskie tylko
jako uksztaltowane na wzér Chrystusa’.

By zrozumie¢ istotny sens chrystocentrycznego charakteru teologii nie
wystarczy samo operowanie pojeciem chrystocentryzmu podmiotowego
i obiektywnego. W tym celu musimy ponadto jeszcze wprowadzié pojecie
trzecie, mianowicie tzw. chrystocentryzmu formalnego, pojetego jako for-
malnej zasady naukowej, jako swoistego ,elementu metodycznego” teo-
logii. Owszem, teologia chrystocentryczna musi wyjs¢ z faktu obiektywne;j
chrystocentryki, w calej pelni sie na nim opiera¢, a prowadzi¢ ma takze
do chrystocentryzmu podmiotowego, ale $cistego charakteru chrystocen-
trycznego nabiera dopiero na drodze metodycznej Interpretacji chrysto-
logicznej, czyli przez to, co nazwaliSmy chrystocentryzmem formalnym.
Przy charakterze chrystocentrycznym teologii nie chodzi zatem, jak to sie
zdaje sugerowaé sama nazwa, o jakies pojecie ,geometryczne”, wedle
ktérego musialaby posta¢ Chrystusa zajmowaé doslownie srodkows po-
zycje i stanowi¢ punkt zaczepny dla wszystkich w ogole rozwazan teolo-
glcznych lub tez wszedzie miatoby dochodzié do glosu Jego imie; idea
chrystocentryzmu orzeka po prostu o obiektywnie istniejacych relacjach
poszczegélnych punktow i dziedzin doktryny teologicznej do osoby Jezusa
Chrystusa, wigzac je jednoczesnie w calo$é, w jeden jakby zywy kosmos.
Prawo Starego Zakonu bylo bowiem faktycznie pedagogiem prowadzg-
cym do Chrystusa a powszechna wola zbawcza Boga odnosnie do ludzko-
sci, konkretyzowala sie w Chrystusie; Kosciol zas jest zgromadzeniem tych
wszystkich, ktérzy do Niego naleza lub po prostu stanowi Jego Mistyczne
Cialo. W sakramentach jest Chrystus réwniez tym, ktéry dziala i uswieca.
L_aslfa za$ jest udzialem w Jego bliskosci Boga, w jego Bozym synostwie.
,,Zyc po chrzescijanisku” znaczy wreszcie zyé w Chrystusie, a Krélestwo
que dostapi wlasciwego sobie wypelnienia z chwilg powtérnego przyj-
scia Chrystusa ®.

Wydawcey najnowszego, normatywnego pod pewnym wzgledem pod-
rchni'ka dogmatyki ,,Misterium Salutis”, okreslajq idee teocentryzmu na
kanme' konstruktywnej i rozwijanej historiozbawczej teologii, przy
€zym nle mysla bynajmniej przeciwstawi¢ chrystocentryzmu teocentryz-
Jnowl, skoro podmiotem teologii w ich ujeciu jest ,,Bég w Jezusie Chrystu-
sie” Historia zbawienia osiagga bowiem swdj punkt kulminacyjny w dziele
Jezusa Chrystusa i jego Osobie tak, ze kazde poprzedzajace i nastepcze
zdarzenie nalezy tlumaczyé wychodzac z tego wlasnie centrum. Charakter
chryst9centryczny osiaga teologia przez specyficzne usytuowanie i rozpra-
cowanie chrystologii w calo$ci swego systemu. W historiozbawczej tec-
logii nie moze bowiem chrystologia by¢ jednym tylko traktatem obok
innych, lecz jej swiatlo powinno promieniowaé¢ tworczo na wszystkie po-

"Por. H. Kiing, Christozentrik, w: Lexikon fiir Theologie und Kirche II, Frei-

burg 1958, kol. 1169; Por. takse A. Grillmaier, Zum Christusbild der heutigen

Theologie, w: Fragen der Theologi : " <
Einsiedeln 1960, 264—300. ogie Heute (Hrsg. J. Feiner, J. Triitsch, Fr. Bockele),

®J. A.Jungmann, Glaubensverkiindi im Lich 5=
brucit’ 1963, o1 erkiindigung im Lichte der Frohbotschaft, Inns
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zostale traktaty i dziedziny teologiczne, po prostu wszedzie. Innymi stowy,
niemozliwg okazuje sie zaréwno nauka o stworzeniu jak i o eschatologicz-
nym wypelnieniu czlowieka oraz $wiata bez odwolania sie do chrystolo-
gii. Nawet tam, gdzie jest mowa o najbardziej wewnetrznym zyciu Boga,
musi dochodzi¢ do glosu takze chrystologiczna relacja, w tym oczywiscie
znaczeniu, na ile Chrystus jest ,,objawieniem” Ojca. Jak bowiem $w. Jan
stwierdza, ,,Boga nikt nigdy nie widzial. Jednorodzony Syn, bytujgcy w
lonie Ojca, o Nim pouczyl” (1, 18). Kto widzial Jezusa, ten tez zobaczyt
Ojca (por. J 14, 9). W tym samym znaczeniu nazywa $w. Pawel Chrystusa
»Obrazem niewidzialnego Boga” (1 Kol 1, 15;2 Kor 4, 4). Z Niego nalezy
przeto odczytaé kto jest Ojcem, poniewaz jest wlasciwym ,,symbolem real-
nym Boga w swiecie”’, jak to juz insynuuje Biskup Hippony w stowach:
,»,INon est enim aliud Dei mysterium, nisi Christus” (Ep 187, n 34) 9, Skoro
Ojé¢iec wypowiada sie w pelni tylko w Chrystusie, kléry jest po prostu
Slowem, nie ma — radykalnie rzecz ujmujac — naprawde teologii, ktéra
nie zakladalaby juz chrystologii!®. Takie rozumienie chrystocentryzmu
nie moze jednak prowadzié¢ do ,zaciesnienia chrystologicznego” teologii,
do tzw. ,,chrystonomizmu”, zarzucanego K. Barthowi nawet ze strony pro-
testanckiej 1!. Chrystonomizm ma wtedy miejsce, kiedy na podstawie ra-
dykalnej wizji chrystologicznej czyli tzw. ,,chrystologicznej reguly” utoz-
samia sie catosé¢ teologii, zwlaszcza dogmatycznej, po prostu z samg chry-
stologia, poza ktéra nie ma w ogoéle teologii 2. Nam chodzi raczej o kon-
sekwentng chrystologiczna interpretacje calej teologii a nie radykalny
i skrajny chrystocentryzm Bartha. Pewne $wiatlo na blizsze zrozumienie
takiej interpretacji rzuca takze nowe spojrzenie na sam przedmiot teologii.

Podczas, gdy dawniej okreslalo sie go za sw. Tomaszem jako ,,Deus sub
ratione Deitatis”, to dzisiejsza historiozbawcza teologia widzi w nim
przede wszystkim Chrystusa i historie zbawienia 3. Takie podejscie w uj-
mowaniu wlasciwego przedmiotu teologii doszlo w nowszych czasach po
raz pierwszy wyrazniej do glosu we wspomnianym powyzej wotaniu o teo-
logie kerygmatyczng a zostalo nasiepnie jeszcze poglebione ideg mistycz-
nego Ciala Chrystusa . Teologie zaczeto teraz okresla¢ jako nauke o ca-

» PL 33, 845.

10 Mysterium Salutis. Grundriss heilsgeschichtlicher Dogmatik I (Hrsg. J. Feiner
u. M. Léhrer), Einsiedeln 1965, XXXIII n.

11 Por. A. Kolping, Katholische Theologie gestern und heute, Bremen 1964,
117: ,,Ubrigens wollten sich die Lutheraner nicht so dem ,Christonomismus” der
Barthschen Theologie fiigen, wie die Ausschliesslichkeit und Folgerichtigkeit ge-
nannt wurde mit der Barth alle Theologie nur von dem in Christo uns zugesagten
Worte Gottes her verstand”. Chodzi tu gléwnie o P. Althausa; zob. takze H. U.
v. Balthasar, dz. cyt. 371.

12 K, Rarth uwaia, ze ,nauka chrzescijariska (by moéc na to miano zastuzyé)
musi wylacznie i prawdziwie we wszystkich swoich wypowiedziach byé wprost czy
posrednio naukg o Jezusie Chrystusie jako o powiedzianym nam Slowie Bozym™ —
Evangelische Theologie, 1948. Cyt. za E.-H. Amberg, Christologie und Dogmatik,
Berlin 1966, 9.

17 R. Latourelle, Théologie science de Salut, Bruges-Paris 1963, 23: ,A la
question: quel est I'objet de la théologie, ou le sujet dont elle traite, la théologie
thomiste répond: Dieu comme Dieu. D'autres théologiens, préoccupés de construire
une théologie axée sur le mouvement méme de la révelation, répondent a la méme
question en disant: le Christ et l'histoire du salut.” Por. tamze, 30-37: Le Christ
comme objet de la théologie.

4 Zob. L. E. Bellanti, Christ the Centre of Christian Teaching, ,,The Month"
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*vm Chrystusie. To nowe, a wlasciwie odnowione tylko w relacji do pier-
wotnych uje¢ pojecie przedmiotu teologii spotkalo sie niejednokrotnie
z krytyka ze strony tomistéw bojacych sie wprowadzenia na tej drodze
do zwartego spekulatywnego systemu katolickiej nauki pewnego ,,poli-
teologizmu” tj. rozproszkowania oraz partykularyzmu jak réwniez nasta-
wienia wylacznie praktycznego °.

Bardzo trafnie spostrzega ks. Granat, ze ,,te obawy sg przesadzone, je-
§li bowiem Chrystus jest centralnym i szczytowym punktem Objawienia
Bozego, a w nim jest wedlug Pisma sw. ,cala pelnos¢ béstwa” i w nim
koncentruje sie catos¢ stworzonego, nadprzyrodzonego Zycia, bo ,,z petno-
éci jego mysmy wszyscy wzieli laske za taskg” (J 1, 16), to chyba moze on
byé¢ centralnym przedmiotem teolcgii. Boég i jego sprawy rozwazane
w $wietle objawienia i poparte rozumem stanowig wiasciwy formalny
przedmiot w teologii; zamiennie moglibySmy uzyé¢ stéw: Chrystus i jego
sprawy” 16, Jesli teologia chrzescijanska jest rzeczywiscie teologig obja-
wienia, to takie ujecie, wlasciwie pojete, nie powinno budzié¢ zastrzezen.
Teologia objawienia patrzy bowiem zawsze tylko na Boga objawionego;
Bog zas objawia sie w calej pelni w Chrystusie i przez Chrystusa. Przez
to nie chcemy bynajmniej przeciwstawia¢ chrystocentryzmu historio-
~zbawczej teologii teocentryzmowi dawnej nauki Kosciola. Jak jeszcze
zresztg pozniej zobaczymy, obok sScistej metody chrystologicznej interpre-
tacji zachowuje teocentryzm nadal swoja naczelng pozycje porzadku w hi-
storiozbawczej teologii katolickiej. Z tego punktu widzenia bedzie nam
wreszcie latwiej okreslic za K. Rahnerem teologie o Scislej orientacji
chrystocentrycznej jako teologie chrzescijanskg uwydatniajgcg nalezycie
i wlasciwie centralna, tzn. wszystko inne warunkujaca oraz porzadkujaca
pozycje Chrystusa w historii stworzenia i zbawienia 7.

2. Takie wlasnie ujecie chrystocentryzmu teologicznego ma $cislg pod-
stawe biblijno-patrystyczng. Z autoréw biblijnych uwypuklil idee chry-
stocentryzmu obiektywnego najwyrazniej sw. Pawel. Z jego wypowiedzi
wieje silne przekonanie o béstwie i centralnej pozycji w dziejach zbawie-
nia Tego, z ktérym przyszlo mu sie egzystencjalnie zetkngé pod Damasz-
kiem (Dz. Ap. 9, 3-9.17-20). Znaé na nich po prostu zar bezsprzecznie pew-
nego, osobistego i doswiadczalnego kontaktu z Bogiem w Chrystusie, za
ktér}('im dlatego tez bezwzglednie totalnie poszed}, stawszy si¢ Apostolem
narodéw.

Chrystus jest dla $w. Pawla nie tylko mocg i madroscig Boza (1 Kor 1,

155 (1930), 193-203; E. Mersch, Le Christ cenire de la Théologie comme science,
»Nouvelle Revue Théologique” 61 (1934), 449-475; tenze, La théologie du Corps My-
S?,’qu‘e I-1I, Paris 1949; F Lakner, Das Zentralobjekt der Theologie, , Zeitschrift
furlr.&athohsche Theologie” 62 (1938), 1 nn. )

PZob. J. Kunidic, S. Thomas et Theologia kerygmatice, ,Angelicum” 32
(1955), 35-51. '

16 Dz?gmatyka Katolicka. Tom wstepny, Lublin 1965, 23; E. Schillebeeckx
stara si¢ za wszelkg cene uwypulklié zgodno&¢ koncepcji tomistycznej z nowym
ujeciem podkreslajac, e §w, Tomasz méwi takze o Chrystusie jako o tym, ,ktéry
jako czlowiek jest dla nas droga do Boga” (I, q. 2, Prol), zob. Offenbarung und
Theologie I, (ttum. z holenderskiego H. Zulauf), Freiburg 1965, 300 n.

""K. Rahner, H. Vorgrimmler, Kleines Theologisches Woérterbuch, Frei-
b.urg. 196'1, 6'_7: »Christozentrisch ist eine christliche Theologie, insofern und insoweit
sie richtig die zentrale (d. h. alles andere bedingende und ordnende) Stellung Chri-
sti in der Schpfungs- und Heilsgeschichte zur Geltung bringt”.
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24), ale wlasnie obrazem niewidzialnego Boga (Kol 1,16;2 Kor 4,4) odbla-
skiem wspaniatosci i wyrazem jego istoty (Hebr 1, 3) a przez to i polozo-
nym fundamentem (1 Kor 3,11), pierworodnym wszelkiego stworzenia
(Kol 1,16) przed wszystkim (Kol 1,17). Juz w preegzystencji podobalo sie
Ojcu, by w Nim zamieszkala pelnia bostwa (Kol 1,19), ktéra jest w Nim
cielesnie (Kol 2,9). Krétko rzecz ujmujac, Chrystus jest po prostu samg
Tajemnica Boga (Kol 2,2; por. 1 Kor 2,1), dlatego tez moze wlasnie miec
w Nim wszystko istnienie (Kol. 1,17), bo jak pézniej §w. Jan powie, przez
niego, jako odwieczne Stowo Boze, wszystko sie stato (J 1,3). I tak to caty
porzadek stworzenia, ktérego On jest korona, ma jakby chrystologicznag
strukture. Nalezy raz jeszcze mocno podkresli¢, ze sw. Pawel nie méwi
tego wszystkiego o jakims$ abstrakcyjnym Logosie, ale wlasnie o Verbum
incarnandum et incarnatum 18,

Sw. Jan Ewangelista uwypukla mysl, ze w tym Slowie wypowiada sie
Bog juz zawsze w pelni przed wszystkimi wiekami, w Stowie, ktoére na
poczatku bylo u Boga i stalo sie faktycznie cialem i zamieszkalo miedzy
nami (J 1,1.14) jako jednorodzony Syn Bozy (J 1,14.18;3,16.18; 1J 4,9),
jako zycie i $wiatlo (J 1,4). I tak jest Chrystus pierwszym, poczatkiem
i koxAicem (Obj. 1, 17; 22, 13). Dlatego tez mogtla taska Jezusa Chrystusa od-
dzialywaé juz w Starym Zakonie. Abraham ucieszyl sie, ze ujrzal dzien
Jezusa (J 8,56), lzajasz prorokowal o Jezusie, widzac jego wspanialosc
(J 12,41), a ojcowie pili ze skaly Chrystusa, ktora im towarzyszyla (1 Kor
10,4). Gdyby teraz przytoczy¢ jeszcze podstawowe wypowiedzi soteriolo-
giczne, ktore z istoty swej jak najbardziej sa wyrazem zbawczego chrysto-
centryzmu, mieliby$my wyrazny obraz o Stworzeniu i Odkupieniu w Chry-
stusie jako o dzielach tworzacych jednag chrzescijansks historie objawie-
nia 1?. Najlepszy syntetyczny wyraz idei chrystocentryzmu podmiotowego
daje réwniez sw. Pawel domagajac sie czynienia prawdy w milosci dla
powiekszenia wszystkiego ku Temu, ktory jest Glowg — ku Chrystusowi
(Efez 4, 15). Stadium koncowym zycia w Chrystusie ma za§ by¢ praw-
dziwe zycie Chrystusa w nas (por. Gal 2,20).

Dla autoréw biblijnych byl Chrystus nie tylko centralnym punktem
odniesienia wszystkich przejawow zyciowych, ale oni Go po prostu takim
glosili, jakiego styszeli i widzieli (1 Kor 2,2; 1J 1,1 nn) oraz w Duchu
Swietym doswiadczyli. Pismo $w. przedstawia zatem wyraZnie, w sposdb
oczywiscie niesystematyczny, idee chrystocentryzmu na drodze ustawicz-
nego podkreslania centralnej i uniwersalnej pozycji Chrystusa w historii
zbawienia. Mozna by nawet powiedzieé¢, ze tg historig jest wlasnie on sam,
bo w Nim zogniskowujg sie wszystkie jej fakty i drogi. Nalezaloby jeszcze
podkresli¢, ze w Chrystusie dokonuje sie wedlug Biblii nie tylko Odku-
pienie i historiozbawcze wypelnienie swiata, ale nawet juz sam wy-
bor czlowieka (J 1,1n; Efez 1, 4nn; 3,10n; 2 Tym 1,9; por. 1 Tym 2,4nn)
i stworzenie swiata (1 Kor 8,6; Kol 1,15nn; Efez 2,10;3,9; Hebr 1, 2n; 2,5;

18 Paulifiski Chrystocentryzm charakteryzuje bardzo irafnie F. Prat, La Théo-
logie de s. Paul, II, Paris 1929, 14: ,,Une premiére exploration a vol d’oiseau dans
ce champ immense suffit a nous convaincre que le centre en est le Christ. Tout
converge de ce coté; tout part de laet tout y raméne, Le Christ est le principe, le
milieu et le terme de tout. Dans l'ordre naturel, comme dans lordre surnaturel,
tout est en lui, tout est pour lui...”.

18 Zob. H. Kiing, art. cyt. kol. 1170, dz. cyt. 130-141; R. Guardini, Das Chri-
stusbild der paulinischen und johanneischen Schriften, Wiirzburg 1961.
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J 1,3 n. 10 n; Obj 3,14), o czym zresztg byla juz mowa. ,,Jezus Chrystus
wezoraj i dzi$, ten sam takze na wieki” (Hebr 13,8).

Biblijny chrystocentryzm znajduje od samego poczgtku wyraZne od-
bicie w wyznaniu pierwotnej spotecznosci chrzescijariskiej, ktéra odcina
sie zdecydowanie od srodowiska zydowskiego swoim przekonaniem, ze
Jezus jest Chrystusem a Jezus Chrystus jest Panem (Rzym 10,9; Filip
2,11). Ta chrystologiczna formula wyznania pierwotnego stanowi podsta-
we dla najstarszych Symboléow, stanowigcych pierwszy wyraz oficjalnej
nauki Kosciota. To, ze nauka ta byla ujmowana historiozbawczo zade-
cydowalo o najdluzszym rozwinieciu czesci chrystologicznej dalszych ob-
szerniejszych juz wyznan wiary, uksztalfowanych Scisle trynitarnie.

»Teologia” Ojcow apostolskich musiala sila rzeczy krazyé wokol Chry-
stusa jako centralnej idei i rzeczywistosci zbawczej. Apologeci starochrze-
Scijanscy, uwypuklajgc kosmologiczng funkcje Logosu jako Stworzyciela
i Objawiciela Ojca, rozbudowali nawet blizej idee paulinskiego ,,chrysto-
centryzmu kosmologicznego” przy czym nie zawsze udalo im sie uniknaé
subordynacjanizmu. Warto réwniez wspomnie¢ idee chrystologicznej re-
kapitulacji $sw. Ireneusza.

Nastepnie w kontakcie z duchem hellenistycznym dochodzi nawet w teo-
logii Logosu Oryginesa bodajze do punktu szczytowego chrystocentrycznej
teologii patrystycznej. Podczas, gdy pdzniej grecka teologia trynitarna
usituje takie jeszcze zaakcentowaé nalezycie kosmologiczng funkcje Lo-
gosu, to zachodnia systematyzacja teologiczna przesuwa punkt ciezkosci
z dziela Chrystusa raczej na jego osobe, z Boga-Czlowieka, na wspdlng
wszystkim trzem Osobom Bozym nature. W ten sposéb zaczela sie zwolna
rwac¢ patrystyczna synteza chrystocentryczna. Idaca za $w. Augustynem
grupa teologéw usitlowala co prawda okresli¢ przedmiot teologii jako ,,Chri-
stus totus” lub ,,Christus integer”, ale konsekwentnego systemu chrysto-
centrycznego nie udato jej sie juz stworzyé¢. To samo nalezy powiedzie¢
pbézniej o sw. Tomaszu. Aczkolwiek usitowal on w swojej syntezie wiazaé
rzeczowo ze sobg teologie i historie zbawienia, to jednak nie mozna jej
bedzie przyznaé¢ na calej przestrzeni wlasciwego charakteru chrystocen-
trycznego. Ten, jak juz zaznaczono, zaczeto na nowo gruntowaé dopiero
W najnowszych czasach, kiedy to mianowicie zabiega sie na kanwie hi-
storiozbawczej teologii o doglebniejsza interpretacje chrystologiczng
wszystkich dziedzin scientiae fidei 20.

3. By zapobiec ewentualnemu nieporozumieniu w sensie przeciwsta-
wienia idei chrystocentryzmu teocentryzmowi, nalezy tutaj od razu z na-
ciskiem podkresli¢, ze w zadnym wypadku nie moze o to chodzié¢. Chry-
stocentryczna teologia nie chce bynajmniej byé¢ jakim$ ekskluzywnym
brogramem, w sensie chotby najlagodniej pojetego »chrystonomizmu”,
ktory zmierzalby do przesuniecia Boga Ojca jako punktu wyjsciowego
1 docelowego calego dziela zbawczego oraz Ducha Swietego jako jedno-
CZﬁcej sity, na plan dalszy. To wlasnie w odwiecznym Bozym planie zba-
wienia zajmuje Chrystus jako Bég-Czilowiek opisana pozycje centralna.
Jest to po prostu — by to jeszcze raz przypomnie¢ — streszezeniem tegd,
co przez Jego egzystencje i stowo zostalo w ogble o Bogu Tréjjedynym

.. Zob. A. Grillmaier, Christologie, W: Sacramentum Mundi, Theologisches
:Lexikon fiir die Praxis I, Freiburg 1967, Kol. 781-795; H. Kiing, art. cyt. kol
1169-1172; J. A. Jungmann, Die Frohbotschaft, 34 n.
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objawione, jak rowniez tego, co przez Boga zostalo wlozone, jako istotny
sens, w $wiat. Dlatego wilasnie jako chrystocentryczna jest teologia do-
piero w pelni teocentryczng 2.

Jesli w Chrystusie zamieszkala naprawde cielesnie pelnia béstwa
i tylko przez niego i w nim do Boga dochodzimy i Go ,,widzimy” 22, to im
wiecej bedzie teologia teocentryczna, musi tym samym takze by¢ bardziej
chrystocentryczna i odwrotnie. Nie o przeciwstawienia tu chodzi. Jezus
Chrystus jest jako powszechny i jedyny posrednik centralna tajemnicy
chrzescijanstwa, Jezus Chrystus; Bog i Czlowiek, Glowa i Cialo 23,

Historiozbawcza teologia musi sie z tym faktem liczyé i jako taka
wiasnie byé¢ konsekwentnie chrystocentryczna i trynitarna zarazem. Cata
trudnos¢ tutaj zreszta od razu zniknie, jesli sobie tylko nalezycie uswia-
domimy jakos¢ elementu chrystocentrycznego, jego aspekt formalny i me-
todologiczng wartose.

II

1. Jak osiggna¢ metodycznie chrystocentryczny charakter teologii, jaka
droga prowadzi do niego? Teraz po Vaticanum II nie bedzie chyba trudno
odpowiedzie¢ przynajmniej ramowo na to pytanie.

Teologii wlasciwe] nie sposéb oderwac¢ od Bozego objawienia. A jaka
role spelnia w fakcie objawienia sam Chrystus Pan juz wiemy. Im Scislej
zatem bedzie teologia bazowala na Bozym objawieniu. tym konkretniej
i konsekwentniej bedzie musiala obejmowaé¢ i wyraza¢ Tajemnice Chry-
stusa i historie zbawienia. Soborowa Konstytucja dogmatyczna o Obja-
wicniu Bozym ma tutaj fundamentalne znaczenie i to nie tylko, ze w niej
dochodzi bardzo wyraZnie do glosu w ogble chrystocentryczne nastawie-
nie Soboru Watykanskiego II, ale przede wszystkim dlatego, ze sam wy-
wéd Konstytucji o przekazywaniu objawienia ma charakter bardzo pozy-
tywny i wilasnie chrystocentryczny 4. Opisujac istote objawienia stwier-
dza soborowy dokument, ze plan objawienia urzeczywistnia sie w historii
zbawienia przez czyny i stlowa wewnetrznie z sobg powiazane, ,najgteb-
sza za$ prawda o Bogu i o zbawieniu czlowieka jasnieje nam przez to ob-
jawienie w osobie Chrystusa, ktéry jest zarazem posrednikiem i pelnia
calego objawienia” (2). Precyzujac blizej role Pisma swietego w zyciu
Kosciola, podkresla Konstytucja, ze teologia swieta opiera sie, jako na
trwalym fundamencie, na pisanym slowie Bozym lacznie z Tradycja swie-
tg. W nim znajduje swe najgruntowniejsze umocnienie i stale sie odmla-
dza, badajac w $wietle wiary wszelkg prawde ukryta w misterium Chry-

21 Por. E. Mersch, La Théologie du Corps Mystique, 89.

22 Nawet przez wizje uszczeliwiajacga w niebie. Por. K. Rahner, Die ewige
Bedeutung der Menschheit Jesu fir unser Gottesverhdltnis, W- Schriften zur Theo-
logie III, 1964, 47-60.

23 Por. H. Kiing, dz. cyt., 128. Bardzo przekonywujgco rozwigzuje to zagadnie-
nie M. Schmaus, Katholische Dogmatik I, Miinchen 1960, 33: ,,Da die Theologie
Gott betrachtet, insofern er durch Christus den Menschen zuginglich geworden ist,
wird in all ihren Aussagen, die Bezogenheit auf Christus und zu dem in ihm er-
schienen Gottesreich hindurchschimmern miissen. Die Theologie hat daher christo-
logisches Gepriége Ihre Theozentrik ist Christozentrik".

2 Por. O. A. Jankowski OSB, Wprowadzenie do Konstytucji dogmatycznej
o Objawieniu Bozym, W: Sobér Watykanski II. Konstytucje, dekrety i deklaracje.
Tekst lacirisko-polski, Poznah 1968, 533, 531.
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stusa (24). Po stwierdzeniu faktu, ze Pismo $w. jest ..naprawde slowem
Bozym” wysuwa nader konstruktywne hasto, wzglednie postulat, ktory
rzeczywiscie jest godny tego, by go nazwa¢ ,,wiekopomnym’’ 25 — | Niech
przeto studium Pisma $w. bedzie jakby duszg teologii $wietej” (24). Do
{egoz programowego oswiadczenia nawigzuje réwniez soborowy Dekret.
o formacji kaptanskiej (Optatam totius) zadajac, ,,aby alumni nauke ka-
tolickg czerpali dokladnie z boskiego Objawienia... Ze szczegblng staran-
noscig nalezy — przeto — ksztalci¢ alumnéw w zakresie Pisma $wigtego,
ktore winno by¢ duszg catej Teologii” (16). A wiec nie tylko studium bi-
blijne ile raczej samo Pismo §w. winno by¢ podstawowym zrédiem i cen-
tralna zasada teologii. Jak juz wyzej zaznaczono, ma w mysl nauki So-
boru intelektualna formacja przyszlego kaplana by¢ osiagana miedzy in-
nymi na drodze zintegrowania programu nauczania przez zapewnienie
centralnej roli tajemnicy Chrystusowego zbawienia. Takze i formacja re-
ligijno-moralna powinna przybiera¢é — wedtug Dekretu — forme coraz
bardziej dojrzalego chrystocentryzmu. ,,Najscislejsza — bowiem — lgcz-
no$é z Chrystusem, zwlaszeza z Chrystusem jako najwyzszym Kaplanem,

stanowi ceche charakterystyczna formacji duchowej przysziego kapla-
na’ 26,

W tej chwili chodzi nam jednak przede wszystkim o podkreslenie roli
i wyjatkowego znaczenia soborowego postulatu ,ubiblijnienia” teologii.
Troska wokol glebszego powigzania teologii z Biblig, nadania jej po prostu
biblijnej orientacji znaczy wiasciwie pdjs¢ za duchem Pisma $w. i pozwo-
lic mu w niej 2yé lub go na nowo ozywi¢ ?’. TreSciowo rzecz precyzujac,
nalezaloby przeto w miejsce dawnego, w wielu wypadkach tylko zewne-
trznego zwigzania poszczegblnych dziedzin i zagadnien teologicznych z Pi-
smem $§w. w formie gromadzonych dicta probantia, wprowadzi¢ do teolo-
gicznych rozwazan i spekulacji wlasciwe biblijne struktury myslowe, tzn.
wymiary, perspektywy i akcenty Pisma $w. musialyby takie byé wymia-
rami, perspektywami i akcentami katolickiej teologii.

W ten sposob stanie sie ona w wydatniejszym stopniu ,,scientia de di-
vina pagina”, a jako taka bedzie musiala z kolei juz z istoty swej miec
chrystocentryczny charakter. Innymi slowy, chrystocentryzm w teologii
osiggnie sie bezsprzecznie na drodze jej strukturalnego ubiblijnienia, tzn.
swoistego wewnetrznego i organicznego ,,przetransformowania” biblij-
nego a nie tylko samego zewngtrznego powigzania z Biblig. Duch Pisma
sw. bedzie wtedy bowiem stal na strazy jej chrystocentrycznego ukie-
runkowania, bedac na calej przestrzeni jego najpewniejszym gwarantem.

2. Tak wyglada nasze zagadnienie teoretycznie, a jak ksztaltowalaby
sie zasada orientacji chrystocentrycznej konkretnie, jak bylaby realizo-
wana w praktyce, czyli w poszczegélnych dzialach i traktatach teologicz-
nych? Trudno byloby to w tej chwili szczegélowo opisa¢. W kazdym badz
razie chodziloby tu o konsekwentng i rzeczowsa interpretacje chrystolo-
giczng calej teologii. By to moze chociaz ramowo i bardzo szkicowo nieco

% Por. Ks. A. Klawek, Uwagi do Konstytucii o Boiym Objawieniu, ,Ruch
biblijny i liturgiczny” XIX (1966) nr 1.

% Ks. St. Smolenski, Wprowadzenie do Dekretu o formacji kaplanskiej, W:
Sobér Watykanski II, 440; por. takze 442.

27 Por. O. Miiller, Die Theolcgie nach der ersten Komzilsperiode, W: Theolo-
gisches Jahrbuch (wyd. A. Déanhardt), Leipzig 1963, 455 n.
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plastyczniej uwidocznié, postuzymy sie ogdlnie za Bilzem i M. Schmau-
sem tradycyjnym, przejrzystym podziatem trychotomicznym teologii, zgod-
nie z ktérym nalezaloby wyroéznié trzy podstawowe grupy Scistych nauk
teologicznych poprzedzonych oczywiscie teologia fundamentalng, a mia-
nowicie grupe nauk biblijno-historycznych, teologie systematyczng i teo-
logie praktyczng 28.

Do grupy I nalezy obok wielu dyscyplin pomocniczych przede wszyst-
kim cala biblistyka z teologia biblijng i historia Koéciola z patrystyka
oraz historia dogmatoéw. Chrystocentryzm katolickiej biblistyki nie powi-
nien zasadniczo stanowi¢ problemu, wszakze istotna trescig objawionego
stowa Bozego zawartego w Biblii jest przeciez Bé6g w Chrystusie i histo-
ria zbawienia. Podobnie ma sie rzecz z historia Kosciola, jesli pojmiemy
Kosciol jako przedluzenie mistycznego Chrystusa w przestrzeni i czasie
oraz Lud Bozy zjednoczony przez Ducha Swigtego w Chrystusie 2°. O pa-
trystyce byla w zasadzie juz powyzej mowa. Zas historia dogmatéw mu-
sialaby rozwdj historyczny wszystkich prawd wiary katolickiej zgrupo-
waé wokoél centralnego dogmatu chrzescijanstwa, tj. Tajemnicy Chrystu-
sa, i z jej punktu widzenia je tez historycznie opisa¢. Inaczej zgota przed-
stawia sie sprawa chrystocentryzmu S$cistej teologii systematycznej, do
ktorej nalezy zasadniczo dogmatyka i teologia moralna, zwlaszcza gdy za-
dominuje w niej metoda wiecej spekulatywna anizeli pozytywna. I tak
wlasnie dotychczas, prawie ze do samego Soboru z nielicznymi tylko
wyjatkami faktycznie bylo 3. Majac to na uwadze, ze teologia dogma-
tyczna stanowi w dziele wzajemnej koordynacji wszystkich dyscyplin teo-
logicznych jakby informujaca zasade *!, opiszemy postulat chrystocen-
trycznej orientacji odnosnie do niej nieco blizej.

Reakcja czlowieka na objawienie jest wiara, ktora jako taka musi by¢
..organem poznawczym’ calej teologii. W dogmatyce jednak posiada pe-
nadto jeszcze specyficzne znaczenie. I to przede wszystkim nie dlatego, e
tutaj stanowi ona, wzglednie stanowi¢ powinna, specjalny traktat i stad
wlasnie dogmatyka traktuje o niej par excellence, ale ze wigze sie $cisle
z samym przedmiotem tej dyscypliny i to w calej jego rozciaglosci. Cata
rzeczywisto$¢ przedmiotowa teologii dogmatycznej jest w wybitnym
stopniu jednag wielka skoncentrowang Prawda Wiary, do ktérej znajduje
teolog noetyczny dostep tez tylko na drodze wiary. Jezeli zatem juz sam
akt jego wiary bedzie sie odznaczal rysem S$ciSle chrystocentrycznymn,
wtedy znacznie latwiej bedzie mu ugruntowaé¢ chrystocentryczny charalk-
ter wszystkich w ogdle traktatow dogmatycznych.

Historiozbawcza teologia podkresla dzisiaj mocno trynitarng struk-

2% M. Schmaus, dz. cyt.,, 65n.

2 Qczywiscie, ze systematyczne i metodyczne rozpracowanie chrystologiczne rze-
czywistosci Ko$ciola nie bedzie w praktyce wcale takie latwe do zrealizowania,
zwlaszcza, gdy zechcemy operowaé wylgcznie tylko czysta, aulonomiczng metoda
nauk historycznych.

3¢ Reprezentatywnym wyjatkiem dla teologii dogmatycznej jest w tym wypadku
bezsprzecznie podrecznik M. Schmausa, Katolische Dogmatik, ktérego tom I
wyszedl w 1937 roku a w tej chwili istnieje juz w wydaniu VI (Miinchen 1960); dla
teologii moralnej za§ F. Tillmanna, Handbuch der katholischen Sittenlehre,
Diisseldorf 1935, oraz B. Hairinga, Das Gesetz Christi, Freiburg in Breisgau 1954.

3N Zob. L. Scheffczyk, Dogmatik, W: Was ist Theologie? (Hrsg. E Neuhius-
ler und E. Gossmann), Miinchen 1966, 212.
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ture wiary. Jako nadprzyrodzony akt czlowieka dokonuje sie bowiemn
wiara zawsze in Spiritu, cum Christo et ad Patrem. Wiara stanowi dzielo
cztowieka wezwanego przez Chrystusa w Duchu Swietym, przy czym
wezwanie to dokonuje sie w totalnosci sytuacji cztowieka ujetej w aspek-
cie personalnym, socjalnym i eschatologicznym. Historiozbawcza wia-
ra jest pierwszorzednie wiara w imie Jezusa (Dz. Ap. 14, 12} lub po prostu
swiara Jezusa” (Dz. Ap. 14,12), przy czym chodzi oczywiscie o gene-
tivus obiectivus. W wierze przys$wiadczam dobrowolnie pod wplywem
taski nauczajacemu Chrystusowi. Radykalnie rzecz ujmujac mozna by
i tak powiedzieé: Jezus Chrystus jest objawieniem Boga a spotykajac
sie z Nim w wierze personalnie, znajduje w jego osobie réwnoczesnie
»Objawiciela” i Objawionego. I tak stanowi on istotne ,,motivum credi-
bilitatis”, bedac rownocze$nie posrednikiem do niesionej wiarg bezposred-
niosci wzgledem Boga. Trudno byloby na tym miejscu rozwinagé cate bo-
gactwo historiozbawczej wizji wiary teologicznej?®?, ale juz z tych
kilku danych mozna chyba wnosi¢ o jej roli w gruntowaniu chrystocen-
trycznego charakteru wspoéiczesnej teologii.

Podobne znaczenie ma nastepnie problem samej chrystologii, jej pry-
matu w caloksztalcie dogmatyki. Mozna by sie nawet zgodzi¢ z twierdze-
niem, ze chrystologia stala sie dzisiaj zaréwno w protestanckiej jak i ka-
tolickiej teologii o$rodkiem wszelkich w ogole dogmatycznych wysitkéw,
i ze ten fakt mamy w duzej mierze do zawdzieczenia rewolucyjnej prze-
budowie samych fundamentéw dogmatyki ¥, zainicjowanej przez radykal-
ny chrystocentryzm K. Bartha, ktérego zdaniem ,,chrystologia musi byé¢
obecnie w caloéci, tzn. musi dominowa¢ i dochodzi¢ do glosu juz w (sa-
mych) podstawach koscielnej Dogmatyki, albo ta nie bedzie nig wcale” %,
Poniewaz w szerszym tego slowa znaczeniu stanowi jakby wiasciwg do-
gmatyce metode interpretacyjng poszczegélnych zagadnien, dlatego tez
winna odgrywa¢ zasadniczg role we wszystkich jej traktatach, doprowa-
dzajac tutaj tym samym do zbawiennej koncentracji chrystologicznej %,
Jesli by o to wiasnie chodzilo, a nie o zaciesnienie dogmatyki lub nawet
teologii w ogodle, wylacznie tylko do chrystologii, to zgoda. Pewnej rewa-
loryzacji traktatu chrystologicznego catoSciowo ujetego w odniesieniu do
wszystkich zagadnien teologiczno-dogmatycznych domagajg sie bowiem
dawno juz teolodzy katoliccy takiej rangi, jak K. Rahner. Przy czym, jak
zaznaczono, musialaby to by¢ chrystologia totalnie pojgta, tzn. nalezaloby
koniecznie zerwaé z oddzielaniem zbawczego dziela Chrystusa od jego
Osoby, bo tylko wtedy postulowana koncentracja chrystologiczna bedzie

2 Zob, J. Triitsch, Theologische Explikation des Glaubens, W: Mysterium
Salutis I, 827-898.

3 Por. H-J. Ivand, Vom Primat der Christologie, W: Antwort. Karl Barth
2um siebzigsten Gubertstag, Zollikon 1956, 172: ,Man muss feststellen, dass heute
allenthalben und zwar in der protestantischen Theologie nicht anders als in der
katholischen, das Problem der Christologie zum Mittelpunkt aller dogmatischen
Bemiihungen geworden... (ist).” Zob. takze K. Rahner, Probleme der Christologie
von heute, W: Schriften zur Theologie 1, Einsiedeln 1964, 169-22; J. A. Jungmann,
Glaubensverkiindigung, 76.

31 Kirchliche Dogmatik I, 2; Zollikon 1960, 135.

5 Por. J. de Senarclens, La concentration Christologique, W: Antwort, dz.
cyt., 191,
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w stanie zadbaé¢ nalezycie o wilasciwa chrystocentryczna orientacje, o cha-
rakter chrystocentryczny teologii .

By to jeszcze bardziej uwydatni¢, rozwaza sie ostatnio nawet mozli-
wos¢ ewentualnego uplasowania traktatu chrystologicznego na czoto calej
dogmatyki, a wiec jeszcze przed nauka o Bogu Jednym w Trojcy Swie-
tej 37.

A gdyby nawet poprzestaé na dawnym tradycyjnym ukladzie teocen-
{rycznym, to jednak wszelka analiza i opis poszczegélnych traktatow po-
winny zmierza¢ do konsekwentnej interpretacji chrystologicznej i to po-
czgwszy juz od ,,De Deo Uno”, jesli to nie ma by¢ raczej jakas spekulacja
na temat ,,De divinitate una”. Bég sam w sobie objawil sie bowiem naj-
pelniej w Tajemnicy Chrystusa i z jej punktu widzenia nalezaloby przeto
traktowaé¢ zaré6wno o samej istocie Bozej jak i o Bozych przymiotach.

Trzeba by po prostu liczy¢ sie wiecej na serio z tym, co wyrazil R.
Guardini, twierdzac wlasnie, Zze ,,na pytanie, kim jest Bég, chrzescijanin
nie odpowiada: Bog jest najwyzszg istotg albo przyczyna Swiata, albo
absolutnym duchem, ale ze jest On tym, ktéry przemawia z istnienia
Chrystusa. Przyjmij Jezusa, Jego Osobe, Jego postepowanie, Jego los jako
,wyraz': wtedy Bog jest tym, ktéry sie w tym objawia. Zywy Bég, jako
taki — zakryty, dopiero w Chrystusie objawia sig. Chrystus jest Bozg
Epifanig. Kto ,,jego widzi, Boga widzi"” %. Swojg droga, iz zgodnie z histo
riozbawczym ujeciem nalezaloby wreszcie polaczyé ten traktat orga-
nicznie z nauka o Tréjcy Swietej i stworzyé jeden skonsolidowany i chry-
stologicznie skoncentrowany traktat ,,O0 Bogu jednym w Trdjcy osoéb”,
zwlaszcza, ze do czasow $w. Tomasza tak wlasnie ujmowano teologiczna
nauke o Bogu *. Wtedy tez byloby latwiej np. unikna¢ raczej czysto teo-
dycealnej lub filozoficznej niz teologicznej spekulacji nie majgcej zad-
nego historiozbawczego uzasadnienia, jakoby kazda Osoba Tréjcy Swie-
tej mogla sie — teoretycznie rzecz ujmujac — wecielié. Inkarnacja wy-

Por. art. cyt., 220: ,Die Christologie und die iibrigen dogmatischen Traktate
lténnen gewinnen wenn beide Teile sich ihrer Eirheit besser bewusst wéren... Aber
auch innerhalb der herkémmlichen Einteilung und Strukturierung einer heutigen
Dogmatik konnte mehr Christologie in den anderen Traktaten getrieben werden, als
es geschieht. Es wéahe fur diese Traktate sehr niitzlich.” Por. takze M. Schmaus,
Kirchliche Dogmatik I, Miinchen 1960, 192: ,Vor allem aber gibt die Christologie
allen iibrigen dogmatischen Teilen ihr Geprige, insofern alle Gegenstidnde der Do-
gmatik christologisch bestimmt sind”. To samo utrzymuje W. Pannenberg
odno$nie do calej w ogoéle teologii: , Alle theologischen Aussagen gewinnen ihren
christlichen Charakter nur durch ihren Zusammenhang mit Jcsus... Darum kann die
Theologie ihr christliches Selbstverstédndnis nur durch das thematische und aus-
fithrliche Eingehen auf die christologischen Probleme klaren” — Grundziige der
Christologie, Giittersloh 1966, 7.

37 Por. K. Rahner, Der dreifaltige Gott als transzendenter Urgrund der Heils-
geschichte, W: Mysterium Salutis II, Einsiedeln 1967, 371.

3 Die Offenbarung, Wiirzburg 1940, 79. Objawienie (tlum. A. Paygert), Warszawa
1957, 110 n; zob. K. Rahner, Bemerkungen 2zum dogmatischen Traktat ,,De Trini-
tate” W: Schriften zur Theologie IV, Einsideln 1964, 111. Préba chrystologiczne]
interpretacji obu traktatéw ujetych calosciowo w jeden — O Bogu Trbjjedynym,
jaka przedstawia tom I podrecznika M. Schmausa, mogtaby tutaj byé punktem
wyjScia. Cenne sg réwniez opisy objawienia sie przymiotoéw Bozych w Chrystusia
Panu, w naszym podreczniku Ks. W.Granata, Dogmatyka Katolicka I, L.ublin 1962.

¥ Zob. K. Rahner, j. w. 110.
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daje sie bowiem by¢ fcista wlasnoscia personalna wylacznie tylko dru-
giej Osoby Bozej .

Zdawa¢ by sie moglo, ze stosunkowo najtrudniej jest ,,uchrystologicz-
ni¢” nauke o stworzeniu. Biorgc jednak pod uwage wyraZne przeciez pod
tym wzgledem wypowiedzi biblijne o stworzeniu i wypelnieniu wszyst-
kiego w Chrystusie, jak rowniez nauke Tradycji o kosmologicznej funkcii
weielonego Stowa Bozego, znikajg opory co do akceptacji chrystologicz-
nej struktury stworzenia i przyznania w nim takze hegemonii Tajemnicy
Jezusa 91, Wiecej jeszcze, bo zglebiajac i konstruujgc réwnoczeénie histo-
riozbawczo teologiczng antropologie, jest si¢ sklonnym przyjaé teze,
ze tutaj wlasnie dochodzi przez chrystocentryzm do twoérczego pojedna-
nia pomiedzy teocentryzmem a antropocentryzmem 2. W zwigzku z aktu-
alnym obecnie ,sporem o grzechu pierworodnym” warto jeszcze przy-
pomnieé, ze wielu autorow i w tej dziedzinie widzi jedynie w chrystocen-
tryzmie i dyktowanej przezen chrystologicznej reinterpretacji tradycyj-
nej nauki wyjscie z impasu *3.

Co sie za$ tyczy nauki o lasce, to jej Scislejsze powigzanie z chrystolo-
gig wystapi wyraznie na jaw, kiedy tylko pojmie si¢ na serio samg laske
jako zyciowy dar Bozej milosci, udzielonej stworzeniu rozumnemu do
uczestnictwa za posrednictwem Chrystusa i wedlug jego wzoru w byto-
waniu trzech Bozych Osob. I w tym tez wlasnie kierunku zdaje sie zmie-
rza¢ dzisiaj rozwoj katolickiej charytologii tak, ze laska bedzie mogia
ukazaé sie juz nie tylko nominalnie, ale i faktycznie oraz realnie pod kaz-
dym wzgledem gratia Christi #. Takie ujecie za$ laski warunkuje perso-
nalistyczne i chrystologiczne zarazem spojrzenie na sakramenty §w. Owe
»divinae incarnationis reliquiae” wiaze sig zreszta dzisiaj Scisle z ideg Ko-
Sciola i Chrystusa jako ,prasakramentu” tak, ze chrystocentryczny cha-
rakter sakramentologii zdaje sie by¢ juz faktem 45,

Podobnie ma sie rzecz z traktatem dogmatycznym o Kosciele. Trudno
byloby nawet méwié¢ o nim adekwentnie inaczej niz chrystologicznie. Kon-
stytucja soborowa ,,Lumen gentium” wniosta poza tym w obraz Kosciota

1 Zob. A. Grillmaier, art. cyt. Kol. 783.

11 Zob, E. Brinkmann, Die Kosmische Stellung des Gottmenschen in pauli-
nische Sicht, ,Wissenschaft und Weisheit” 13 (1950) 6-33; pr. H. Kiing, dz cyt.
138-150: ,Die Schopfung als Heilsgeheimnis”. O prymacie Chrystusa w stworzeniu
Por. G. F. Bonnefoy OFM, Il primato di Christo nella teologia contemporaneaq,
W: Problemi e orientamenti di Teologia dogmatica II, Milano 1957, 123-235; takze
¥. Mussner, Die Schopfung in Christus, W: Mysterium Salutis II, 445-461. O try-
nitarnym aspekcie stworzenia por. Ks. W. Granat, Dogmatyka Katolicka 11, 69-75.

12 Zob. H. Mynarek, Gott oder der Mensch im Mittelpunkt? Christozentrik
als Verséhnung von Theozentrik und Anthropozentrik, Donauwsrth 1968.

*3 Zob. np. H. Haag, Biblische Schipfungslehre und kirliche Crbsiindenlehre
Stuttgart 1967, 40; E. Gutwenger, Die Erbsinde und das Konzil von Trient
nZeitschrift fiir katholische Theologie” 89 (1967), 438, 446, (333-446); M. Schm a us:
Finige Bemerkungen zur Lehre von der Erbsiinde, W: Wort in Weit. Festgabe fiir
K. Schurr, Frankfurt 1968, 45 nn (45-54).

4 Zob. Ks. W. Granat, Dogmatyka Katolicka V, Lublin 1959, 38. Wyrazem
konsekwentnej interpretacji chrystologicznej katolickiej charytologii jest ostatnie
wydanie III tomu Dogmatyki Katolickiej M. Schmausa (Miinchen 1965), zadosé-
czynigce chyba postulatowi Ch. Méllera: ,Une traeté De gratia qui parlerait pas
du Christ et de la Trinité a chaque page de son exposé, serait dangeureusement
décentré”, Théologie de la Grdce et Oecumenisme, ,Irénikon” 28 (1955) 44 (19-56).

** Por. Ks. W. Granat, Dogmatyka Katolicke VII, 2, Lublin 1966 7-44 ,Ten-
dencje sakramentologii wsp6lczesnej”. Zob. tu takie bibliografie na ten temat:
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duzo twoérczego swiatla, a wiazae z Kosciolem $cisle postaé Matki Bozej,
zagwarantowala autorytatywnie réwniez mariologiczny chrystocentryzr,
bez konsekwentnego respektowania ktoérego moglaby mariologia przero-
dzi¢ sie zreszta, na niektorych przynajmniej odcinkach, w swoistego ro-
dzaju ,,mitologie”

Pozostalby jeszeze traktat ,,.De novissimis”, ktérego czasem wprost
»fizykalno-eschatologiczne” spekulacje — jak wiemy — byly dosé dale-
kie od zasadniczej orientacji chrystocentrycznej. Pojmujge obecnie escha-
tologie wiecej jako nauke o Bogu doprowadzajacym w Osobie Jezusa
Chrystusa $wiat do konca i wlasciwego mu historiozbawczego wypet-
nienia, tatwiej jest zrozumieé, ze chodzi w niej nie tylko o reistycznie
ujete eschata, ile raczej pierwszorzednie o Boga jako nasze definitywne
eschaton, w sensie augustynskiego: ipse Deus post hanc vitam locus no-
ster erit. A wtedy bedzie juz znacznie tatwiej uwypukli¢ role Jezusa w na-
szym eschatologicznym spotkaniu z Bogiem, od momentu $mierci az do
wizji blogostawionego ogladu wlacznie 8.

Drugim podstawowym dzialem teologii systematycznej jest moralna.
Orientacja chrystocentryczna tej dyscypliny wydaje sie byé dzisiaj juz
bezspornym faktem, skoro jest ona sobie jasno $wiadoma tego, ze ,,Chry-
stus jest norma, centrum i celem teologii moralnej. Prawem chrzescija-
nina jest nie co innego, jak wlasnie sam Chrystus. On tylko jest naszym
Panem, naszym Zbawca. W Nim mamy zywot a zarazem i Zakon zywota...
Przez mito$¢ Chrystusa i dla niej zada On naszej wzajemnej mitosci, zada
zycia, ktore naprawde upodabnia nas do Chrystusa. Zycie chrzescijanskie
jest nasladowaniem Chrystusa, ale nie jakims$ tylko zewnetrznym nasla-
dowaniem Jego milosci i postuszenstwa, lecz przede wszystkim zyciem
w Chrystusie” 7.

L.aczaca sie dosé $cisle z dogmatyka i moralng teologia zycia wewnetrz-
nego, w sklad ktorej wchodzi dawniejsza ascetyka i mistyka, czerpie za-
sadniczo i przejmuje nastawienie chrystocentryczne od obu swoich fun-
damentalnych dyscyplin.

Trzecia grupa nauk teologicznych, tzw. teologia praktyczna obej-
muje przede wszystkim prawo kanoniczne. liturgike i teologie pasto-
ralng z calym arsenalem jej dyscyplin jesli nie wprost pomocniczych,
to przynajmniej z nig jakos metodycznie powigzanych, takich np. jak
homiletyka czy katechetyka. Przyznaé¢ trzeba, ze orientacja chrystocen-
tryczna wszystkich tych dzialow teologii praktycznej, poza moze pra-
wem koScielnym, zawsze juz usilowala by¢ w jakims stopniu przynajmniej
metodg normatywng ich struktury i oddzialywania. Stawala sie nig coraz

46 Zob. H. U. v. Balthasar, Eschatologie, W: Fragen der Theologie Heute
(Hrsg. J. Feiner, J. Triitsch, F. Bockle), Einsiedeln 1960, 403-421; L. Bor os, Myste-
rium mortis, Olten 1967, K. Rahner, Die ewige Bedeutung der Menschheit Jesu
fiir unser Gottesverhdltnis, W: Schriften zur Theologie III, Einsiedeln 1964, 47-60;
A. Piolanti, Il Misterio delle Communione dei Santi, Roma 1967, 380-433: ,Chri-
sto centro della Communione dei Santi”. Zob. takze rozdzial VII Konstytucji Lumen
Gentium: ,Eschatologiczny charakter Kosciola pielgrzymujgcego i jego zwiazek
z Kosciolem w niebie” (48-51).

17 Z wstepu do podrecznika B, Hiringa, Nauka Chrystusa, Teologia moralng I,
(tlum. Ks. J. Klenowski), Poznan 1962, 7. Por takze A. Grillmaier, art. cyt. 270:
,.Das Ausbauen der Traktate unter christologischer Sicht/ist am meisten auf dem
Gebiet der Sakramentenlehre und der Moral geschehen”.
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to wyrazniej zwlaszcza od chwili intensyfikacji ruchu kerygmatycznego
w teologii, a dzisiaj po Soborze, mienigcym sie wszakze byé¢ przede wszy-
stkim soborem pastoralnym, nie budzi jej fakt chyba juz zadnych powaz-
niejszych watpliwosci . Chrystocentryczny charakter teclogii na tym
punkcie wydaje sie zreszta by¢ conditio sine qua non realnej obecnosci
Kosciola w $wiecie zwlaszcza za§ dzisiejszym. Sobor Watykanski II nie
wypracowal co prawda teoretycznie metody katolickiego chrystocentryz-
mu, ale w swojej zbawiennej dla dzisiejszego swiata nauce dal, jak to juz
podkreslono, najlepszy praktyczny dowdd, po prostu lekcje pogladowsy
uprawiania teologii o $cistej orientacji chrystocentrycznej. Przemawial
bowiem do wszystkich ,,w $wietle Chrystusa, Obrazu Boga niewidzial-
nego, Pierworodnego wszystkiego stworzenia”, aby m. in. teologicznie
»WYyjasnié¢ tajemnice czlowieka oraz wspoéldziala¢ w znalezieniu rozwia-
zania gléwnych probleméw naszego czasu” *°.

II1

Chrzescijanska teologia byla w zasadzie juz zawsze chrystocentrycz-
na. Jej historia dowodzi jednak, ze koncentracja chrystologiczna moze
tutaj przyjmowaé¢ bardzo zréznicowany stopien nasilenia. I w rzeczy sa-
mej, wystepowala ona np. w teologii zycia wewnetrznego oraz w teologii
wiecej praktyezno-pastoralnej stale dosé wyraznie na jaw, podczas gdy
teologia systematyczna byla niejednokrotnie pozbawiona Scistej i konse-
kwentnej orientacji chrystologicznej 3. Wspélczesna teologia katolicka na-
wigzuje na kazdym prawie odcinku swojego rozwoju zdecydowanie do
zdrowej tradycji chrystocentrycznej. Przekonawszy sig o tym teoretycz-
nie — przynajmniej ramowo — bedzie moze dobrze zwrdéci¢ jeszcze uwa-
ge na podstawowe chociazby walory, na zalety chrystocentrycznej teo-
logii.

1. Na pierwszym miejscu wsréd nich nalezaloby moze wymienié¢ zba-
wienng ,radykalizacje” wiary. Chrystologiczna interpretacja Objawienia
i calej Ekonomii Bozej musi w konsekwencji doprowadzi¢ przedmiotowo
do wlasciwej wizji wiary, a podmiotowo do autentyczniejszej jej reali-
zacji egzystencjalnej. Owszem, ,,rozprawia¢” o Bogu deistycznie lub na-
wet teistycznie nie sprawia specjalnych trudnosci. Boga-Absolut, Pierw-
sze Istnienie i Przyczyne wszechrzeczy latwiej przyjaé, anizeli godzié¢ sie

% Por. dla przykladu kilka wymowniejszych $Swiadectw gruntowania chrysto-
centrycznego ukierunkowania teologii praktycznej: F. Pardinas e Yllanes,
Hacia una Teologia Chrisoceéntrica aplicada a la Vida, ,,Christus” 3 (1938) 833 nn;
J. A. Jungmann, Christus als Mittelpunkt der religidser Erziehung, Freiburg
1939; F. Dander, Christus alles und in allem. Gedanken 2zum Aufbau einer Seel-
sorgedogmatik, Innsbruck 1939; A. F. Utz Theologie und seelsorgliche
Verkiindigung der Heilsbotschaft, W: Wesentliche Seelsorge (Hrsg. X.
v. Hornstein), Luzern 1945, 135-159; P. Hitz, Christozentrische Glaubensverkiindi-
gung, ,Paulus” 21 (1948), 14nn: F. Arnold, Das Gott-menschliche Prinzip der
Seelsorge und die Gestaltung der christlichen Frommigkeit, W: Das Konzil von
Chalkedon III (Hrsg. A. Grillmaier, H. Bacht) Wiirzburg 1954, 287-340; S. Girotto
OFM, L'umano e il divino mell’educezione, Roma 1955; P. Hitz, Théologie et caté-
chese ,Nouvelle Revue Théologique” 77 (1955), 897-923; F. Arnold, Seelsorge aus
der Mitte der Heilsgeschichte, Freiburg 1956; J. Ratzinger, Christozentrile in
der Verkiindigung, ,Trierer Theologische Zeitschrift” 70 (1961), 1-14,

1% Konstytucja duszpasterska o Kosciele w $wiecie wspblczesnym, nr 10.

% Por. H. Kiing, art. cyt. kol. 1170. ’



48 K. Alfons Nossol

na Boga Wcielonego. Chrystocentryczna teologia zmierza jednak stale do
tego, by uwypukli¢ ten dogmat jako podstawowg i zasadniczg Tajemnice
chrzescijanstwa, by za wszelka cene przekonaé, iz chrystianizm jest wla-
Snie ,,religia Wcielenia”, a zycie chrzescijanskie ma jakby ,.inkarnacyjng
strukture”. Tutaj dopiero zarysowuje sie wyraznie istotny ciezar gatun-
kowy naszej wiary, czym ona jest w glebi swej tajemnicy: niesionym
laskg totalnym przekonaniem o przyjsciu do nas Boga w Jezusie Chry-
stusie, o zjednoczeniu sie z Nim béstwa z materig i wiecznosci z czasern.
Swoista ,,materializacja Boga” lezy u podstaw Tajemnicy Chrystusa, te-
goz najswietszego w ogdle ,paradoksu” A gdy sie jeszcze wezmie pod
uwage konkretne wejscie nieskonczonego Boga w czas, Betlejem, oraz
bosko-ludzkie zatryumfowanie nad czasem i jakby wyjscie zen, Kalwarie,
to czyz mozna w ogdle zblizy¢ sie do niej inaczej jak nie na drodze rady-
‘kalnej wiary? Uwierzy¢ w Boga-Absolut, powtérzmy raz jeszcze, lub tez
w Chrystusa monofizycznie lub nestoriansko ujetego, mozna by ostatecz-
nie bez glebszych oporéw. Ryzyko wiary, czy raczej jej moc i sila, w wy-
‘padku przyjecia chrzescijansko-katolickiej Tajemnicy Boga-Czlowieka,
musi sie jednak wznies¢ do punktu kulminacyjnego. Bo na Chrystusa
tylko tak nalezy spogladaé, chociaz jest On wtedy ,,zgorszeniem dla Zy-
déw, a glupstwem dla pogan” (1 Kor 1,23).

Tajemnica ,,$wietej i cichej nocy” zadecydowala wlasnie o wiekui-
stym znaczeniu czlowieczenstwa Chrystusowego jako naszej drogi doj-
Scia do Boga i trwania w Nim 5!. Tu lezy wlasnie dziwna aporia. Bo z jed-
nej strony nam Chrystus Boga w pelni objawil, nam Go w sobie dal,
'z drugiej znowu calkowicie jakby soba przeslonil, stwarzajac tym samym
tajemniczy dialektyzm wiary. Teologia chrystocentryczna jest wiec sto-
sunkowo doé¢ trudna, ale stanowi jako taka jedynie realny sposoéb noe-
tycznego zblizania sie do Boga. Jest bowiem $ciSle konkretna i nie cierpi
w zasadzie ,metafizycznego” teologizowania a la: co by bylo, gdyby?
Uwzglednia tylko zbawcze, zdecydowane ,,Jest”, ktére mozna by za Li-
stem do Hebrajczykoéw opisa¢: ,,Jezus Chrystus wcezoraij, i dzis, ten sam
takze na wieki” (13, 8).

2. Nastepnie stwarza chrystocentryczna orientacja scisle teologiczng
podstawe dla konsekwentnego personalizmmu teologicznego. O nim decy-
duje juz, teoretycznie co prawda, sam charakter biblijny teologii, ale do-
piero chrystocentryzm go konkretyzuje stawiajgec w centrum wszystkich
zagadnienn Osobe, i to Osobe najszlachetniejsza w dziejach istnienia.
W swoim praktycznym nastepnie oddzialywaniu na zycie dopomoze tak
ukierunkowana teologia latwiej zrozumieé wspodlczesnemu cziowiekowi,
ze chrze$cijanstwo nie jest pierwszorzednie czyms, co nalezy przyjaé, ale,
ze wlasnie przybliza i daje Kogos, z ktérym nalezy sie spotkaé i nawia-
za¢ z Nim osobowy dialog. Przestawszy w ten sposob byé¢ samym tylko
zbiorem obowiazkow i osiagnieé, ktére maja ludzie wzia¢ na siebie i wy-
petnié )2 stawszy sie przede wszystkim konkretnym dzielem Boga. ktéry
znizyl'sie laskawie do nas w Chrystusie, stanie sie tym samym znacznie
latwiej i dzisiaj radosng nowing Boga dla ludzkosci. A fakt ten w dobie,
w ktorej zdynamizowany czlowiek mysli przede wszystkim kategoriami

1 Por. K. Rahner, Probleme der Christologie von heute, art. cyt. 208 nn; Die
ewige Bedeutung der Menschheit Jesu fiir unser Gottesverhiltnis, art. cyt. 56 nu;
Zur Theologie der Menschwerdung, W: Schriften zur Theologie 1V, 137-155.
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wolnosci, odpowiedzialnosci i historii, nie jest bynajmniej bez znaczenia32.

3. Z personalistycznym charakterem teologii o orientacji chrystocen-
trycznej wiaze sie zas Scisle ten fakt, ze przestaje ona jako taka by¢ suchg
tylko doktryna, od ktérej mogloby wiaé chtodem spekulacji i martwotg
abstrakcyjnej interpretacji wtasciwych sobie zagadnien. Teologia, u pod-
staw kiorej lezy Chrysto-logia musi by¢ nauka na wskro§ dynamiczng,
bo wskazujgca na wszystkich etapach swego rozwoju wyraznie i jedno-
cze$nie na historiozbawczy cel istnienia $wiata i czlowieka, w ogodle
wszystkiego.

4. Niezmiernie waznym walorem i dzisiaj bardzo aktualnym momen-
tem jest takze uwypuklenie wewnetrznego fundamentu wszelkiego dia-
logu ekumenicznego. Teologia o charakterze chrystocentrycznym nie po-
trzebuje w tym wypadku bynajmniej wypracowywaé¢ jakiego§ nowego
i zewnetrznego elementu, ale podobnie jak przy biblijnym charakterze,
wskazuje pewnie i bez niebezpieczenstwa opacznego irenizmu teologicz-
nego na wlasciwy sobie rys, bez ktorego nie byloby zasadniczo Scisle
chrzesdcijanskiej teologii. Sam K. Barth musi przyzna¢, ze z chrystocen-
irycznej perspektywy jest w ogodle mozliwa nie tylko teologia, ale ,takze
proba pojednania’” 33,

Dzisiaj wszakze dojrzala w zroznicowanym chrzescijanistwie pelna
Swiadomosé¢, ze jest ono podzielone, ale tylko w tej samej wierze, ponie-
waz wszystkie odlamy chrzescijanistwa wierzg w tego samego Chrystusa,
wierzg inaczej, ale nie w Kogo$ innego 5.

Sobér Watykanski II wyrazil dlatego w Dekrecie o ekumenizmie swo-
ja szczegblna radosé ,,widzac odlaczonych braci, skupiajacych sig¢ wokét
Chrystusa jako zrodla i osrodka wspolnoty koscielnej” (20).

Swoistego rodzaju chrystocentryczna koncentracja jest w dzisiejszym
Swiecie w ogodle postulatem pierwszej rangi i stusznym wolaniem naszych
dni. Niesiona przez teologie ,,chrystocentryczna tesknota... jej zaszczepia-
nie i gruntowanie we wspoélczesnych umystowosciach ma dlatego nie-
zmiernie wielkg warto$¢. Fenomen Teilharda de Chardin jest najlepszyin
przykladem, jakie owoce jest ona w stanie wydaé. Ten wybitny nauko-
wiec byl bowiem na wskros chrystocentrycznym mistykiem. Dokonaw-
szy ,kosmicznego odkrycia Chrystusa” uczynil aksjomat teologéw ,,Om-
nia Uni” — wszystko rozwija sie w kierunku do Jednego, do Chrystusa
— SWoj3 najintymniejsza wlasnoscia, naswietlajac go z nowego punktu
widzenia. Wychodzi przy tym z tajemnicy, ze ,,pelnig czasow” jest Weie-
lenie Chrystusa a Jego powtérne przyjécie stoi u ich kresu, u konfica cza-
sow. Idea ewolucji ttumaczy progresywny rozwoj Swiata. Materia otrzy-
muje dzieki swej relacji do czlowieka réwnoczes$nie i swoisty rys teolo-
giczny. Centrum ewolucji swiata, jej pomostem jest czlowiek, a przezen
nastepuje humanizacja calego kosmosu. Antropocentryzm jest zakotwi-
czony w teocentryzmie, z czego plynie z kolei chrystocentryzm, bo do
spotkania z Bogiem dochodzi chrzescijanin przez dar objawienia w Chry-
stusie. Cale universum dostapi peinej personalizacji dopiero przez Boga-
Czlowieka Jezusa Chrystusa. On jest tym, ktory Swiat ozywia i dopro-

Zob. J. A. Jungmann, Die Glaubensverkiindigung, 67 n.
*1 Por. Kirchliche Dogmatik 1V, 1, 858.

.5‘ Zob. List wprowadzajacy K. Bartha do cytowanego juz niejednokrotnie
dziela H. K i{i n g a, Rechtfertigung, 11-14.
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wadza go do wypelnienia. Ku Niemu, jako ku ostatecznemu punktowi
Omega, zmierza rozw6j calego stworzenia.

Oto w bardzo wielkim skrécie dynamiczna koncepcja Teilhardowskie-
go chrystocentryzmu kosmologicznego. Bazujac na fakcie, ze chrzescijan-
stwo jest religia Wcielenia, mégl on napisa¢ m. in. takze Hymn na czeié
materii. Na trzy dni przed swojg $miercig nakreslit w dzienniku schemat
swojego programu, ktorego trzeci artykul zawiera dwie podstawowe tezy
jego naukowego i zyciowego zarazem Credo, ze mianowicie cato$¢ uni-
wersum jest ewolucyjnie wstepujaco i postepowo zcentrowane, oraz Ze
Chrystus jest jego centrum, co z kolei stanowi o fenomenie chrzescijan-
skim i neogenezie, bedacej chrystogenezg 5.

Oczywiscie, ze do koncepcji Teilharda de Chardin mozna podejs¢ kry-
tycznie, ale zaprzeczy¢ sie nie da, iz skonkretyzowana w niej idea chry-
stocentryzmu zadecydowata chyba w duzej mierze o tym, ze wtlasnie
w oparciu o nauke francuskiego uczonego doszlo w naszych dniach do tak
bardzo ozywionego i konstruktywnego dialogu wiary ze $wiatem. Swiat.
mieniacy sie nawet byé ateistycznym, jest sobie bowiem $wiadom tego,
ze Osoby i nauki Jezusa Chrystusa nie da sie juz w pelni usungé¢ z naszej
kultury ani kompletnie uniewazni¢ .

Jakby nie bylo, Chrystus Pan ,,jest celem ludzkich dziejow, punktein,
do ktoérego zwracaja sie pragnienia historii oraz cywilizacji, osrodkiem
rodzaju ludzkiego, weselem wszystkich serc i pelnia ich pozadan” — glosi
Kosciol w Konstytucji pastoralnej Gaudium et spes (45). Chrystocen-
tryczny charakter wspoélczesnej teologii katolickiej pomaga bez watpie-
nja to wlasnie odczucie i przekonanie na nowo odkrywaé i naukowo uza-
sadniac.

55 Zob. A. Gugenberger CSsR, Wissenschaftliches Weltverstindnis und chri-
stlicher Glaube nach Pierre Teilherd de Chardin, W: Goti-Mensch-Universum (Hrsg.
J. de Bivort de la Saudée, J. Hiittenbiigel), Graz 1964, 453-499; K. Pfleger, Die
verwegener Christozentriker, Freiburg 1964, 129-174.

3 Zob. Ks. W. Granat, Dogmatyka Katolicka IX: Synteza, 260 n.



