0. AUGUSTYN JANKOWSKI OSB

DUCH SWIETY A ZMARTWYCHWSTANIE CIALA

KRES POSEANNICTWA ESCHATOLOGICZNEGO TRZECIEJ OSOBY
WEDEUG SW. PAWLA

Powszechne zmartwychwskrzeszenie, prawda wiary, ktéra ostatnio
prébuje sie na nowy sposéb reinterpretowaé, ukazuje sie w tekstach
eschatologicznych Nowego Testamentu w kilku aspektach, $ciSle zresztg
ze sobg powigzanych. Jako prawde podstawowsg glosi ja od poczatku
kerygmat apostolski (Dz 4, 2; 17, 18. 31; 23, 6; 24, 5; 1 Kor 15, 12—17-
Hbr 6, 2). Zmartwychwstanie umartych jest bowiem konieczng przestan-
ka sadu ostatecznego: musza oni powstaé na sad (J 5, 27—29; Ap 20,
12n). Szerzej za$ potraktowane chwalebne zmartwychwstanie jest na-
stepstwem przynalezno$ci wiernych do Chrystusa (J 6, 39n. 54), nagrodg
wienczgeg zaré6wno zbawcezy plan Boga Ojea (Mt 13, 43; Rz 8, 30), jak
i osobiste wysitki jednostek (Flp 3, 11). Dalej jest ono osiagnieciem pet-
nego dzieciectwa Bozego (Rz 8, 23; 1 J 3, 2) oraz swoistej réwnosci
z aniolami (Ek 20, 35n). Pierwszy z wyzej wymienionych aspektow
otrzymuje stosunkowo najsilniejszy akcent w listach Pawlowych, ktére
podkreslajg chrystocentryczny charakter zmartwychwstania ciat!. Jest
ono mianowicie jednym z momentéw paruzji, stanowiac integralny sktad-
nik ostatecznego triumfu Chrystusa. To chwalebny KYRIOS ,prze-
ksztalei nasze cialo ponizone na podobne? do swego chwalebnego ciata

1 Por. Rz 8, 11. 18—23; 1 Kor 6, 14; 15, 12n. 20—23. 42—57; 2 Kor 4, 14; 5,
1—8; Flp 3, 20 n; Kol 3, 4; 1 Tes 4, 14—17; 5, 9n.

2 Por. teksty o rozmaitych aspektach tego podobienstwa: Rz 8, 29 (na wzoér
Pierworodnego miedzy wielu braémi); 1 Kor 15, 42—51 (niezniszczalne, chwaleb-
ne, mocne, duchowe, niebieskie jak u Chrystusa — ,,Czlowieka niebieskiego”);
Kol 3, 4 (razem w chwale); 1 J 3, 2 (podobni dzieki widzeniu, ,,jakim jest” Chry-
stus).



ta potega, jaka moze On takze wszystko, co jest, sobie podporzgdko-
waé” (Flp 3, 21). Ten sam przyszly fakt, widziany od strony zycia do-
czesnego wiernych, ma wedlug $w. Pawla charakter réwniez chrysto-
centryczny jest pelnym? udzialem w zmartwychwstaniu Chrystusa
(Flp 3, 11) i szczeSliwym zakonczeniem powolnego procesu upodabnia-
nia sie ucznia do Niego (2 Kor 3, 18). Zasada za$ tego chrystocentryzmu
jest Pawlowa nauka o solidarno$ci wiernych z Chrystusem jako No-
wym Adamem. NajwyraZzniej ja formulujg urywki: Rz 5, 12—21 oraz
1 Kor 15, 12—58, choé¢ stanowi ona podtekst niemal wszystkich Pawlo-
wych wypowiedzi o kondycji chrzescijanina.

Zestawiajgc teksty Pawlowe o solidarnosci wiernych z Chrystusem
w $mierci i zmartwychwstaniu latwo zauwazy¢é w nich niejednakowy
stopien precyzji pod pewnym szczegblnym wzgledem. A mianowicie
nie ten sam w nich wystepuje za kazdym razem gléwny sprawca pow-
szechnego zmartwychwskrzeszenia. Z tego wiec punktu widzenia mozna
te teksty poklasyfikowaé, posuwajac si¢ od ogélnikowych ku bardziej
precyzyjnym. Otrzymamy wowczas nastgpujgcy zestaw:

1. Sama zasada solidarno$ci wiernych z Chrystusem — bez wyraz-
nego podania sprawcy wskrzeszenia: Rz 8, 17 (paralela: wspélcierpie-
nie — wspétuwielbienie) oraz 2 Tm 2, 11 (wspéludzial w $mierci i zy-
ciu, a takze w krolowaniu). Ogdlnikowosé obu tekstow — napisanych
w réznych czasach — stosunkowo. latwo sie tlumaczy. Pierwszy bo-
wiem jest streszczeniem dtuzszego wywodu, w ktérym zajgt Apostol
wyrazne stanowisko (Rz 8, 11) — do omoéwienia nizej w punkcie 5.
Drugi natomiast — jest zacytowanym hymnem, pochodzgcym — by¢
moze — 2z pierwotnej liturgii chrzcielnej4, co tlumaczy lapidarnos¢
zwrotu nie rozprowadzonego szerzej ze wzgledéw metrycznych.

2. Solidarno$¢ w $mierci i zmartwychwstaniu wyrazona czasowni-
kami w stronie biernej: Rz 6, 6 (,dawny nasz czlowiek zostal razem
z Nim wspétukrzyzowany”) oraz Kol 2, 12 (,,pogrzebani we chrzcie zo-
stali§cie wskrzeszeni”). W orzeczeniach tych mozna dopatrze¢ sig¢ ,,pas-
sivum theologicum”, gdyz mowa jest o skutkach sakramentu. Sprawcg
wiec samego podobienstwa w $mierci i zmartwychwstaniu jest domysl-
ny podmiot logiczny owego ,,passivum” — Bog.

3. Sprawcg obu wskrzeszen — Chrystusa i wiernych — jest Bog
Ojciec (ho Theés): 1 Kor 6, 14; 2 Kor 4, 14; Ef 2, 4—6. Akcent przy
tym spoczywa na $cistej analogii miedzy tymi dwoma wskrzeszeniami.

3 Zaczatkowy bowiem udzial otrzymali§my juz na chrzcie: Rz 6, 3—8; Ef 2,
5; Kol 2, 12n; 3, 1; 1 P 3, 21.

¢ Por. C. Spicq, Saint Paul, Les Epitres Pastorales, Paris 1947, 348. Teze g
podtrzymuja nadal pézZniejsze komentarze i monografie az do najswiezszych: por.
G.A. Denzer, The Pastoral Letters, w: The Jerome Biblical Commentary, Engle-
wood Cliffs 1968, 2, 358.
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4. Syn Bozy, chwalebny KYRIOS jako Zbawca (sotér) przeksztalca
ponizone ciala na podobne do swego: Flp 3, 21. Tak wyrazne przypi-
sanie tej czynno$ci Chrystusowi uchodzi za odosobnione w mysli
éw. Pawla 5. Tym niemniej nie stoi ono w sprzecznoSci z wypowiedziami
grupy poprzedniej (pkt 3) i nastepnej (pkt 5). Roznig sie one miedzy
sobg tylko perspektywa, jak to czesto bywa u autoréw biblijnych.

5. Powszechne zmartwychwskrzeszenie wigze sie z Duchem Swie-
tym: Rz 1, 4; 8, 9—11; 1 Kor 15, 45; Ef 1, 13n; 4, 30 6. Tg wlasnie grupg
tekstéw zajmiemy sie w niniejszym artykule. Glownym jego zadaniem
bedzie sprecyzowanie udziatu Ducha Swietego w zmartwychwstaniu
cial, wy$ledzenie wewnetrznych powigzan doktrynalnych tego stwier-
dzenia Pawlowego wraz z podstawg tej swoistej apropriacji. To ostat-
nie uzasadnienie pozwoli zarazem wytlumaczy¢ réwnolegle przypisy-
wanie powszechnego zmartwychwskrzeszenia bgdz Bogu Ojcu badz
chwalebnemu Chrystusowi podczas Jego paruzji. Wsrod tekstow wyzej
w tym punkcie podanych naczelne miejsce zajmuje Rz 8, 9—11 jako
najobszerniejsze rozwinigcie te] apropriacji, zachodzgce nadto w kon-
tekécie rozdzialu catkowicie pneumatologicznego. Pozostale teksty —
bardziej w sformulowaniu lapidarne, i stad bez poprzedniego same
w sobie niedo§é wyrazne — dostarcza nam potwierdzenia dla tezy tek-
stu naczelnego i pozwolg na wydobycie dodatkowych aspektow tego
dziatania Ducha Swietego.

W KONTEKSCIE ZASAD ZYCIA WEDEUG DUCHA (Rz 8,11)

Tekst klasyczny o zwigzku Ducha Swietego ze zmartwychwstaniem
cial jest urywkiem zwartej catosci doktrynalnej, jaka stanowi VIII roz-
dzial Listu do Rzymian, trafnie opatrywany w przekladach i komenta-
rzach tytulem ,,Zycie wedtug Ducha”. Traktuje on bowiem o nowosci
calego stylu zycia ludzi ochrzczonych, o ich odkupionym istnieniu. Uka-
zujgc adresatom listu obecny nadprzyrodzony status wiernych, Apostot
odslania przed nimi zarazem te przyszlo$é, ktora juz teraz jest w nich
obecna jakby w zalgzku, a zalezna jest od ich wsp6ldzialania ze zbaw-

5 Ten fakt nasunal ostatnio kilku egzegetom przypuszezenie, ze mamy tu
do czynienia z jakim§ zacytowanym Zrédlem przedpawlowym, podobnie jak to sie
przypuszcza o0 hymnie chrystologicznym 2z tegoz listu (Flp 2, 6—11). Hipotezy te
referuje i ocenia J. Gnilka, Der Philipperbrief (Herders Theol. Kommentar zum
NT X, 3), Freiburg — Basel — Wien 1968, 208—210. Jednakze przed zbyt pospiesz-
nym odmawianiem Pawlowi autorstwa tego urywku winno przestrzec okreSlenie
tej samej funkcji Chrystusa, moze tylko nieco ogélniej w 1 Kor 15, 45, ktory to
tekst zostanie nizej szczegblowo oméwiony.

¢ Swiadomie tu pomijamy teksty Ga 6, 8; 1 P 4, 6. Zawierajg one wpraw-
dzie termin pneuma w kontekscie eschatologicznym, lecz pierwszy z nich méwi
raczej o strefie ludzkiego zycia i dziatania niz o Duchu Bozym, drugi za§ — jako
weciaz jeszcze bardzo kontrowersyjny — nie moze stuzyé jako argument za misja
eschatologiczng Ducha Swietego. Sens jego zbliza sie do sensu Rz 8, 10.
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czymi mocami. Ich Zzycie obecne jest niejako ,,pod prawem napiecia”’
miedzy dwoma przeciwdzialajacymi nawzajem czynnikami: ,,duchem”

(pneuma) a ,cialem” (sarx). Pierwszy biegun -tego pola napie¢ — to
zycie Boze w wiernych, ktérego wewnetrznym motorem jest sam Duch
Swiety, drugi za§ — to wcigz mimo faktu chrztu podnoszacy glowe

pierwiastek Adamowy, egocentryzm zbuntowany przeciw Bogu. Na tym

tle staje sie zrozumialszy najblizszy kontekst interesujacej nas naczel-

nej wypowiedzi, ktéra brzmi nastepujaco:

Rz 8, 9—11 ?*Wy jednak nie zyjecie (dosl.: ,,jestescie”) wedlug ciata
(en sarki), lecz wedtug ducha (er pnréumati), jesli tylko Duch Bozy
(pneuma Theou) w was mieszka. Jezeli za§ kto nie ma Ducha Chrys-
tusowego, ten do Niego nie nalezy. 0Jezeli natomiast Chrystus
w was mieszka, cialo (soma) wprawdzie podlega $mierci (dost.: ,jest
martwe”) ze wzgledu na [skutki] grzechu, duch jednak posiada
(dosl.: ,,jest”) zycie na skutek usprawiedliwienia. 1 A jezeli mieszka
w was Duch Tego, ktéory Jezusa wskrzesil z martwych, to Ten, co
wskrzesil Chrystusa (Jezusa) z martwych, przywroci do zycia wasze
$miertelne ciala mocg mieszkajgcego w was swego Ducha.

Bieg rozumowania Apostola w tym urywku jest nietrudny do uchwy-
cenia na tle calej Pawlowej doktryny. Tlumaczy go zwlaszcza dosta-
tecznie teza o usprawiedliwieniu i o solidarnosci chrzescijan z Adamem
i Chrystusem, rozwinieta w poprzednich rozdzialach. Niniejszy dorzuca
do poprzednich my$l nows, zaledwie zarysowang w samym adresie
(Rz 1, 4) oraz w 5, 5 i 7, 6 z lekka napomknietg — to udzial Ducha
Swietego w zyciu wiernych. W interpretacji powyzszych trzech wier-
szy — gdy juz schodzimy do szczegblow — mogg wyloni¢ sie dwie nie-
znaczne trudnosci. W przekladzie polskim jednym i tym samym wy-
razem ,cialo oddaje sie dwa rézne pojecia biblijne: neutralne soma =
== ,organizm” i niewsgtpliwie pejoratywng sarx, wyzej juz okreslong,
ktéra dziata w calym czlowieku, zarowno w jego soma, jak i psyché.
Druga trudno$¢, nieco wieksza juz, powstaje przy lekturze tekstu grec-
kiego. Termin bowiem preuma wystgpuje w naszym urywku z pewno-
Scig w dwbch znaczeniach. Oba one sa bliskie sobie, lecz nieidentyczne.
Pisany malg literg ,,duch” — to wyzej juz wspomniana jakby strefa
w osobowoéci chrzescijanina, dokladnie wyrédzniona jako trzeci skladnik
w 1 Tes 5, 23, na ktérg dziala wprost pisany duzg litera Duch Swiety 8.

7 Trafnej tej przeno$ni w zastosowaniu do religii i Zycia w ogdle uzy! A. Rade-
macher, Religion und Leben, Freiburg im. Br. 1926, 10 (polski przeklad: Religia
a 2ycie, Poznan 1935, 6n).

8 To rozréznienie wyrazajace sie w pisaniu ,,ducha” raz z malej litery, dru-
gim razem przez wielkie ,,D” ma swoje uzasadnienie, choé nielatwo jest doklad-
nie zdefiniowaé pierwsze pojecie: ,L’efficience de I'Esprit-Saint (nous écrivons
Esprit avec majuscule) s’exerce sur lesprit de I’nomme (,esprit” écrit avec une
minuscule): La minuscule {end & devenir une majuscule dés que nous constantons
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Wystepuje On bez watpienia w wierszu 11. Warto przy tym zauwazyé,
jak w tym malym urywku tréjwierszowym ro$nie stopien dokladno$ci
w okre$laniu Trzeciej Osoby, co pozwala na pézniejsza synteze tryni-
tarna, znang jako ,utriusque Spiritus”’. Cgolnikowy, bez uzycia rodzaj-
nikéw przed rzeczownikami, ,Duch Bozy” w pierwszym zdaniu wier-
sza 9, w zdaniu nastepnym juz otrzymuje nazwe ,Ducha Chrystuso-
wego” . W wierszu za$ 11 nazywa sie juz ,,Duchem Tego, ktéry wskrze-
sit Jezusa z martwych”, a wiec Duchem Boga Ojca 1°.

Wiersz 11 zapewnia wiernym przyszte, eschatologiczne w sensie $ci-
slym, zmartwychwstanie cial, i to na znanej Pawlowej zasadzie soli-
darnosci i podobienstwa z Chrystusem, o czym juz byla mowa na wste-
pie. Inng jednak podaje przyczyne bezpo$rednig, a mianowicie fakt za-
mieszkania w wiernych Ducha Bozego. Méwi o niej kohcowy okolicz-
nik: ,,mocg mieszkajgcego w was swego Ducha” Bég dokona wskrze-
szenia. Zwrot ten wymaga szczegdélowego wyjasnienia.

Pierwszym do rozstrzygniecia jest tu problem z zakresu krytyki
tekstu. Nasz okolicznik ma dwie formy w przekazie rekopiémiennym —
obie gramatycznie poprawne i mozliwe, dajace nieco inny odcien sensu
w zaleznosci od przypadku, ktérym rzadzi przyimek dia. Forme dia tou
enotkountos autou preumatos, a wiec z dopelniaczem, przyjeta przez
wigkszos¢ dzisiejszych wydan krytycznych NT i komentatoréow, wyka-
zujg kodeksy: S A C P2 81 88 104 326 436 1962 2127 2495 11365, 7z prze-
kladow starozytnych: Itala (czeS¢ rkp) dwa syryiskie, koptyjskie, or-
mianskich, etiopskie, z Ojcow Ko$ciota: Klemens Al., Hipolit, Metodiusz,
Atanazy, Bazyli, Cyryl Jer., Dydym, Apollinary, Makary, Epifaniusz,
Chryzostom, Augustyn, Cyryl Al (cze$¢ rkp), Wigiliusz (cze$é rkp),
Jan Damascenski. Natomiast forme z biernikiem dia to enoikoun autou
prneuma wykazuja kodeksy: B D G K P* ¢ 33 181 330 451 629 630
1241 1739 1881 1984 1995 2492, wiekszos¢ rkp bizantyjskich, lekcjonarze,
Wulgata, przeklad syro-palestynski z Ojcow Ko$ciola: Tertulian, Ory-
genes, Ambrozjaster, Hilary, Efrem, czesciowo Chryzostom, Sewerian,
Nicetas (cze$¢ rkp), Teodoret, Eutaliusz (cze$¢ rkp). Ostatnie zbiorowe

que I'emploi du méme mot cache un mystére d’union de I’Esprit-Saint et de notre
esprit... Transformation de notre intelligence par I’Esprit, formation d’une zone
spirituelle (podkr. nasze) qui l'entoure, ce ne sont 1l que des efforts pour
exprimer la méme réalité indicible”. L. Cerfaux, Le chrétien dans la théologie
paulinienne (Lectio divina 33), Paris 1962, 284.

9 Podobnie wyrazine okreflenie dopelniaczowe zachodzi jeszcze tylko w Fip 1,
19; a poza Corpus Paulinum w Dz 16, 7; 1 P 1, 11.

0 Bég Ojciec (ho Theds) wskrzesza swego Syna, Jezusa Chrystusa wedlug
pierwotnego kerygmatu (Dz 3, 15; 4, 10; 5, 30; 10, 40; 13, 30. 37), jak u §w. Pawla
Rz 4, 24; 10, 9; 1 Kor 6, 14; 15, 15; 2 Kor 4, 14; Kol 2, 12; 1 Tes 1, 10; nadto wy-
raznie termin ,,Ojciec” zachodzi w Ga 1, 1; Ef 1, 20) i u $w. Piotra (1 P 1, 21).
Wyrazona za$ dopelniaczem tou Theou relacja miedzy Bogiem Ojcem a Duchem
Swietym wystepuje w 1 Kor 2, 11. 14; 3, 16; 6, 11; Ef 4, 30; 1 Tes 4, 8; a u in-
nych apostoléw w 1 P 1, 14; 1 J 4, 2.
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wydanie krytyczne NT !! ocenia stopien pewno$ci obranego przez sie-
bie tekstu w pierwszej wersji jako trzeci, oznaczony symbolem C —
taki, ktéry pozostawia znaczny stopien watpliwosci. Na gruncie wige
samej krytyki tekstu nie osigga sie tekstu zupelnie pewnego, lecz bar-
dziej prawdopodobny 2. Ze wzgledu jednak na treé¢ wypadnie da¢ bar-
dziej zdecydowane pierwszehstwo wersji pierwszej, jak to nizej sig
okaze.

Lekcja niemal powszechnie dzi§ przyjmowana — did z gen. — daje
sens ,przez” lub, jak ma Biblia Tysiaclecia, ,,mocg Ducha Swietego”,
podczas gdy lekecja druga — did z acc. — wymaga przektadu: ,,ze wzgle-
du na Ducha Swietego”. Wielu komentatoréw, zwlaszcza dawniejszych,
zawiesza sad co do preferencji jednego z tych senséw '3, Nie brak i ta-
kich, ktérzy twierdza, ze koniec koncéow w obu tych wypadkach sens
jest ten sam 4. Na ten ostatni poglad trudno sie zgodzi¢. Pierwsza bo-
wiem lekcja stwierdza w pelmi aktywng przyczynowos$é dzialania Du-
cha Swietego, czego juz od wieku IV bronili Ojcowie Kosciola . Ta
réwniez lekcja lepiej niz druga da sie uzasadni¢ paralelami Pawlowymi,
jak to nizej wykazemy. Totez niemal wszystkie przeklady dzisiejsze na
jezyki nowozytne i wiekszos¢ ostatnich opracowan 16 za nig sie opo-
wiada, nierzadko nawet pomijajac wzmianke o drugiej lekcji rekopis-
miennej.

KU USCISLENIU DZIALANIA DUCHA BOZEGO W Rz 811

Narzedziowo$¢, czy tez inny jaki§ rodzaj dziatania, Ducha w escha-
tologicznym wskrzeszeniu cial wiernych, o ktérych mowa w komento-
wanym wierszu, wymaga subtelnego wyjasnienia. Tekst bowiem wprost

11 The Greek New Testament Edited by K. Aland, M. Black, B. M. Metzger,
A. Wikgren, London 1966.

12 Racjag wyzszego prawdopodobiefistwa lekcji z gen. jest znaczna przewaga
§wiadk6w tekstu egipskiego. Por. O. Kuss, Der Rdmerbrief, Regensburg 1959, 2,
505. Dla wytlumaczenia sensownego wariantu z acc. nie bez znaczenia jest to, co
czytamy u Pseudo-Atanazego (PG 28, 1244) o macedonianskiej zmianie umyS$lnej
gen. na acc. ze wzgledow dogmatycznych. Wreszcie za pierwotnoScia lekeji z gen.
przemawia to, ze wykazuje ja Hipolit, §wiadek tak dawny i dzialajacy tak daleko
na Zachodzie, gdzie potem przewaza lekcja z acc.

13 Tak np. R. Cornely, Commentarius in S. Pauli Apostoli epistolas. I Epi-
stola ad Romanos (CSS), Parisiis 1896, 411, przyznajac lepszy sens dogmatyczny
pierwszej; F. Prat, La Théologie de saint Paul, Paris 16 1929, 2, 174. Ostatnio za$
podaje obie lekcje dajac pierwszenstwo pierwszej z uznaniem mocnego uzasad-
nienia drugiej J. A. Fitzmyer, w: The Jerome Biblical Commentary, dz. cyt., 2,
315.

14 Tak sadza: E. Sokolowski, Die Begriffe Geist und Leben bei Paulus in
ihren Beziehungen zueinander, Gottingen 1903, 55n; G. Vos, The eschatological
aspect of the Pauline conception of the Spirit, w: Biblical and Theological Stu-
dies..., New York 1912, 226.

15 Por. M. J. Lagrange, Saint-Paul. Epitre aux Romains, Paris 1950, 199.

1% Za lekcjg z acc. wyraZnie sie opowiadal E. Gaugler, Der Romerbrief, Zii-
rich 1945, 1, 280n, a za nim K. Stalder, Das Werk des Geistes in der Heiligung
bei Paulus, Ziirich 1962, 440%, uzasadniajgc — mimo przyznania lekeji pierwszej
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i wyraznie méwi o Bogu Ojcu jako Tym, ktory ,przywréei do zycia
ciala”, co jest zreszta zgodne ze zwyklym w Nowym Testamencie spo-
sobem méwienia o tej czynno$ci Boga wobec swego Syna '7, jak i w ogole
wobec zmartych czy to w przeszlo$ci czy w zwigzku z paruzja (Rz 4, 17;
1 Kor 6, 14; 2 Kor 1, 9; 4, 14; Hbr 11, 19). Duch Swiety natomiast
wystepuje tu tylko w okoliczniku sposobu. Ostroznie zatem formutu-
jac sens tego zwrotu mozna powiedzie¢, ze Duch jest tu Bozg moca
zyciodajna, ktéra wprawdzie juz w nas jest i dziata dzieki Chrystusowi,
ale w pelni wykaze skuteczno$é swego dzialania dopiero wskrzeszajac
i przemieniajgc nasze $miertelne ciata!®, Ostatnio jednak wiekszo§¢
autoréw, komentujac nasz tekst w ramach eschatologii biblijnej, wskrze-
szenie zmarltych przypisuje bezpo$rednio Duchowi Swietemu 19, Co s3-
dzié¢ o tej roznicy sformutowan? Przejscie od jednego z nich do dru-
giego jest zupelnie uprawnione, jesli komentarz ma dotyczy¢ nie tylko
wiersza Rz 8, 11, lecz uwzglednia¢ cala mysl Pawlowa. Sformulowanie
bowiem pierwsze §ciSle komentuje tylko ten wiersz, natomiast drugie —
stusznie bierze pod uwage kontekst zaré6wno catego rozdzialu, jak i dok-
tryny Apostota. I tak w dalszym ciggu omawiania ,Zycia wedtug Du-
cha” stwierdza on po$rednio osobowo$¢ Ducha Bozego, gdy mowi badz
o wspieraniu swym S$wiadectwem naszego ducha, ze jesteSmy dzie¢mi
Bozymi (8, 16), badZz o przyczynianiu si¢ Jego za nami w blaganiach
niewyrazalnych (8, 26) i o zamiarach zgodnych z wolg Boga (8, 27).
W roli jak gdyby drugiej przestanki, ktéra pozwala tylu autorom na
przejscie od mocy Boga do odrebnego dzialania Jego Ducha przy wskrze-
szeniu jest wlasnie zarysowujaca sie niedwuznacznie w doktrynie Pawla
osobowosé Ducha Swietego?. Za bezosobowa narzedziowoscig bynaj-

lepszego udokumentowania tekstualnego — tym, ze Pawel nigdzie (moze poza
1 Kor 15, 45) nie przypisuje Duchowi czynno$ci wskrzeszania. Trudno sie zgodzié
na ten poglad: dalsza analiza paralel Pawlowych pozwoli go uchyli¢.

17 Teksty podane wyzej w ods. 10. Dopiero teologia Janowa wypracowuje
my$§l o samodzielnym zmartwychwstaniu Jezusa (J 2, 19. 21; 10, 17n). Por. A.
Oepke, ThAWNT 2, 334.

18 Por. F. Guntermann, Die Eschatologie des h. Paulus (NTA XIII, 4—5, Miin-
ster in W. 1032, 197; O. Kuss, kom. cyt., 504; W. Pfister, Das Leben im Geist
nach Paulus. Der Geist als Anfang und Vollendung des christlichen Lebens (Stu-
dia Friburgensia NF. 34), Freiburg (Schw.) 1963, 47; J. A, Fitzmyer, kom. cyt., 315.

1 Por. O. Cullmann, Christ et le temps, Neuchatel — Paris 1957, 171; A. Feuil-
let, Le mystére pascal et la Résurrection des chrétiens d’aprés les Epitres pauli-
niennes, NRTh 79 (1957) 343. 346; N. Q. Hamilton, The Holy Spirit and Eschato-
logy in Paul (Scottish Journal of Theology Occasional Papers — 6), Edinburgh —
London 1957, 14; Nous sommes sauvés par Pespérance (Rom VIII, 24), w: ,A la ren-
contre de Dieu” (Mémorial A. Gelin), Le Puy 1961, 339. L. Cerfaux, Le chrétien..,
dz. cyt., 45. 321; R. Koch, L’aspect eschatologique de VEsprit du Seigneur d’apres
saint Paul, w: Studiorum Paulinorum Congressus Internationalis Catholicus (Ana-
lecta Biblica 17—18), Romae 1963, 139n; R. Baulés, L’Evangile Puissance de Dieu
(Lectio divina 53), Paris 1968, 203.

20 Podobnie ja potwierdzaja na rézny sposéb teksty Pawlowe: Rz 15, 18; 1 Kor
2, 10; 12, 4nn; 2 Kor 13, 13; Ga 4, 6. Niedawna préba zakwestionowania w wiel-
kich listach Pawlowych nauki o osobowo$ci Ducha droga utozsamienia z uwiel-
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mniej nie przemawia uzycie tu przyimka did z gen., gdy wielokrotnie,
takze i w tym liScie, stosuje go Apostol do Chrystusa, méwigc o Jego
wolnym udziale w dziele zbawienia, o rozdzielaniu lask czy posrednic-
twie wobec Ojca (Rz 1, 5. 8; 2, 16; 5, 1n. 11. 17—19. 21; 7, 25; 8, 37;
16, 27), podobnie stosuje go réwniez i do Boga Ojca (11, 36) i do siebie
samego (15, 18). Je$li wiec mozna tu moéwié o jakiej§ narzedziowosci,
to godzitoby sie méwi¢ o przyczynie jakby formalnej i o bezposredniej
zasadzie wskrzeszenia, jakg bedzie Duch Swiety 2. Te szczegdlng przy-
czynowos$¢ zwigzang juz ze zmartwychwstaniem samego Chrystusa oraz
zasade uswiecania wiernych do konca zilustrujemy z kolei odpowied-
nimi tekstami Apostota.

DUCH SWIETY NIEODEACZNY OD ZMARTWYCHWSTANIA CHRYSTUSA

WyszliSmy na wstepie z og6lnej Pawlowej zasady — solidarnogci
wiernych z Chrystusem, Drugim Adamem, tak w $mierci, jak i w zmar-
twychwstaniu, zasady tlumaczacej eschatologiczne wskrzeszenie zmar-
tych. Ukazalo nam sie ono jako dzielo Boze dokonane przez Ducha Swie-
tego. Obecnie wykazemy tekstami, ze omawiany fakt eschatologiczny
jest etapem koncowym dziatania Ducha, od samego poczatku nieodlgcz-
nego od zmartwychwstania tak Chrystusa, jak i naszego.

KYRIOS i PNEUMA, chwalebny, zmartwychwstaly Chrystus i Duch
Swiety pozostajg ze sobg w S$cistym zwiazku nie tylko u $w. Pawla.
Wprawdzie bez uzycia precyzyjnego terminu ,zmartwychwstanie”, ale
w sposob, ktéry nie pozostawia najmniejszej watpliwosei co do wlasci-
wego sensu, dwukrotnie Czwarta Ewangelia wydobywa $cisty ten zwig-
zek akcentujac go od strony raczej Chrystusa. On udziela Ducha do-
piero odkad sam jest w chwale przez $mier¢ i zmartwychwstanie( J 6,
62n, 7, 39; 20, 22). To ujecie stoi najblizej Pawlowego okreslenia Chrys-
tusa jako ,ducha ozywiajacego” (1 Kor 15, 45). ktére nizej oméwimy.
Aktywny za$§ udzial Ducha w zmartwychwstaniu Chrystusa wykazuje
hymn starochrzescijanski, jakby zaczatek wyznania wiary, ktory okre-

bionym Chrystusem: I. Hermann, Kyrios und Pneuma. Studien zur Christologie
der paulinischen Hauptbriefe (Studien zum A. u. NT 2), Miinchen 1961, spotkala
si¢ ze stusznymi protestami. Por. gecenzje tego dziela, ktéora dat M. E. Boismard
w RB 69 (1962) 434n, oraz H. Miuhlen, Der Heilige Geist als Person, Miinster 2
1963, 3. Poprzednie préby identyfikowania chwalebnego Chrystusa z Duchem oce-
nit ,jako brak logiki” L: Cerfaux, Le Christ dans la théologie de saint Paul
(Lectio divina 6), Paris? 1954, 220. Magistralng polemike z pogladem I. Herman-
na por. A. Feuillet, Le Christ Sagesse de Dieu (Etudes bibliques),Paris 1966, 121—
126; Zwiezle omoéwienie polskie tej problematyki por. Drogi zbawienia (pr. zbio-
rowa), Poznah 1970, 220.

2t .Comme celle du Christ, la résurrection de I’Eglise est l'oeuvre du Pére.
Mais I’Esprit, cause quasi formelle de toute sanctification, en est le principe im-
mediat (Rom., 8, 11)”. F. X. Durrwell, La Résurrection de Jésus mystére du salut,
Le Puy — Paris4 (1954), 335.
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§la Chrystusa: ,zabity wprawdzie na ciele, ale powolany do zycia Du-
chem” (1 P 3, 18). Mamy tu ten sam czasownik zoopoiein, ktéry wyste-
puje i w Rz 8, 11: po zbawczej $mierci otrzymuje Chrystus ozywiaja-
cego Ducha, jak to bylo we wspanialej wizji Ez 37. ,,Duch” tu jest
nie tylko wskrzeszajg mocg Bozg (passivum theologicum), ale i no-
wa forma bytowania Chrystusa. Tekst ten wigc méwi najpierw o skutku,
a potem o jego transcendentnej przyczynie, jak sugeruje kontekst, sta-
nowigcy weigz jeszcze przedmiot kontrowersji.

7 kolei przechodzimy do tekstow Pawlowych, ktére oméwimy w po-
rzadku rosngcej ich doniosto$ci teologicznej dla omawianego tematu.

Najbardziej zbliza si¢ treSciowo i formalnie do wyzej przytoczonego
hymnu Piotrowego chrystologiczny hymn, zapewne liturgiczny i pas-
chalny 22: | Ten, ktéry ijaWil sie w ciele, usprawiedliwiony zostat w Du-
chu, ukazal sie aniolom, ogloszony zostal poganom, znalazt wiarg w Swie-
cie, wziety zostal w chwale” (1 Tm 3, 16). Zywe misterium — Chrystus
zmartwychwstalty — objawia sie¢ na ziemi i na niebie. O tych dwoch
plaszczyznach méwig trzy antytezy, z ktérych w tej chwili obchodzi
nas: en sarki — en pneumati. Chodzi tu o realno¢ ciata Zmartwych-
wstatego podobnie jak to wyraza opis Lukaszowy chrystofanii: ,,Do-
tknijcie sie mnie i przekonajcie: duch nie ma ciata” (Ek 24, 39). ,», uspra-
wiedliwiony” tutaj oczywiScie nie moze mie¢ zwyklego technicznego zna-
czenia, wlasciwego dla soteriologii Apostola, lecz stwierdza stusznosé
sprawy Chrystusa, analogicznie do zadania przekonania $wiata o spra-
wiedliwoéci Chrystusa, jakie otrzymal Duch Paraklet (J 16, 8. 10). On
tez ma Chrystusa otoczy¢ chwalg (J 16, 14). Nic tak nie wykazato spra-
wiedliwoéci niestusznie skazanego Jezusa, jak zmartwychwstanie mocg
Ducha 2.

Inne starochrzescijanskie wyznanie wiary ** wiaczyt Apostot do prae-
scriptum Listu do Rzymian, méwigc o Chrystusie: ,,pochodzacy wedtug
ciala z rodu Dawida, a ustanowiony wedtug Ducha Swietosci przez pow-
stanie z martwych pelnym mocy Synem Bozym” (Rz 1, 3n). Implikuja
sie tutaj wzajemnie pojecia ,,moc”, ,,Duch” i ,,zmartwychwstanie”, ktére
sg w kontrascie do stabosci ,,ciala” — doczesnego zycia Jezusa (2 Kor
13, 4). Odwrotnie pojecia ,,Duch” i ,moc” (dgnamis) wystepuja u Apo-
stola w $cistym zwigzku (Rz 15, 13. 19; 1 Kor 2, 4; 1 Tes 1, 5; 2 Tm
1, 7). O ile dawniej ten hapax legomenon Nowego Testamentu, jakim

22 Por. J. Dupont, SYN CHRISTO (I), L'union avec le Christ suivant saint
Paul, Bruges — Louvain 1952, 1, 109n. .

2 il a été «justifié dans PEsprit”» par la Résurrection”. P. Benoit, Ascen-
sion, w: Exégése et théologie, Paris 1961, 1, 387 (poprzednio: RB 56 (1948), 182);
G. Schrenk, THWNT 2, 218.

2Por. O. Cullmann, Les premiéres confessions de foi chrétiennes, Paris 1948,
33. 45n.
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jest ,,Duch swietosci” 25, odnoszono do boskiej natury Syna, o tyle u now-
szych egzegetéw przewaza stuszna dgznos¢ do pozostania w kategoriach
mys$lowych $w. Pawla. Mowi sie o ,transcendentnym, dynamicznym
zrédle swietoSci w Jego stanie chwalebnym, na mocy ktdérego ozywia
On ludzkos$é” 26, co bardzo zbliza sie do sensu ,,ducha ozywiajgcego”
.z 1 Kor 15, 45, o czym mowa bedzie nizej. Tu réwniez implikujg sie
wzajemnie trzy skladniki tego wyznania wiary: ,,Duch $wietosci”,
»W mocy” i ,przez powstanie z martwych”, gdyz wszystkie trzy mowig
o réznych aspektach tej samej rzeczywisto$ci zmartwychwstania Chrys-
tusa: poziom nowego Zzycia okreSla zwrot ,,w mocy”, zasade synostwa,
ktore bedzie jako§ przekazywalne, wyraza ,powstanie z martwych”,
a o ,,Duchu $wietosci” moéwi sie jako o sprawcy tego stanu, tej nowej
plaszczyzny zycia Chrystusa. Dodajmy tu jeszcze typowe dla Pawla
powigzanie synostwa Bozego wiernych, ktore jest udzialem w jedyne]j
i niepowtarzalnej filiacji Syna Bozego, Jezusa Chrystusa, z dzialaniem
Ducha Swietego (Rz 8, 14—17; Ga 4, 4—7T), a sens pneumatologiczny
,Ducha $wieto$ci w omawianym tekscie wystapi bardzo wyraziscie jako
najbardziej dostosowany do kontekstu dalszego calej doktryny soterio-
logicznej Apostota Narodow.

Najdonios$lejszym, cho¢ nie najlatwiejszym, jest okre§lenie Chrys-
tusa jako, ,,ducha ozywiajacego” w 1 Kor 15, 45. Jest to drugi czlon
paraleli z Adamem nazwanym juz w Genezie ,,dusza zyjacy” (Rdz 2, 7),
z ktorym lgczy nas solidarno$é zycia czysto naturalnego, opartego na
pierwiastku psyché, podczas gdy z Drugim Adamem lgczy nas solidar-
no$¢ zycia na poziomie Ducha. Aoryst egéneto = ,stal sie” wskazuje na
moment, w ktérym Chrystus zaczgl! nim by¢, a tym momentem, jak
wynika z catego kontekstu rozdziatu XV, bylo Jego zmartwychwstanie,
potraktowane jako zasada zmartwychwstania cial w ogoéle. Skrét myslo-
wy ,,daweca zycia duchowego” = ,Duch” nie oznacza oczywiScie tozsa-
mos$ci Chrystusa i Ducha, lecz jedno§é¢ dynamicznego dzialania na wier-
nych. Powréémy jednak do obrazu wyjSciowego, ktéry natchngl Pawia
do zastosowania tego okreSlenia przeciwstawnego Adamowi: jak nieg-
dy$ Jahwe tchnglt w Adama tchnienie zycia, tak w chwili zmartwych-
wstania Chrystusa tchngl Bég Ojciec wen swego Ducha, tak iz odtad
cate zycie Nowego Adama jest ozywione Duchem?’. W S$wietle tego

5 Jest to dostowny przeklad hebrajskiego terminu réach haqqode$, zacho-
dzgcego w Iz 63, 10n; Ps 51 (50), 13. Uzycie go przez Pawla, dawnego rabina, nie
dziwi nas, zwlaszcza, Ze czynno§é ozywiania i stawiania w BoZej obecno$ci przy-
pisuja Duchowi Jahwe Ez 37, 14; 3, 24; Ag 2, 5. Por. B. Schneider, Katd Pneuma
hagiosynes (Romans 1, 4), Bib 48 (1957) 359—3817.

28 the transcendent, dynamic source of holiness in his glorified state in
virtue of which he vivifies the mankind (cf. 1 Cor 15: 45)”. J. A. Fitzmyer, w kom.
cyt:, 2, 294,

27 Por. N. Q. Hamilton, The Holy Spirit and Eschatology in Paul, dz. cyt., 15.
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podtekstu chwalebny Chrystus dlatego moze Duchem ozywia¢ wiernych,
zlaczonyéh ze Sobg, ze Sam najpierw w chwili zmartwychwstania otrzy-
mal tegoz Ducha od Ojca. Do tekstu tego wroécimy jeszcze nizej jako
do wyjasnienia trzeciego zmartwychwstania chrzeScijanina. Konkluzjg
oméwionych dotad tekstow jest prawda, ze Duch Swiety dzialanie swej
mocy ozywiajacej i uswiecajacej tak rozpoczal od zmartwychwstania
Chrystusa, iz przelal ja w Jego uwielbione cialo. Dzieki temu z kolei
zycie duchowe wiernych doznaje jednocze$nie skutkéw zmartwychwsta-
nia Chrystusa i dzialania Ducha Swietego 5.

TRZY ZMARTWYCHWSTANIA WIERNYCH A DUCH SWIETY

Zmartwychwstanie Chrystusa, centralne misterium Pawlowej sote-
riologii, jest zapoczgtkowaniem $ci$le eschatologicznego powszechnego
zmartwychwskrzeszenia. Jest ono dla chrzescijanina trzecim i defini-
tywnym zmartwychwstaniem po dwoch poprzednich: sakramentalnym,
dokontujgcym sie podczas chrztu, oraz po moralno-ascetycznym, ktoére
jako nastepstwo pierwszego jest procesem rozciagajgcym sie na cale
zycie jego doczesne #. Dla lepszej oceny dzialania Ducha Swietego pod-
czas ostatniego zmartwychwstania przypatrzmy sie¢ wpierw Jego udzia-
lowi w dwoch poprzednich.

Na chrzcie wierny umiera i zmartwychwstaje z Chrystusem (Rz
6, 4n. 8; Ef 2, 5n; Kol 2, 12n), na skutek solidarnosci z Nowym Ada-
mem stajagc sie sam ,nowym stworzeniem” (2 Kor 5, 17; Ga 6, 15).
Dzieje sie z chrzeScijaninem w sakramencie chrztu to, co sie doko-
nalo w Chrystusie 3°: wedlug zasady ,podobnie jak Chrystus — tak
i my” (hosper — houtos) umiera on analogicznie grzechowi, a zaczyna
zy¢ Bogu w Chrystusie (Rz 6, 11). Przy tym zbawcze skutki chrztu
przypisuje Apostol réwnolegle Duchowi Swietemu: ,,Zostalicie obmyci,
uswieceni i usprawiedliwieni w imie Pana naszego Jezusa Chrystusa
i przez Ducha Boga naszego” (1 Kor 6, 11; por. Tt 3, 5n). Dawny grzesz-
nik, odtad jako chrzeScijanin staje sie kim$ innym, odtad ,jest w Du-
chu” (Rz 8, 9). Nie tylko jednak indywidualne skutki zawdzieczamy
na chrzcie Duchowi Swietemu, ale i spoteczne — w Kosciele: ,,Wszys-
cy bowiem w jednym Duchu zostali ochrzezeni (dost.: ,,zanurzeni”), aby
stanowi¢ jedno Cialo: czy to Zydzi, czy tez Grecy, czy to niewolnicy,
czy wolni. WszyscySmy tez zostali napojeni jednym Duchem” (1 Kor
12, 13). Inicjacja chrzcielna i przyjecie Ducha Swietego jako nieroz-

Natomiast analogie ,,Duch — Madroéé” widzi A. Feuillet, Le Christ Sagesse de Dieu,
dz. cyt., 327—333.

28 Por. L. Cerfaux, Le chrétien...,, dz. cyt., 276. 321.

2 Por. A. Feuillet, Le Mystére Pascal et la Résurrection, NRTh 79 (1957) 340.

30 Por. R. Schnackenburg, Das Heilsgeschehen bei der Taufe mach dem Apo-
stel Paulus. Eine Studie zur paulinischen Theologie (Miinchener Theol. Studien
1. Hist. Abt. — 1), Miinchen 1950, 152. 163.
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lgczne s zreszta przedmiotem nauczania apostolskiego w calym Nowym
Testamencie (J 3, 5; Dz 2, 38; 9, 17n; 11, 16; 19, 6; Hbr 10, 29; 1 P 1, 2;
1.J 5, 8; Jud 19). Od chrztu wiec Duch Swiety zamieszkuje jak w $wig-
tyni zaréwno w ciatach poszczegélnych chrzescijan, jak i w Ciele Chrys-
tusa eklezjalnym (1 Kor 3, 16n; 6, 19).

Chrzcielne zmartwychwstanie darmo dane z laski (Rz 3, 24; Ef 1,
6n; 2, 5) wymaga od dorostego chrzescijanina godnej odpowiedzi — po-
stuluje zmartwychwstanie moralne: ,zycie dla Boga w Chrystusie”
i ,,oddanie czlonkéw jako broni sprawiedliwo$ci na sluzbe Bogu” (Rz
6, 11. 13). Odtad zmagania moralne i wysitki chrze$cijanina wraz z jego
cierpieniami stoja pod stalym znakiem udzialu w $mierci i zmartwych-
wstaniu Chrystusa (2 Kor 13, 4; Flp 3, 10n; Ef 5, 14; Kol 3, 3—5).
Catemu temu procesowi towarzyszy nieustanna pomoc ze strony Du-
cha Swietego: przez chrzest ,,wkroczyé w nowe zycie” (Rz 6, 4) to tyle,
co ,pemli¢ stuzbe w nowym Duchu” (Rz 7, 6)3!, zy¢ pod wyzwalajg-
cym z niewoli ,prawem Ducha” (Rz 8, 2), pod wplywem Jego impul-
sow (Rz 8, 5n; por. Ga 5, 16. 18). Slowem ,,ci, ktorych prowadzi Duch
Bozy, sg synami Bozymi” (Rz 8, 14).

IMMANENTNE DZIALANIE DUCHA

Proces rozpoczety odrodzeniem chrzcielnym otrzymuje lapidarng naz-
we ,,uswigcenia Ducha” (Rz 15, 16; 2 Tes 2, 13; 1 P 1, 2). Wyrazaja go
nadto jeszcze trzy wymowne przeno$nie pneumatologiczne: ,,pierwszych
daréw” (aparché), ,zadatku” (arrabon) i ,,pieczetowania” (sfragizein).
Majg one ze sobg nie tylko powigzania tekstualne (Rz 8, 23; 2 Kor 1,
22; 5, 5; Ef 1, 13n; 4, 30), ale i niejako wspoélny mianownik. Jest nim
docelowa; eschatologiczna dynamika Ducha Swietego. Mozna ja stres-
ci¢ 3 nastepujgco: 1) wyrazone tymi przenosniami dzialania Jego obej-
muje cale trwanie zycia wiernych od chrztu po kres zbawczego planu —
,habycie na wlasno$¢” dla Boga (Ef 1, 14) przez chwalebne zmartwych-
wstanie pedczas paruzji; 2) Duch-Osoba przetwarza osobe ludzka, na-
dajac jej zwolna ksztalt ostateczny — nieutracalnego podobienstwa
z Chrystusem; 3) ,zadatek”, jakim jest sam dar Ducha Swietego jest
juz tej samej natury, co przyszla chwala zbawionych.

W swietle om6wionych dotad paralel wskrzeszenie cial mocg Ducha
Swietego ukazuje sie nam jako konsekwentny w mysli Pawlowej kres
postannictwa Trzeciej Gsoby w zbawczym planie. Zasadg naczelng tej
misji jest szczegblny udzial w centralnym misterium zmartwychwsta-
nia Chrystusa. Okreslenie Chrystusa jako ,,ducha ozywiajgcego” (1 Kor
15, 45) nabiera nadto szczegblnego sensu w swoim kontekscie, tzn. w ar-

31 Por. A. Nygren, Der Romerbrzef, Gottingen 1951, 197.
32 Szerzej o tym fraktuje moj artykut: Sems trzech przenosni Pawlowych...,
S1StHistTeol 4 (1971) 23—37.
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gumentacji za powszechnym zmartwychwstaniem cial, ilustrujac jed-
nocze$nie immanentne dzialanie Ducha Swietego poprzedzajace sam
kres. Cialo bowiem po zmartwychwstaniu paradoksalnie okresla Apo-
stol jako ,ciato duchowe” (soma preumatikén) w 1 Kor 15, 44. Zwrot
ten pojawia sie na koncu wywodu, w ktérym snuje sie watek prze-
nos$ni ,,ziarna” i ,,zasiewu” (1 Kor 15, 36. 42—44), az do ,,zniwa” du-
chowego doprowadzonej w Ga 6, 8. Stad w egzegezie nazwano to dzia-
lanie Ducha Swigtego od chrztu po zmartwychwstanie ciala jako imma-
nentnym procesem rozwojowym 3. Czy dotyczy on tylko ciala? Nie ma
potrzeby uciekaé¢ sie do ryzykownych, nie opartych na tekscie, hipotez
dawnych komentatoréw, ktérzy badz rozciggali wplyw Ducha Swietego
na ciala pogrzebane badZz przyjmowali istnienie jakiego$ ,,ciala po$red-
niego” miedzy obecnym a przyszlym 3. Trzymajac sie natomiast tek-
stéw wyraznych, ktére lacza synostwo Boze wiernych z Duchem Swie-
tym (Rz 8, 14—17; Ga 4, 4—7) i podobienstwem duchowym wiernych
do Chrystusa (Rz 8, 29n; Ga 2, 20; 3, 27; 4 19), latwo wywnioskowac,
ze wplyw ten to réznorakie w sposobach duchowe odnawianie i uswig-
canie calej osobowosci chrzeScijanina droga upodobniania go do Chrys-
tusa (2 Kor 3, 18; Ef 4, 23n; Flp 3, 10n; por 1 J 3, 2n).

WNIOSKI KONCOWE

Oméwiony tekst Rz 8, 11 pozwala na wnioski teologiczne na plasz-
czyznie — rzec mozna — makrokosmosu i mikrokosmosu zbawienia.
Na pierwszej plaszczyznie Trzy Osoby Boskie ukazujg sie nam kazda
w specyficznym swym dziataniu: Ojciec jako inicjator, Syn — obraz
Ojca, upodobniajagcy nas do siebie, Duch Swiety jako czynnik wykan-
czajacy, jako bezposrednia przyczyna tego dziela upodobnienia **. Na
drugiej za§ — okazuje sie, ze cialo, w ktéorym obecnie zyjemy jest
cialem przeznaczonym nie na $mieré, lecz na zycie wieczne, ciatem pod-
legajagcym troskliwemu dzialaniu Ducha Swietego. Ta prawda zmienia
w sposéb zasadniczy calg naszg obecng egzystencje®, w ktérg juz
wkroczyt i z mocg dziala Duch Dokonawca.

23 Por. F. Guntermann, Die Eschatologie des hl. Paulus, dz. cyt., 193.

3¢ Por., tamze, 195—197. '

35 Te Pére est a lorigine de l'action ressuscitante, mais celle-ci sortit son
effet par le moyen de I’Esprit. Chacune de deux causes réclame sa part; I'Esprit
se vévéle, ici et ailleurs souvent, comme la personne ouvriére, le principe exé-
cutif, il exerce une activité quasi instrumentale qui lui est propre”. F. X. Dur-
rwell, La Résurrection de Jésus.., dz. cyt., 115.

3 | I’Esprit qui est & I'oeuvre en nous produira le méme effet qu’en Jésus:
il fera passer noire corps mortel de la sphére de la mort & celle de la vie.. Dé-
sormais notre corps n’est plus un corps mortel (une chair), un corps voué a la
mort et hanté par elle, il est corps «vivifié», un corps-pour-la-vie-éternelle... Ce
futur structure le présent et le détermine exislentiellement”. R. Baules, L’Evan-
gile Puissance de Dieu, dz. cyt., 203.
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