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SEOWIANSKA CYRYLO - METODIANSKA LITURGIA

Do najrzadszych zabytkéow literackich zwigzanych z dzialalnoscia
8s. Cyryla i Metodego nalezg fragmenty ksigg liturgicznych. Na przy-
kladzie twoérczosci liturgicznej §S. Cyryla i Metodego oraz ich uczniéw
widzimy wyraznie tworcze tendencje pierwiastka slowianskiego, ktory
nie zadowala sie tlumaczeniem, choéby z literackiego punktu widzenia
bardzo dojrzalym, ale przechodzi do samodzielnej syntezy fundamen-
talnych elementéw, ktére juz w epoce wezeSniejszej stworzyly uporzad-
kowane i oryginalne dzielo. Niezwyklej wagi jest tu wlasny, cyrylo-me-
todianski wklad. Fragmenty ksigg liturgicznych sa obok innych zabyt-
kow slowianskiej literatury koscielnej nadzwyczaj waznym sSwiadectwem
duchowej wielkosci, ktéra u zarania naszej historii polozyla fundamenty
kultury slowianskiej, przy czym czerpala z weczes$niejszych kultur sa-
siednich, ale wzbogacala je wlasng inwencjas.

Artyku!l niniejszy jest czeScig obszerniejszego studium. Dlatego nie
dodaje cytatéw, dokumentacji, ani szczegdélowszej literatury; aparat
naukowy dolaczony zostanie przy publikacji calosci. Aczkolwiek w ten
spos6b nie mozna bedzie wyczerpujaco ukazaé catej twérczosci epoki
cyrylo-metodianskiej, moze ta préba przyczyni sie do wprowadzenia do-
robku liturgicznego cyrylo-metodianskiego na miejsce nalezne mu w ca-
loksztalcie liturgicznej tworczosci wezesnego $redniowiecza.

Jako przedmiot naszego studium wybraliSmy te zabytki liturgiczne,
ktére z liturgicznego punktu widzenia tworza bezsprzecznie jedng grupe,
lub tez sg jej bliskie dla jakich$ racji: jezyka czy czasu powstania. Za-
licza sie tu Fragmenty Praskie (FP), Kijowskie (FK), Wiedenskie (FW),
Zabytki Fryzynskie, wreszcie Euchologium Synajskie i pewne drob-
niejsze $lady.

Wymienione zabytki zwrécily uwage przede wszystkim' filologow,
ktérzy w calej pelni je wykorzystali i przebadali pod aspektem filolo-
gicznym. Badania te niewatpliwie cenne dla oceny liturgicznej wartosci
zabytkéw, muszg byé jednak uzupelnione analiza liturgiczng tekstéw,
a pod tym wzgledem zainteresowali sie nimi dotad wlasciwie tylko
C. Mohlberg i A. Baumstark. Trzeba wiec podkresli¢, ze wspomniane
pomniki liturgii s3 malo znane wlasnie pod aspektem liturgicznym, a ba-
dania dotyczace ich pochodzenia, wplywéw, ktére je uksztaltowaly nie-
mial catkowicie lezg odlogiem. A chyba one moglyby wskazaé¢ na wybitny
stopien dojrzatosci twoércéw liturgii stowianskiej, pozwolilyby rozeznaé
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wysoki poziom atmosfery duchowej, w ktérej zakwitla, umozliwilyby zro-
zumie¢, ze tak wybitne osiggniecie kultury siowianskiej u samego zarania
jej dziejow mozliwe bylo wtedy tylko w dziedzinie liturgii. Studium ni-

ko dotychczasowe wyniki zebra¢, uporzadkowaé¢, by uwidccznié probie-
my, ktéorym nalezaloby wiecej uwagi poswieci¢ w przysztych pracach.

I. FRAGMENTY PRASKIE (FP) I ICH ZNACZENIE LITURGICZNE

FP to dwie kartki, ktore w 1855 r. K. Hofler odkryl na okladce lacin-
skiego kodeksu w Bibliotece Praskiej Kapituly Metropolitalnej. Cha-
rakter pisma pozwala odnies¢ je do XI w. Liczrie czechizmy wskazuja
jednoznacznie na miejsce powstania: klasztor nad Sazawg, jedyny znany
ofrodek liturgii stlowianskiej w tym czasie. Karta pierwsza jest palim-
psestem, ktérego pierwotny tekst pisany byl majuskuls. Pismo drugie]j
karty jest, wedlug ustalen filologicznych, ok. 50 lat starsze. Wedtug
ostatnich badan tekstv obydwu kart sa transkrypcja gtagolickg pisanego
cyrylicg oryginatu, ktory pochodzil z pqudmowo 1usk1ego $cislej ukra-
inskiego $rodowiska i pisany byl w oparciu o wzorzec z Europy Polud-
niowej — moze Macedonii lub Bulgarii. Dla badan nad stowianskg litur-
gia cyrylo-metodianskg FP majg znaczenie istotne, dlatego od przebadania
ich heortologii trzeba rozpoczg¢ nasze studium.

Pierwsza karta FP zawiera dziesie¢ (tlumaczonych z greckiego) wzor-
coOw 1iturgicznych ulozonvch w porzadku $wiat, do ktérych sie odnosiiy.
Sg to: 1. (nieczytelne), 2. Mesepentecostes, 3. Przemienienie Panskie,
4. Wszystklch Swietych, 5. Niedziela slepca 6. Wnlebowstqplenle 7. Ze-
slanie Ducha Swietego, 8. Narodzenie $w. Jana Chrzciciela, 9. $w. Piotra,
10. Wniebowzigcie. Uroczystosci podane sg bez dat.

Jest oczywiste, ze mamy przed sobg fragment kalendarium zawiera-
jacy uroczystosci od 25 dnia po Wlelkanocy do Wniebowziecia NMP.
Godne uwagi jest wyliczenie pod rzad $wiat nieruchomych (proprium
sanctorum) i ruchomych (proprium de temygore). Jest to zwyczaj zachowy-
wany przez zachodnie zabytki liturgiczne do poznego Sredniowiecza, na-
tomiast Menologium i pozostale zabytki liturgii bizantynskiej oddzialaja
od najdawniejszych czasoéw te dwie grupy swiat. W naszym przypadku
jest to tym bardziej vderzajace, ze zwyczaj charakterystyczny dla Za-
chodu zastosowano do $wiat, ktorych geneza jest wschodnia. Gléwnie idzie
tu o Mesepentecostes, uroczystos¢ Wszystkich Swietych i niedziele $lepca.

Mesepentecostes. Wg najstarszych wschodnich lekcjonarzy czytano
w polowie okresu mledzv Wielkanoca a Zeslaniem Ducha Sw. perykope
»die festo mediante” (J 7, 14). Ta ewangelia nie pozostala osobliwoscia
wschodnig, czytana byla i na Zachodzie, ale zazwyczaj przed Wielkanocs.
Jedynie pomniki liturgii mediolanskiej (np. Ambrosiana Part. inf. 28),
Codex Rehdrigeanus (Wroctaw sig. R-109), Evangeliarium $w. Karbiniana
(Monachium Clm 6224) i tzw. Evangeliarium $w. Kiliana, ktérych uwagi
liturgiczne pochodzg z VII i VIII w., przytaczajg wzmiankowang ewan-
gelie mfiedzy Wielkanocg a Zestaniem Ducha Sw. Wg zgodnej opinii
liturgistow uzywane one byly w poéinocnej Italii, w poludniowych pro-
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wincjach krolestwa frankonskiego i krajach naddunajskich. Dowodzg,
ze Mesepentecostes cbchodzono réwniez poza cesarstwem Bizanstynskim,
na terenach, na ktérych panowala liturgia zachodnia, za wyjatkiem mia-
sta Rzymu.

Przemienienie Panskie jest swietem, ktorege w Bizancjum i na Wscho-
dzie nie obchodzono nigdy wiosng i chociaz pewne liturgie Swietowaly
inaczej, trzeba pozosta¢ przv stwierdzeniu, ze najprawdopodobniej cho-
dzi tu o uroczystos¢ tytularng lub dedykacje kosciola, przy ktéorym FP
powstaly, podobnie jak w wypadku kalendarium Ewangeliarza Korbi-
nianskiego.

Uroczystos¢ Wszystkich Swietych dla zidentyfikowania naszego ka-
lendarium ma szczegélne znaczenie. Zwrécimy naipierw uwage na miej-
sce tego $wieta w kalendarzach liturgii wschodnich. Otéz najblizsze na-
szemu jest kalendarium syryjskie z Edessy, ktére w pigtek po oktawie
wielkanocnej czcilo wspomnienie wszystkich meczennikéw §wiata, a wiec
w tym samym dniu, ktéry chaldejczycy poswiecili pamieci wyznawcow.
Natomiast Kosciél bizantynski i pozostale Koscioly Bliskiego Wschodu
nie obchodzity nigdy Wszystkich Swietych przed Zestaniem Ducha Sw.,
tak samo, jak to jest w dzisiejszvch Menologiach i wykazach perykop,
gdzie pierwsza niedziela ro Zielonych Swietach nazywana jest Niedzielg
Swietych i kiedy czytana jest ewangelia o nasladowaniu Chrystusa. Zgo-
la inny byl rozwo6j $wieta na Zachodzie. Pap. Bonifacy IV poswiecit NMP
i Meczennikom Panthecn rzymski, przekazany przez ces. Focasa, w dniu
13 maja 609 (lub 610). Précz tei, Rzym znal jeszcze jedng dedykacje
B. Mariae ad Martyres. Mianowicie Grzegorz IIT (731—741) zbudowat
przy bazylice ¢w. Piotra kaplice ku czci .,Zbawiciela, Jego Sw. Matki,
Apostoléw, Wyznawcoéw 1 wszystkich doskonatych sprawiedliwych”
W ten spos6b dokonalo sie przejscie od uroczystoseci Wszystkich Meczen-
nikéw do uroczystosci Wszystkich Swietych, bardzo w Rzymie popular-
nej, Sciggajgcej liczne rzesze pielgrzyméw. Poniewaz na przednéwku ich
naplyw do Rzymu wywolywal trudnosci z zaopatrzeniem, Grzegorz 1V
(827—844) przeniodst $wieto na 1 listopada, jak jest po dzi$ dzien.

FP réznia sie wiec wyrainie od kalendarzv wschodnich: zachowaly
starg tradycije rzymska nie reagujac juz na pdzniejsze zmiany. Upowaz-
nialoby to do wniosku, ze kalendarium nasze nawiazuje do tradycii li-
turgicznej tzw. Illyricum, ktére za czasow Grzegorza III (731—741) od-
dzielilo sie od patriarchatu rzymskiego i na pograniczu wplywéw stref
liturgicznych rzymskiej i bizantynskiej weszlo na samodzielna droge roz-
woju. Nie traktujmy jednak na razie tego wniosku iako dowiedzionego.

O ile uroczystos¢ wyzej omdéwiona jest w zachodniej tradycji litur-
gicznej gleboko zakotwiczona, o tyle niedziela Slepca wydaje sie byé —
przynajmniei na pierwszy rzut oka — szczegdlng wlasnoscig liturgii
wschodniej. Ma tam swoje miejsce przed uroczystoscia Wniebowstgpienia
Panskiego. Na Zachodzie wystepuje zawsze przed Wielkanocg, Jednakze
w/w ewangeliarze, a mianowicie Ewangeliarze Kiliana i Korbiniana, wy-
znaczajg jej zgodnie: Domenica (4) post. med. Penlecostes — J 9, 1-39,
a wiec tak samo jak FP, dzieki czemu stanowig istotny przyczynek do ich
zaklasyfikowania.
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Pozostale swieta naszego Fragmentu nie wnoszy juz wiele, stanowia
po prostu kosciec roku liturgicznego identyczny na Wschodzie i na Za-
chodzie. Zbadanie FP pod aspektem heortologicznym nie przesgdza wiec
o ich przynaleznosci liturgicznej, ale stanowi dowéd, ze nie moze tu cho-
dzi¢ o kalendarz bizantynski, poniewaz niektére uroczystosci uszerego-
wane sa w porzadku, jakiego nigdy Bizancjum nie znalo. Mozna go na-
tomiast odnalez¢ w zabytkach liturgicznych zachodnich. Réwnocze$nie
jasne jest, ze chodzi o kalendarz bardzo rozny od kalendarium miasta
Rzymu.

Jakimze wiec kalendarzem FP jest, gdzie jego miejsce wsrod kalendarzy
Sredniowiecznych? Analiza liturgiczna nie jest wprawdzie w stanie dac
odpowiedzi na to pytanie, wskazala jednak kierunek poszukiwan. Jedno-
znacznie zaprzeczvla jakoby chodzilo o fragment kalendarza bizantyn-
skiego i skierowala naszg uwage na liturgiczne zabytki Zachodu. Przyj-
rzyjmy sie wiec na poczatek sakramentarzom, ktére stanowia funda-
ment porzadku liturgicznego. Dawniejsi badacze za najblizsze liturgii
stowianskiej uwazali Sakramentarium D 47 z Padwy. Przypuszczali mia-
nowicie, ze sw. Metody ulozyl swoja liturgie w oparciu o pokrewny
padewskiemu sakramentarz. Jednakze ustalenie, ze kalendarium Sakra-
mentarza D 47, choé¢ bardzo proste, ma bogato rozwiniete proprium de
sanctis (na okres roku, dla ktorego FP wylicza 9 $wiat, przewiduje ich
40) dowodzi, ze D 47 przedstawia etap znacznie dalej posunietego ro-
zwoju niz FP Podaje oczywiscie wszystkie $wieta précz Wesepentecostes
1 niedzieli $lepca. Uroczysto$¢ Natalis stae Mariae ad martyres ustala na
13 maja. Jest to jednak jedyny punkt styczny miedzy D 47 a FP, przy
czym uroczystosci podane w obydwu sg na réznym etapie rozwoju.

Znaczna liczba sakranientarzy zachodnich z rozmaitych obszaréw li-
turgicznych dostarcza mnoéstwa materialu poréwnawczego. Niektére majg
nawet daleko prostsze kalendarium, ale inne od naszego, niemniej mogg
dopoméc do urobienia sobie opinii koncowej. Jedynie Codex Bergomen-
sis zna Swieto die festo mediante przed IV niedz. po Wielkanocy.

Koniecznie wiec trzeba zwréci¢ uwage w innym kierunku. Obok
sakramentarzy zachowatlo sie caly szereg lekcjonarzy, ewangeliarzy i ka-
pitularzy, gdzie zachowaly sie pewne porzadki liturgiczne, po ktérych ni~

pozostalo sladu w sakramentarzach.
-

Najstarsze zachowane lekcjonarze sa dzieki swej prostocie bardzo
obiecujgce. Zacheca do robienia poréwnan wykaz czytan bpa Wiktora
z Capui (541—554) w kodeksie z Fuldy, ale prostota kalendarza jest je-
dynym punktem stycznym. Réwnie bezowocna byla préba pordéwnania
ze stynnym Book of Lindisfarne.

Dalsze poszukiwania wyvkazujg, ze $wieto die festo mediante i ewan-
gelie o slepcu majg zestawienia starohiszpar'lskie, jak np. lekcjonarz z Si-
lo, ale obydwie perykopy czytalo sie w Wielkim Poscie. Do péinocnej
Itahl prowadzg nas perykopy ambrozjanskie. W ogdle Italia p6inocna jest
kolebksg rekopiséw, ktére w szczeg6lniejszy sposOb przykuwaja nasza
uwage. Sg to: Ewangeliarz §w. Korbiniana (Miinchener Bibliothek Clm
6224). Codex Rehdrigeanus (Wroclaw sig. R-109), rekopis mediolanskiej
Ambrosiany C 39 inf. i uwagi liturgiczne w Codex foroiuliensis. Zali-
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czylbym tu roéwniez tzw. Ewangeliarz sw. Kiliana, ktorego zaszeregowa-
wanie do liturgii gallikanskiej wydaje sie nieuzasadnione.

O kazdym z wymienionych kodekséw trzeba powiedzie¢ pare sidow.
Rekopis Clm 6224 (Korb) pochodzi zapewne z VII w., a uwagi liturgiczne
z VIII i IX w. Wykazuje wiele punktow stycznych z liturgiami péinocno-
italskimi i liczne nawigzania do liturgii bizantynskiej. Znany liturgista
G. Morin jest zdania, ze chodzi tu o liturgie stojagca pomiedzy Mediola-
nem a Konstantynopolem, poniewaz zawiera wiele elementdw niespoty-
kanych poza terytorium okreslonym jako ,,Graecia”’ Codex Rehdrigeanus
(R) zachowal starszg wersje lekcjonarza mediolanskiego i byl prawdopo-
dobnie uzywany w poéinocnej Italii. Podobnie ma sie rzecz z rekopisem
C 39 inf (A), ktéry pewnymi cechami wskazuje na Mediolan, ale naj-
prawdopodobniej byl wlasnoscig mniejsze] gminy péinocnowloskiej. Nad-
zwyczajnej wagi sg dla nas adnotacje liturgiczne w Codex foroiulien-
sis (F). Znajdujemy w nich imiona slowianskich biskupéw, kaplandéw
i diakonéw, niektore z uwagg ,,de bolgaria” Moze nie bedzie nadto Smia-
tym przypuszczenie, ze jest to jeden z kodeksow, z ktéorych — zgodnie
z rozporzgdzeniami papieskimi — czytano ewangelie po lacinie przed
odczytaniem jej w jezyku slowianskim. Poza tym adnotacje liturgiczne
zblizone sg do R i Korb. F reprezentuje zapewne liturgie akwilejska
sprzed infiltracji elementéw rzymskich. W koncu wykorzystane réowniez
zostang uwagi z Ewangeliarza sw. Kiliana (Kil) z VII/VIII w. Wzajemne
powiazania omoéwionych wyzej kodekséw z FP okazuje tabelka:

1. Mesepentecostes — Korb (mediantem Pentecoste)) R — A (in mediante die festo),
F (legenda medio Pentecosten), Kil (bez zaznaczenia kiedy czytana).

2. Transfiguratio Domini — Korb (in dedecatione — bez daty), A.
3. Omnium Sanctorum —

4, Dominica caecorum — XKorb (domenica post med. Pent. z ewangelia o slepcu),
R — F (mense Junio Dom. I z ewang. o slepcu), Kil (IIIl in pascha
de caeco).

5. Ascensio Domini —

6. Pentecostes — we wszystkich kodeksach.

7. Nativitas s. Joan. Bapt. — Korb (lectio sti Joannis), A (in sci Joannis bapt.),
F (in nativitate sci Joannis).

8. Sti Petri et Pauli —

9. Assumptio BVM

Powyzsze zestawienie wskazuje, ze kalendarium FP bliskie jest zr6-
dlom péinocnoitalskim i akwilejskim i stanowi bez wgtpienia cze$é litur-
gii odprawianej na terenach miedzy Mediolanem a Konstantynopolem.
Uderzajaca jest rozbiezno$¢ co do uroczystosci Wszystkich Swietych,
Whniebowstgpienia oraz §5. Piotra i Pawla. Tu zbliZzone jest kalendarium
FP do kalendarzy rzvmskich i to nalezacych do tradycji starszej.

Sprébujmy z kolei w oparciu o powyzsze ustalenia odtworzy¢ kalen-
darz, wg ktorego sprawowano liturgie¢ stowianskg w Czechach i oczy-
wiscie na sgsiednich terenach. Podstawe naszej proby stanowi¢ bedzie
Korb, z tej racji, ze najpelniej zachowatl i przekazal owa nieznang litur-
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gie ,miedzy Mediolanem a Konstantynopolem” {(zaznaczono, jesli ktores
$Swieto zostalo wziete z innego kodeksu):

23 XI st. Clementis papae (Fragmenty Kijowskie)
De adventu (5 niedziel — F)

24 XII in vigilia de natale Domini

25 XII in nativitate Domini

26 XII Innocentum

28 XII  Apostolorum

11 In octava Domini

61 In epiphania
4 niedziele post epiphaniam (F)
Dominica in caput Quadragesimae
secunda dominica post XL
Dominica in olivo
Coena Domini
in vigiliis Paschae
Pascha
Dom. in Albis (Pascha annotina)
Dom. 1. post oct. Paschae
Dom. 2. post oct. Paschae

4V Inventio stae Crucis
Dcm. 3. post oct Paschae
Transfiguratio Domini (Dedicatio — FP)

15V Sta Maria ad Martyres — omnes sancti (FP, D 47)
Mediantem Pentecoste (Mesepentecostes)
Dominica 4. post med. Pent. — dom. de caeco
in die Ascensionis Domini
Dom. 5. post oct. Paschae
In Pentecoste

24 VI Lectio sti Joannis

29 VI Sti Petri et Pauli (FP)
15 VIII Assumptio (FP)

29 VIII Decolatio sti Joannis
8 IX In natale staes Mariae

Rekonstrukcja powyzsza jest naturalnie tylko prébg odtworzenia
faktycznego stanu rzeczy, w kazdym badz razie stanowi klucz do rozwia-
zania problemu filiacji catej stowianskiej liturgii w jej poczatkach. Mor-
fologicznie potraktowano ten porzadek liturgiczny jako cze$¢ liturgii
bizantynskiej i okreslono jako exapostolarion. Ale nawet filolodzy nie zna-
lezli podstaw dla tych twierdzen w zabytkach bizantyjskich. Liturgia
stowianska zbliza sie bowiem w swoim charakterze zaréwno do zachod-
nich jak i do wschodnich zabytkoéw, jednakze ani w jednych ani w dru-
gich nie udalo sie dociec jej Zrddel. Nasuwa sie wiec przypuszczenie
w najwyzszym stopniu prawdopodobne, ze 10 $wigt wymienionych na
pierwszej karcie oznacza co$ innego, najprawdopodobniej lucernarium
alko lychnikon. Za tym przemawialaby i ta okolicznos¢, ze nie sg zwigzane
z innymi kalednarzami liturgicznymi, jak to zazwyczaj bywa wilasnie
w bizantynskich ksiegach liturgicznych.

Ale nawet wzorcow liturgicznych opisanych na drugiej karcie nie
mozna z pewnoscig wywodzi¢ z liturgii bizantynskiej i z koniecznosci
dopuscié trzeba ewentualno$é¢, ze przedstawiajg antyfony i responsoria,
jak to jest w zwyczaju liturgii zachodnich.
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II. SAKRAMENTARZE SEOWIANSKIE

Sakramentarz podaje zrgb dawnych liturgii. Rowniez liturgia cyrylo-
metodianska miala swéj sakramentarz. Znamy jego dwa fragmenty zwane
Kijowskimi (FK) i Wiedenskimi (FW). Pierwsze pochodzg z wieku ok. X,
a miejscem powstania byla Panonia. Takze drugi fragment, aczkolwiek
mlodszy, miat za podstawe tekst z czasow Cyryla i Metodego.

Na tres¢ FK skladajg sie:

Die XXIII Clementis — eodem die Felicitatis — VD (= prefacja)
Missa ad omnes dies totius anni (annua) — VD

Missa altera de eodem — VD

Missa tertia de eodem — VD

Missa quarta de eodem — VD

Missa quinta de eodem — VD

Missa sexta de eodermm — VD (ta szczegblnie nie-rzymska)

Missa de martyribus
Missa de omnibus virtutibus coelestibus

Tresé FW jest nastepujgca:

Missa prima apostolorum (niecala)

Missa altera apostolorum z prefacja, ktérej reminiscencje odnalezé moz-
na zaréwno we wschodnich jak i zachodmch ksiegach liturgicznych

Missa unius apostoli (tylko oracja i epistola)

Wg opinii filologow obydwa fragmenty mogg ky¢ czeSciami jednego
sakramentarza, cho¢ FW wykazuje tendencje do missale plenum. Sg
przelozone z laciny (wzglednie przepracowane). Obydwa fragmenty sa
znacznie oddalone od kregu sakramentarzy rzymskich i zblizone jedynie
do kodeksu D 47. Skionilo to C. Mohlberga do wniosku, ze sg sobie
bardzo bliskie. Trzeba jednak wzig¢ pod uwage, Ze miedzy slowianskimi
fragmentami z jednej, a kodeksem D 47 z drugiej sirony, istniejg nie tyl-
ko punkty zgodne, ale jest takze wiele rozbieznosci. Stusznie wypowie-
dziat sie w tej sprawie A. Baumstark, ze w przypadku sakramentarzy
stowianskich chodzi o tradycje, ktora blizsza jest liturgii akwilejskiej,
anizeli liturgii miasta Rzymu. Wiele podobnych motywow znajdujemy
réwniez w licznych innych sakramentarzach, przede wszystkim w kode-
ksie z Bergamo, w kodeksie sangall nr 348 i w sakramentarzu z Fuldy.
Trzeba jeszcze dodaé¢, ze formuly prefacji naszych fragmentéow w wiek-
szosci wskazujg nie na dawng gregoriansky tradycje — jak chce Mohl-
berg — ale raczej na wzory liturgili ambrozjanskiej 1 Leonianum. Pro-
wadzi to do wniosku, ze powigzan fragmentéw stowianskich z D 47 nalezy
szuka¢ w materiale liturgicznym najplerwotniejszym, wspdélnym wszy-
stkim sakramentarzom i ze — wskutek tego — nie mozna FK i FW wig-
czy¢ do zadnej ze znanych dzi$ rodzin liturgicznych. Co do ogélnego spo-
sobu opracowania zauwazy¢ trzeba, ze autor — twoérea liturgii slowian-
skiej, nie tlumaczyl! dostownie tekstéw jednego sakramentarza, ale na
szerszej bazie tekstow rozwingl wlasng inwencje.

Nie sposob nie zwréci¢ uwagi na jedng jeszcze wazng okolicznose,
mianowicie na dziatalno$¢ mnichéw iro-szkockich w Europie srodkowej.
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Przeszczepili oni do Bawarii i na oscienne tereny slowianskie swoje zwy-
czaje, przystosowali swojg liturgie do miejscowych warunkéw, jakie
zaistniatly na krancach strefy wplywoéw liturgii gallikanskiej i akwilej-
skiej. Liturgia, ktora ze swej ojczyzny, z Wysp Brytyjskich przyniesli,
przyjela rézne elementy, co wiecej — zmienila swoj ksztalt. Z zabytkami
tej odrebnej grupy liturgicznej fragmenty nasze nie pozostajg w zwigziku
tresciowym, ale stojg bardzo blisko nich, jesli uwzgledni sie forme zew-
netrzng i aspekt uporzadkowania. Chodzi tu w pierwszym rzedzie o Sto-
we Missal, Bobbio-Missal i tzw. Mone-Messen, a mozna do nich zaliczy¢
i tzw. missale Francorum — wzigwszy pod uwage sposéb uporzgdkowa-
nia, W wiekszosci sg to zabytki malego formatu (podobnie jak FK), a bu-
dowa ich ma nastepujace cechy: 1. ubogie proprium sanctorum, 2. ten
sam formularz mszy na wszystkie dni tygodnia, 3. formularze wspdlne
na dni poswiecone swietym i 4. oddzielny formularz ku czci miejscowego
patrona. Co prawda w przewaznej czesci przytoczonych zabytkoéw nie
chodzi o sakramentarz typu rzymskiego, ani pod wzgledem formy zewne-
trznej, ani pod wzgledem porzadku (mszy). Sg to po prostu libelli missae.
Zadna nie wystarczala sama dla odprawienia mszy $w. Jeden libellus
zawieral codzienng msze i formularz patrona kraju albo misji, inny for-
mularz na wielkie swieta roku koscielnego, dalszy — msze wspélne na dni
poswiecone swietym i, by¢ moze, jedng msze wlasng na te dni, wreszcie
osobny libellus zawieral ordo i kanon. Takie libelli nie byty, jak sakra-
mentarze rzymskie, stalag ksiegg liturgiczng gminy lub prowincji. Misjo-
narze ukladali jg wg potrzeb ich aktualnej pracy duszpasterskiej z tych
elementow, ktére poznawali w trakcie wedrowki.

Przypuszczenie, ze FK i FW s3g takimi libelli missae: pierwszy zawie-
rajgcym ogolne codzienne formularze i formularz ¢ patronie misji, drugi
formularze mszalne wspélne o $wietych, jest mozliwe do przyjecia. Trze-
ba jednak czyni¢ poszukiwania za tym libellus, ktéry zawiera ordo i ka-
ncn. Nalezy przy tym dodaé¢, ze autor, ktéry ulozyl liturgie stowianska,
wzorce dla swojego dzieta napotkal dopiero na Morawach albo w Panonii,
dokad zachodnie libelli missae przyniesli wedrowni mnisi.

Jako libellus zawierajgcy ordo i kanon uzna¢ mozna te postac liturgii,
ktéra dochowala sie jako slowianska liturgia §w. Piotra. Podstawg tego
stwierdzenia jest, ze filolodzy ordo i kanon glagolickiego mszatu z XIV
w. rozeznali jako liturgie $sw. Piotra, a pochodzi¢ one nie mogg znikgd-
ingd jak tylko wprost ze starej cyrylo-metodianskiej liturgii.

Rzymska liturgia slowianska jest tworem niezwykle interesujgcym,
ale liturgicznie czyms$ zupelnie innym. Pomnikami jej sg mszaly gla-
golickie z XIV w. Zgadzajg sie one wprawdzie z sakramentarzami stule-
cia IX i weczesniejszymi, odbiegajg jednak daleko od FK i FP. Owe msza-
ly kroacko-glagolinskie z XIV w., szczegoélnie kanon, nawigzujg do litur-
gii Sw. Piotra. Wytlumaczyé to mozna tylko tym, ze — kiedy w XI w.
liturgia cyrylo-metodiariska calkowicie zanikla, a Stowianom potudnio-
wym w 1248 r. pap. Innocenty IV pozwolil na liturgig¢ slowianskg — na-
kazano réownoczesnie, by zgadzala sie ona z liturgig rzymska. Dokonano
wiec bez watpienia nowych tlumaczen na jezyk stowianski w oparciu
o rzymskie ksiegi liturgiczne, a tylko ordo i kanon przejete zostaty z li-
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turgii §w. Piotra, ktéra na pierwszy rzut oka nie réznila sie od rzymskiej.
Mozna w tym widzie¢ dowéd, ze cyrylo-metodianska i rzymska byly
liturgiami réznymi i dalej, ze liturgie $w. Piotra stosowano razem z sa-
kramentarzami stowianskimi — w przeciwnym razie nie byloby podstaw
do zapozyczen w mszalach glagolickich.

Euchologium Synajskie; Fragmenty Synajskie; ceremonia tonsury
z legendy $w. Waclawa. Euchologium i Fragmenty Synajskie zostaly od-
nalezione w klasztorze sw. Katarzyny na Synaju w latach 1850—1880.
S3 matego formatu (10,56 X 14 cm) i zawierajg glownie rozne blogosta-
wienstwa i modlitwy w rozmaitych okolicznosciach i potrzebach zycia
codziennego, modlitwy za chorych, formule spowiedzi i nomocanon po-
kut, wreszcie ceremonial obléczyn zakonnych.

Fragmenty Synajskie zawierajg liturgie sw. Jana Chryzostoma. Po-
wstanie ich odnie$¢ trzeba do okresu cyrylo-metodianskiego, cho¢ sam
rekopis pochodzi zapewne z X1 w. Przebadano ok. 80 wschodnich meno-
logiow, ale nie udalo sie ustali¢ podkiadu dla euchologium synajskiego.
Mniej wiecej polowa formul nie ma odpowiednikow w euchologiach
greckich. Tres¢ mozna okre$li¢c jako zbiér, ktéorego zadnych wariantow
w starych greckich euchologiach nie da sie odnalezé, natomiast szereg
podobnych formul spotykamy w zachodnich benedykcjonalach. Wskaza¢
tu mozna szczegdlnie na podobienstwa miedzy staroniemiecksg modlitwa
Sw. Emmerama a formulami Euchologium Synajskiego. Zabytki te wy-
kazuja wiec takie same cechy znamienne, jak zabytki cyrylo-metodian-
skie, o ktorych wczesniej byla mowa.

III. ZABYTKI Z FREISING

Sg to zabytki staroslowianskie pisane alfabetem lacinskim zacho-
wane w lacinskim kodeksie klasztoru z Freising sig. 6426. Pochodzg ze
srodowiska bawarskiego i jako na ich Zrédio wskaza¢ mozna na tzw.
modlitwe §w. Emmerama, ktérej najdawniejszy rekopis pochodzi z IX w.
Zabytki fryzynskie stanowig trzy pokrewne sobie charakterystyczne tek-
sty. Trescig pierwszego jest upomnienie kaptana do wiernych, by powta-
rzali odmawiang przezen formule spowiedzi powszechnej; drugi frag-
ment jest rodzajem pouczenia przed spowiedzig; trzeci nawigzuje do mo-
dlitwy §w. Emmerama. Charakter liturgiczny zbliza wszystkie trzy teksty
do apologii, czyli do modlitw pokutnych, ktére zawierajg spowiedz po-
wszechng i prosbe o odpuszczenie grzechdéw. Kaplan odmawial je nie
tylko jako modlitwe wstepng (jak obecnie Confiteor), ale rozmieszczone
byly w calym ordo i celebrans odmawial je rowniez w czasie, gdy chor
Spiewal Gloria, Credo a zwlaszcza Sanctus. Teksty z Freising nawjigzujg
wprawdzie niedwuznacznie do liturgii zachodniej, ale dzieki temu, ze je-
zykowo przedstawiajg najwczesniejsza faze staroslowianszezyzny, ze zdra-
dzajg slady czeskiego albo slowackiego i ze przemierzyly srodowisko pa-
nonsko-morawskie, zalicza sie je do zabytkow liturgii slowianskiej.

W zakonczeniu powiedzie¢ trzeba, ze przebadane tu zabytki liturgicz-
ne dzieki swoim kalendarzom i swojej strukturze przedstawiajg oddziel-
ny typ liturgii. W liturgii tej jest wiele elementoéw, ktére przypisaé
mozna réznym liturgiom. Odnalez¢ mozna w niej elementy zaréwno
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rzymskie jak i bizantynskie, a nawet pewne wplywy starych liturgii re-
gion6w naddunajskich oraz odleglych liturgii celtyckiej i gallikanskiej
sg niezaprzeczalne. Nie mozna powiedzie¢, ze chodzi tu o zbizantynizo-
wang liturgie rzymska lub o zromanizowang liturgie bizantynska. Idzie
po prostu o liturgie, ktorej wielu badaczy (np. A. Baumstark i G. Morin)
sie domyslato i ktéra jest samodzielna, odrebna, na réwni z liturgiami
ambrozjanskag czy gallijska, przewyzszajgc tamte faktem, ze odprawiana
byla w jezyku slowianskim. Jest wiec rzeczg sluszng przyznac¢ tej liturgii
nazwe wlasng i okresli¢ jg poprawnie jako liturgie cyrylo-metodiansks.
Obok tej znamy jeszcze trzy dalsze liturgie w jezyku stowianskim: 1. sto-
wiansko-bizantynska, 2. stowiansko-rzymska i 3. stowianska liturgia sw.
Piotra.

Przyczynek niniejszy nie moze by¢ traktowany jako ocena ostateczna.
Pozwala jednak dostrzec jak wybitnym dzielem kultury byla liturgia
cyrylo-metodianska stworzona staraniem ,,Apostcléw Sltowian” i ich
uczniéw. Pozwala tez okresli¢ liturgie te jako dzieto oryginalne, oparte
oczywiscie na dorobku liturgii innych jezykéw, wykorzystanym jednak
bardzo rozwaznie i z wielkim taktem, gdy chodzi o tlumaczenia czy to
z laciny czy z greki, z wielkim wyczuciem potrzeb i celéw stawianych so-
bie przez twoércow tej perty kultury. To dzielo postawilo mlodg kulture
stowianskg u boku wielkich kultur Wschodu i Zachodu. Twoérczosé li-
turgiczna epoki cyrylo-metodianskiej jest tej samej wagi co pozostale
przejawy zycia kulturowego, poniewaz w rownym stopniu reprezentowala
poziom Stowian w czasach Wielkiego Ksiestwa Morawskiego.

Z wydania niemieckiego ,Die slawische cyrillo — metho-
dianische Liturgie” w: Sancti Cyrillus et Methodius Leben
und Wirken, Praha 1963, 118-126, tlum. ks. Kazimierz Dola.



