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SW PAWEL I SW LUKASZ
(zblizenia i odchylenia w ich teologicznych koncepcjach)

Pisma Nowego Testamentu dostarczajg dowodéw na to, ze Lukasz!
byl towarzyszem Pawtla. Kontakty ewangelisty z Pawlem mogly byé¢ luz-
niejsze lub bardziej intymne. Trudno takze okresli¢ ich czas trwania. Nie
podobna jednak zaprzeczyé¢, ze Lukasz znal Pawla i z nim przebywal.
Fakt ten rodzi dalsze pytanie. Czy f.ukasz przebywajac z Pawlem nie sko-
rzystal rowniez z jego pogladéw teologicznych, piszac Ewangelie oraz
Dzieje Apostolskie. Odpowiedz na to pytanie nie jest latwa. Nie bedzie
ona takze wyczerpujgca z braku dostatecznych badan nad teologia F.u-
kasza. Nie mamy tedy zamiaru w niniejszym artykule okre§li¢ doklad-
nych zwigzkéw tematyki teologicznej Lukasza z teologia Pawla. Wska-
zemy najwyzej na zblizone ich mys$li teologiczne i na najwazniejsze
réznice.

Najpierw Jednak warto zapoznac¢ sie cho¢ pobieznie z tekstami, kio-
re Lukasza stawiajg w bliskiej 1gcznosci z Apostotem. Pomoze to do lep-
szego zrozumienia dwu dalszych czesci, z ktérych pierwsza poswigcona
jest trzeciej Ewangelii, a druga Dziejom Apostolskim.

Przypatrzmy sie blizej tekstowi Kol 4,14.2 Swiadectwo o Fukaszu tu
zawarte ma nieprzecietng wartos¢. Odréznia ono bowiem Lukasza od to-
warzyszy Pawla pochodzacych z judaizmu. Nadto ten tekst stwierdza,
ze Lukasz jest lekarzem i to przez Pawla ,,umilowanym” Nie jest wy-
kluczone, ze leczyl on Pawla. Na pewno stat si¢ Apostolowi bardzo bli-
skim i chyba byl z nim razem przez pewien okres czasu. My$l ostatnig
potwierdza Flm 24. Ogoélna tresé tego wiersza jest nastepujaca: sw. Pawel
przekazuje Filemonowi pod koniec listu pozdrowienia. Dolgcza do nich
pozdrowienia swoich wspélpracownikow. Zalicza do nich Marka, Arystar-
cha, Demasa i Lukasza. Wedle wszelkiego prawdopodobienstwa w mysl
tekstu, L.ukasz byl razem z Pawlem w czasie pierwszej niewoli Apostota.
Nie jest to jednak jedyny wypadek, kiedy Lukasza spotykamy u boku
Pawla. Przebhywa on razem z Pawlem w Rzymie w czasie drugiej nie-

1 Chodzi o autora Trzeciej Ewangelii i Dziejow Apostolskich. Utozsamia go
z Lukaszem znanym nam z pism Pawla najstarsza tradycja chrzes$cijanska. Na
temat autorstwa Rukasza zobacz Feine — Behm -— Kimmel, Einleituag
i das Neue Testament, Heidelbergi4 1965, 114,124; J. Kudasiewicz, Ewan-
gelie synoptyczne w: Wstep do Nowego Test., Poznan 1969, 250-257; F. J 6 é-
wiak, Dzieje Apostolskie, w: tamze, 303-309.
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woli. Z bélem pisze Apostol do Tymoteusza: ,,Demas mnie bowiem opus-
cil umilowawszy obecny eon i podazyl do Tesaloniki, Krescens do Galii,
Tytus do Dalmacji. Jeden Lukasz jest ze mng” (2 Tym 4, 10-11).

Dalszego swiadectwa dostarczajg tzw ,,Wir Berichte” w Dziejach Apo-
stolskich. Chodzi o fragmenty, w ktérych ich autor wystepuje jako towa-
rzysz podrozy Pawla. Wszystko wskazuje na to, ze redaktorem ich jest
sam $§w. Lukasz.3 W takim jednak wypadku Lukasz zatrzymatl sie diuzszy
czas w Filippach i towarzyszyt Pawlowi w czasie ostatniej jego podrozy
do Jerozolimy i do Rzymu. Byl on réwniez obecny w czasie niewoli
Apostola w Rzymie.4

Mozna tedy na podstawie powyzszych uwag wyprowadzi¢ taki wnio-
sek, ze Liukasz mial mozno$¢ zapoznania sie co najmniej z pewnymi po-
gladami teologicznymi Pawla. Nie ulega watpliwosci, ze na caloksztalt je-
go dwoch dziel wplynely i inne zroédia.

Jednym ze zrodel trzeciej Ewangelii na pewno byl Marek. Ponadto
F.ukasz wpracowal w swojg Ewangelie zrodlo Q (,,Stowa Jezusa”). Po-
siada je wspoélnie z Mateuszem. Spostrzezenia, ze materialy pochodzgce
z Marka, Lukasz przejmuje prawie niewolniczo, a materialy z Q z wielka
swoboda, nalezg do kwestii synoptycznej i niewiele pomagaja w ustaleniu
ryséw teologicznych trzeciej Ewangelii Warto natomiast doda¢, ze mniej
wiecej dwie pigte czesci tej Ewangelii stanowig materialy znajdujace sie
wylacznie u Lukasza.5 Wieksza cze$¢ tego materialtu pochodzi ze Zrodel
dzisiaj nam, nieznanych, o ktérych Lukasz ogélnie pisal we wstepie do
Ewangelii. Trudno nam takze uscisli¢ postepowanie redakcyjne Lukasza
odnosnie tych zrédel. Praca teologiczna }t.ukasza polegala widocznie na
tym, ze zestawiajac materialy z wyszukanych Zrodel zados¢ uczynil po-
trzebom tych, dla ktoérych przeznaczyt swojg Ewangelie. Ale to jest tylko
jedna strona jego poczynan teologicznych. Potrzeby adresatéw wprawdzie
byly mu znane. L.ukasz jednak takze ze zrodel wzial elementy teologiczne
1 czul sie zobowigzanym przekazywac¢ je dalej. A wiec z jednej strony
teologia Ewangelii L.ukasza odzwierciedla koncepcje teologiczne juz ist-
niejgce. Z drugiej za$ strony jego teologia ujawnia umiejetnosci samego
F.ukasza — teologa w aplikacji nowych koncepcii do konkretnych potrzeb
adresatow. Trudno jednak ustali¢ w jakim stopniv i w ktérym etapie
Pawel wywarl jakis wplyw na mysli teologiczne Fukasza.

Jak sie przedstawia sprawa korzystania ze zrédel w Dziejach Apostol-
skich? Piszgec ,,Wir — Berichte”, odnoszace sie wylacznie do dziejow
Pawtla, Lukasz wystepuje jako Swiadek. Nalezy tedy przyiaé, ze zalezy mu
zarOwno na historii jak i na teologii. Je$li oddaje jakie$ koncepcje teolo-
gii §w. Pawla, to raczej juz we wlasnym opracowaniu. Do innych opi-
sywanych przez siebie wydarzen mégl czerpaé materialy od naocznych

3 W sprawie dyskusji zob. C.H. Dodd, ,,We and I, Passages in Luke — Acts,
NTSt 3 (1956/57) 128 nn: J. Jeremias, Das ,Wir" in der Apg. und das
Itinerar, ZThK 58 (1961) 329 nn.

4 W sprawie chronologii zycia Pawla zob. précz biografii, wstepdw i komentarzy,
J. Dupont, Chronologie Paulinienne, RB 62 (1955) 55 nn; H. Metzger, Le
routes de Saint Paul dans l'orient grec, Neuchatel — Paris 1954 r.

5 F Rehkopf, Die lukanische Sonderquelle, WUNT 5 (1959).
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swiadkow, ktérych znal,® albo od dalszych nosicieli tradycji apostolskiej.
Teologiczna szata tych wydarzen bedzie rowniez juz Lukaszowa. Nie na-
lezy jednak sadzi¢, iz ewangelista formuluje jg zupelnie w oderwaniu
od przekazanej mu teologii.

II

Na plan pierwszy w teologii Ewangelii L.ukasza wysuwa sie uniwersa-
lizm zbawienia, wspélny teologii Pawla. Jezus jest Zbawicielem pow-
szechnym. Partykularyzm w kwestii zbawienia pokutujgcy u Zydoéw,
ktory jeszcze u Mt 5,21 — 48; 6, 1-8. 16-18; 10,5 — 6; 23 i u Mk 7, 1-21
znalazl swoj oddzwiek, zostal zupelnie pominiety. U Lukasza uderzajg par-
tie z wyraznymi tendencjami uniwersalistycznymi (np. Lk 2,32; 3,6.
23-38; 4,25-27; 7,9; 10,1; 24,47 itd.). Do tej kategorii zaliczy¢ trzeba tak-
ze uwagi poswiecone Samarytanom (9,51-56; 10,25-37; 17,11-19). Sw.
Lukasz mogt w tym wypadku skorzysta¢ z idei sw. Pawla o powszech-
nosci zbawienia zaznaczajgc jednak, ze taka wlasnie jest nauka Jezusa.

W szeroko zakrojong idee uniwersalizmu swojej Ewangelii, L.ukasz wlg-
cza wieksze epizody, podkreslajgce te mysl jeszcze silniej. Totez w mate-
riale podanym tylko przez fLukasza znajdujemy opowiadanie o wielkiej
grzesznicy (7,35-50); o zgubionej owieczce; o zgubionej drachmie; o do-
brym ojcu (15,1-32); o faryzeuszu i celniku (18,9-14); o nawrdceniu Za-
cheusza (19, 1-10); o wyznaniu setnika pod krzyzem (23, 39-34). Tylko
F.ukasz podaje nam wspaniate hasio zycia i Smierci Jezusa: ,,albowiem
Syn Czlowieczy przvszed! by szukaé¢ i zbawié¢ co bylo zgubione” Totez
klasyczne okreslenie greckie soter (2,11) dla Zbawiciela oraz soteria dla
zbawienia (1,69. 71. 77; 19,9), podaje z synoptykéow tylko Lukasz.

Zbawczej dzialalnosci Jezusa towarzyszy ,,Moc Ducha” Sam Jezus
rozpoczyna swoja dzialalno$¢ mesjanska w ,,Mocy Ducha” (4,14) i dekla-
ruje ja jako dzielo Ducha (4,18). Tylko Lukasz nas poucza, ze Jezus ka-
zal swoim uczniom czekaé na te ,,Moc Ducha” (24,29). Dobro¢ Ojca pole-
ga gidownie na tym, ze i innym udzieli Ducha, je$li Go o to poprosza
(11,13). Wida¢ tu wyraznie jak daleko Lukasz odbiega od Mt 7,11 (Q) za-
mieniajgc ,,dobre dary” na ,,dar nadzwyczajny”, ktorego sprawg jest sam
Duch Swiety.

Sw. Pawel poznal Chrystusa jako wywyiszonego Pana. Troszczy sig
tedy usilnie o to, by gminy wierzgce w Chrystusa byly w Scistej relacji
ze swoim wywyzszonym Panem. Wiez lgczaca Chrystusa z wiernymi
dokonuje Duch.” Nie jest On dla Pawla li tylko trzecig Osobg Trojcy

6 Kwestia z jakich zrodet Fukasz w szczeg6lnosci korzystal piszac Dzieje Apo-
stolskie jest nadal otwarta. Materiat dyskusyjny podaje Feine — Behm —
Kimmel, dz. cyt, 114-14; J. Dupont, Etudes sur les Actes des Apotres,
Lectio Divina 45, Paris 1967, 33-40 na przestrzeni lat od 1940 — 1950 r.

7 Uscislenie dzialalno$ci Ducha Swietego, jak réwniez okreslenie istotnych Jego
funkcji w $wietle chrystologii Pawla jest wcigz jeszcze zagadnieniem mato po-
ruszonym. Najwazniejsza literatura: H. Bertrams, Das Wesen des Geistes
nach der Anschaung des Paulus, Neutestament. Abhandlungen IV, 4, Minster
i W. 1913. W. Reinhard, Das Wirken des Hl. Geistes in Menschen nach den
Briefen des Apostoles Paulus, Freiburg i Br. 1918; P. Gadchter, Zum Pneuma-
begriff des hl. Paulus, ZkTh 53 (1929) 345-408; E. Fuchs, Christus und der
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Swietej,® ale przede wszystkim wychodzgeg z Chrystusa wywyzszonego
Silg i Mocg Bozg (per. 1 Kor 15,45; 2 Kor 3,17).? Czy dynamicznego okre-
slenia Ducha i wigzania Go z dzialalnoscig zbawcza Chrystusa, Lukasz
przypadkiem nie zawdziecza Pawlowi?

Sw. Lukasz kladzie niezwykly nacisk na modlitwe. Tylko on pozostawit
nam dwie przypowies$ci modlitewne, o sedziu niesprawiedliwym (18,1nn)
oraz o faryzeuszu i celniku. Tylko hukasz laczy epizody o chrzcie Jezusa
(3,21), o powotaniu dwunastu (6,12), o wyznaniu Piotra (9,18), o Przemie-
nieniu Chrystusa (9,28), o zaparciu sie Piotra (22,31nn) oraz o westchnie-
niu do Boga jako Ojca naszego. Jakze bliskie 53 te mysli ideom $w. Pawla,
ktory kaze uzywaé miecza Ducha i bezustannie modli¢ sie (Ef 6,17nn).
Pawel podkre$la ponadto, ze wolanie modlitewne: Abba — Ojcze, zako-
twiczone jest w Duchu Bozym, czynigcym nas ,,Synami Bozymi” Jako
dzieci Boga mamy prawo wota¢ do naszego Ojca w ten sposéb (Rz 8,15).
Modlimy sie wprost w Duchu Syna Bozego. Taka modlitwa wyrywa nas
ze stanu niewoli 1 czyni nas Synami Bozymi. Czynigc nas synami sprawia
to, ze stajemy sie roéwniez dziedzicami (Gal 4,7).

Mysl: Jesli syn to i dziedzic, nie jest takze obca hukaszowi.l® Rozwija
ja w wspaniaty sposéb w przypowiesci o niegodziwych rolnikach (Lk 20,
9-19), ktorg posiada wspodlnie z Mt 23,35-46 i z Mk 12, 1-12 oraz w przy-
powiesci o dobrym ojcu (Lk 15,11-32), ktérg relacjonuje tylko on sam.

Jes§li wazng cechg wszystkich Ewangelii jest rados¢, to ona u Lukasza
znalazla swoje specyficzne podkreslenie. Od chwili kiedy Aniolowie zwia-
stujg swiatu nowine narodzin Zbawiciela (2,10) az do powrotu uczniow od
przezycia Wniebowstgpienia Chrystusa (24,52), nad Ewangelig fukasza
panuje ton radosci. Same zestawienie poje¢ greckich u Lukasza w porow-
naniu z dwoma innymi synoptykami jest pod tym wzgledem charaktery-
styczne: Rzeczownik (chara) zachodzi u k.ukasza 8 razy, u Mateusza nato-
miast tylko 6 razy, a u Marka jeden jedyny raz. Czasownik (chairo) Lu-
kasz powtarza 11 razy, Mateusz tylko 3 razy, a Marek tylko raz (nie wli-
czajgc w to formuly pozdrowien).

Zdaniem Pawla rados¢ jest istotng postawg chrzescijanina (Rz 15,13,
takze Lukasz w Dz Ap 8, 39; 13,52). Jako wyraz obiektywnego stanu zba-
wienia radosé nalezy do istoty Krolestwa Bozego (Rz 14,17) i posiada cha-
rakter nadprzyrodzony (Flp 3,1; 4,4.10; Rz 14,17; 1 Ts 1,6; Gl 5,22). Pa-
wel widzi ja nieodzownie z wiarg (Rz 15,13; Flp 1,25). Wiara za$ jest
rekojmig ukonczenia procesu zbawczego w chwale Bozej (Rz 1,18-23;

Geist bei Paulus, Leipzig 1932; H. D. Wendland, Das Wirken des Hl Geisles
in den Gldubigen bei Paulus, ThLZ 77 (1952) 457-470; E. Schweizer, Art
Pneuma, ThWB VI, 413-435; N. Q. Hamilton, The Holy Spirit and Escha-
tology in Paul, Edinburg 1957; I. Hermann, Kyrios und Pneuma, Studien
zum Alten und Neuen Testament 2, Minchen 1961.
Por. K. Prim, Israels Kehr zum Geist, ZkTh 72 (1950) 385-442.
Zob. B. Schneider, ,,Dominus autem Spiritus est” (2 Kor 3,17 f), Rom 1951,
K. Stalder, Das Werk des Geistes in der Heiligung bei Paulus, Ziirich 1962.
10 W kwestii idei dziedzictwa w Starym Testamencie i w Nowym Teslamencie zob.
H. Langkammer, Die Verheissung vom Erbe. Ein Beitrag zur biblischen
Sprache, BL 8 (1967) 157-166. T e nze, Problemy literackie i genetyczne w Hbr
Roczniki teol. KUL 1, 1-4, 16 (1969) 82-88.
kon. KUL 1, 1-4 Rocznik teol. 16 (1969) 82-88.

w0
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2 Kr 4,17). Rados¢ jest elementem stalym egzystencji chrzescijanskiej.
Poniewaz nigdy nie przestanie istnie¢, nie moze jg zniweczyé zadna zlo-
Wrogos¢ obecnego eonu (Rz 12 125 2 Kor 7,4; takze Dz Ap 5,41 oraz Hbr
10,34; 12,2; Jk 1,2).11

t.ukasz propaguje takze pewien rodzaj wspoélczesnej pielegnacji zycia
wewnetrznego. Niebezpieczenstwo dla czlowieka stanowi bogactwo. To-
tez ubéstwo w Ewangelii Lukasza zostalo ocenione bardzo wysoko (8,3;
23, 50-51). Wprawdzie dzisiaj niektérzy krytycy sklaniajg sie ku temu,
by widzie¢ tu zalezno$¢ od zrodla ebionickiego. Sg to jednak nieuzasad-
nione przypuszczenia. I w tym wypadku tgczy f.ukasza jakby jedna linia
z Pawlem, ktory chciwosé nazywa balwochwalstwem (Kol 3,5) oraz ko-
rzeniem wszelkiego zla (1 Tym 6,10).

W Ewangelii f.ukasza kobiety odgrywajg powazng role W centrum
historii narodzenia Jezusa postawiona jest Matka Jego. Dowiadujemy
sie takze o prorokini Annie (2,36 nn), o wielkiei grzesznicy (7,30 nn),
0 niewiescie cierpigcej na krwotok (13, 11 nn), oraz o Marii i Marcie (10,
38 nn). W dwoéch przypowiesciach niewiasty odgrywajg glowr ) role (15,8
nn — 18,1 nn).

tukasz piszac Dzieje Apostolskie podaje takze pewien poglad Kos-
ciola na kobiete. Jest ona pelnym czlonkiem Kosciota (Dz Ap 1,14; 12,12).
Pozew misyjny zwraca sie takze do kobiety (Dz Ap 16,13 nn; 17,4.12.34).
Y.ukasz podobnie jak Pawel docenia role kobiety w dzialalnosci pierwot-
nego KosSciola. Pawel niewiasty wyraznie nazywa ,siostrami” (Rz 16,1;
1 Kr 9,5 i inne). Gdy Pawel méwi o podporzgdkowaniu kobiety mezczy-
znie, to przedstawia takze poglad Starego Testamentu (1 Kr 11,3.10; 1 Kr
3,18; Ef 5,22; por. 1 P 3,1). Ale Pawel z drugiej strony uzaleznil pocho-
dzenie mezczyzny od kobiety (1 Kr 11,12). W sprawie ,,dzieciectwa Boze-
go” nie ma jednak zadnej réznicy pomiedzy mezczyzna a niewiastg (Gl
3,28), Z Dziejow Apostolskich dowiadujemy sie, ze niewiasta bierze czyn-
ny udzial w Kosciele w akcji charytatywnej (9,36). Rowniez Pawel w wie-
lu wypadkach wysoce ceni zadanie niewiasty (Rz 16,1 nn; Flp 24,
2 n; por. 1 Tm 3,11; 5,9 n).12

II1

Dzieje Apostolskie poswiecone s3 zagadnieniu rozwoju pierwotnego
Kosciola. W histerycznej perspektywie F.ukasz rozpoczyna te historie
od Jerozolimy a konczy na Rzymie. Ale i teologiczny aspekt tej historii
koncentruje sie wpierw na Jerozolimie a p6zniej na Rzymie.13 Jerozolima

11 U. Holzmeister, Gaudete in Domino, VD 22 (1942) 257-262, B. O. Reicke,
Diakonie, Fest — Freude und Zelos, Upsalla 1951.

12 G. Delling, Paulus Stellung zur Frau und Ehe, Stuligart 1931; W Michelis,
Paulus und die Frauen, Bern 1931; A. Rondet, Eléments pour une theologie
de la femme, NRTh 89 (1957) 915-940; L. Hi c k, Die Stellung des hl. Paulus zur
Frau im Ramen seiner Zeit, Koln 1957. G. G. Blum, Das Amt der Frau im
N. T., Nov. T. 7 (1964) 142-161.

13 Por. J. C. O'Neill, The Theology of Acts, London 1961, 166-177. Ciekawa jest
jego charakterystyka Dziejbw Apostolskich i Eukasza: ,,The book of acts,
tocgether with L.ukes Gospel, is probably the only work in the. N. T. which was
specifically addressed to unbelievers. Luke belived that God had prepared the
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stala sie¢ miejscem kulminacyjnym wydarzen zbawczych, osrodkiem hi-
storii ztawcze] Izracia 1 punktem wyisciowym misji $wiata. Juz Jezus
przebywajic na ziemi wiernie przestrzegal prawo Ojcow ({.k 10,26; 16,17
i inne). Apostolowie nasladujg w tym wzgledzie wiernie swojego Mi-
strza. To samo nalezy powiedzie¢ o Pawle (Dz Ap 21,24; 23,3 nn; 24,14).

Apostolowie lgcznie z Pawlem stanowig pierwotng komoérke Kosciola.
tukesz zna tylko jedna pragmine. Jest nia wlasnie gmina Jerozolimska.
Autor Dziejow Apostolskich widzi ja w 1gcznosci z Izraelem i z synagogs.
Prawo dla hukasza jest jakby warunkiem gloszenia Ewangelii, a sam
Izrael jak by bazg dla powstania Kosciola i jego 1 isji. Nie nalezy sie tedy
dziwi¢, ze Dzieje Apostolskie rozpoczynaja swoja historie w Jerozolimie.
Jest ono miastem Izraela. Tam zjawia sie Zmartwychwstaly Chrystus
Apostolom. W Jerozolimie Duch Swiety zstepuje na Apcstolé6w. W tym
mieScie Piotr wyglasza swoje pierwsze programowe przemoéwienie misyj-
ne, w ktérym crzeciwstawia Smier¢ Krzyzowg — dzielo ludzkiej zbrodni
— dzielu Boga nad ukrzyzowanym Chrystusem — Zmartwychwstaniu,
czyli Wywyzszeniu. Schemat ten w niejednej jeszcze mowie Piotra bedzie
sie powtarzal. Woko6t niego skupia¢ sie bedg takze mysli Szczepana,
ujawnione w jego mowie przeciw oskarzajgcym go Zydom. Jerozolima
laczy historie Izraela z historiag Jezusa oraz z egzystencjg Kosciola.
Chrystofanie galilejskie zanotowane w innych Ewangeliach znikajg z Dzie-
jow Apcstolskich. Wprawdzie L.ukasz nie zaprzecza temu, ze Apostolowie
pochodzg z Galilei (Dz Ap 2,7), ale gmina powstala w Jerozolimie i tam
pozostala. Apostolowie sg wierni swiatyni (Dz Ap 3,1 i inne) i sg prawo-
wiernymi Izraelitami. Nie wchodzg oni do doméw pogan, a nawet nie do
domoéw chrzescijan wywodzacych sie z poganstwa. Z tego wida¢, ze Apo-
stolowie przestrzegajg w tym wzgledzie Scisle prawa miarodajnego dla
Zydow mieszkajgcych w okolicach poganskich (Dz Ap 10,14; 11,3). Nikt
z dwunastu Apostoléw nie zerwal z Prawem. Owszem, Apostolowie od-
dali sie misji celem nawrocenia nawet pogan. Ale taki obrét sprawy po-
dyktowany byl zbawczym planem Boga. Totez Apostolowie spelniajg wo-
le Bozg. Co sie tyczy Piotra i pragminy ilustruje to Lukasz w historii
o Korneliuszu (Dz Ap 10,1 nn), a odnosnie do Pawla w historii jego po-
wolania (9,15) oraz w jego wtasnych apologiach (rozdz. 22; 23; 24; 26).
Jesli sam Bog udziela poganskim stuchaczom Ducha Swistego, Apostolo-
wie nie zwlekajg z udzieleniem im chrztu swietego (10,47; 11,17).

F.ukasz wiec w odroéznieniu od Pawla nie zna dialektyki Tory. Wpraw-
dzie Piotr méwil o prawie Mojzesza: ,,ani my, ani nasi ojcowie nie potrafi-
li znies¢ tego jarzma” (15,10). L.ukasz ma jednak co innego na uwadze.
Mowi tu, jak jako chrzescijanin nawrécony z poganstwa, ktoremu zacho-
wanie niezliczonej ilosci przepiséw i zakazéw mieszczgcych sie w Prawie
sprawiata wielkg trudno$é¢. Wolno$¢ chrzescijanska nawroconych z po-
ganstwa jest wobec tych przepisow stusznym postulatem, potwierdzonym
zreszty przez Pisma ST. Je$li zas sprawa przedstawia sie w ten sposob,
to wolnos¢ chrzescijanina mieéci sie w planie historii zbawczej. Rozdzial

Church to receive the educated and the politically powerful as well as the poor
and the outcast, and he wrote Luke — Acts to persuade men at thf: centre of
pewer to abandon their lives to the service of the kingdom of God” (177).
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od prawa i $wigtyni dzieje sie tedy za wolg Boza. Lukasz, jak wida¢, roz-
wigzuje problem odlaczenia sie Kosciola, powstalego przez misje pogan-
ska od judaizmu nie na modle $w. Pawla.

Rozdzial Kosciola od Judaizmu otrzymuje charakter prawny na sobo-
rze apostolskim (15, 1-3). Niewatpliwie, sobér ten ma historyczne znacze-
nie, gdyz odréznia w dziejach pierwotnego Kosciota dwie epoki, z jedne]
strony przeciwstawne, z drugiej jednak zazebiajgce sie. Dzieje Kosciola
sa tedy kontynuacjg jednej historii zbawienia, majgcej swoje korzenie
w Starym Testamencie.l* Ujawniaja to cztery dekrety ustanowione na

soborze apostolskim, dotyczace takze pogan mieszkajgcych w Izraelu
(por. Lb 17,8.10 n i inne).

Misja wsréd pogan, gdzie nie bedzie obowigzywalo prawo obrzezania,
opiera sie takze na Prawie mojzeszowym. Totez wstrzymanie sie od
obrzezania, nie stoi w przeciwienstwie do Prawa zydowskiego. Wida¢
tu wyrazne proby uzasadnienia misji wsréd pogan bez obowigzku obrze-
zania. Nie udalo sie Lukaszowi uzasadnié¢ tego wewnetrznie, Scisle teolo-
gicznie. Lukasz tedy nie zajmuje sie problemem, dlaczego droga do zba-
wienia prowadzi¢ moze tylko poprzez usprawiedliwienie. Jak wiadomo,
Pawetl tej kwestii poswiecit caly traktat dogmatyczny w liScie do Rzymian.

Poza Kosciolem, o ktérym moéwil Lukasz w Dziejach Apostolskich,
nie ma zbawienia. Ilustrujg to dobitnie relacje o przeprowadzonych mi-
sjach (Dz Ap 8,14 nn; 9,32 nn; 9,1). Ot6z z racji dzialalnosci Szczepa-
na — po jego meczenstwie — pierwotna gmina musi uchodzi¢ z Jerozo-
limy. Pozostali w niej jedynie sami Apostolowie. Przesladowanie to dalo
takze pozytywne skutki. Doprowadzilo ono do misji w Samarii, Galilei
i na wybrzezu (Dz Ap 6-8). W Samarii np. rozwija ozywiong akcje misyj-
ng Filip (Dz Ap 8,14-17). Glé6wnym skutkiem tych misji by! chrzest nie-
matej liczby nawréconych. Jednakze dopiero po wizycie delegacji apo-
stolskiej i nalozeniu rgk na nawréconych, powstala w Samarii gmina
otrzymuje Ducha Swietego. Duch Sw. wedlug Dziejow Apostolskich zste-
puje tylko na gminy, ktéore powstaly poprzez Apostoléw, albo poprzez
delegatow apostolskich.’> Podobna my$l przyswieca f.ukaszowi w Dzie-
jach Apostolskich 19,- nn. Uczniowie Jana otrzymujj Ducha Swietego
za posrednictwemn Pawla, Apostola i przedstawiciela grona apostolskiego
i przez nich uznanego misjonarza. Laski Ducha Sw. zwigzane sg z dzia-
lalnoscig Apostotéw i ich legalnych wystannikéw. Tylko w Kosciele apo-
stolskim jest Duch Swiety, a przekazujg Go Apostolowie oraz wystancy
i zastepcy Apostoléw. Z tego wynika, ze Lukasz wigze czlowieka naw?c')—
conego z Kosciolem na podstawie dziatalnosci Ducha Swietego, ktpra
znéw laczy sie z dzialalnoscig apostolska (20-17 nn). Nadto Duch Sw1et.y
uwierzytelnia ewangelie apostolska, dzialalnos¢ Apostolow oraz tradycle
znéw laczy sie z dziatalnoscig apostolska (20,17 nn). Nadto Duch Swiety
tego (Dz Ap 5,32).

14 Por. J. Beutler, Die Paulinische Heidenmission am Vorabend des Apostelkon-
zils, ThPh 43 (1968) 360-384. o . o

15 Por. S. Lyonnet, Usprawiedliwienie i Zbawienie, w: Studia Biblijne i Arche-
ologiczne, Poznan 1962, 163-179.
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Duch Swiety jest sily dynamiczng w procesie misji $wiata, w ekspan-
sji Kosciola, ktéory rozwija sie poprzez dzialalnosé misyjng. Duch Swiety
nie wigze si¢ wprawdzie tak wyraznie jak u Pawla z Chrystusem wy-
wyzszonym, nie jest On réwniez czynnikiem udzielajgcym bezposrednio
i aktualnie zbawienie. Zbawienie dane jest w Imie Jezusa, tzn. poprzez
Jezusa, poprzez Jego dzielo zbawcze, ktorego glosicielami sg Apostolowie.
Skutkiem sakramentu chrztu, poprzedzonego misjg apostolska, jest Duch
Swiety. Uczta Eucharystyczna zas zespala wszystkich (Dz Ap 2,46).

Nie ulega watpliwosci, ze w wykonaniu zlecenia Chrystusa ujetego
programowo na samym poczatku Dziejow Apostolskich: ,,Bedziecie mi
Swiadkami w Jerozolimie, w calej Judei i Samarii az do konca $swiata”
(1,8), najwiekszy udzial ma $w. Pawel.1® On staje sie przede wszystkim
Apostotem pogan. Misje uniwersalng, zlecong Apostotom przez Chrystusa,
Pawel doprowadza w Rzymie do konca. Wszystkim, ktérzy do niego przy-
chodzili glosil Kroélestwo Boze: ,,nauczajgc o -Panu Jezusie Chrystusie zu-
pelnie swobodnie i bez przeszkéod” (Dz Ap 28,31).

Misja Pawla osiggnela swoéj kres, ale nie misja Kosciola.1?

Dzielo zbawcze dokonane w Chrystusie osiggneto w mys$l Dziejow
Apostolskich dopiero swb6j cel w Rzymie poprzez gloszenie Ewangelii
poganom. U podstaw tych ostatnich relacji L.ukasza spoczywa mysl teo-
logiczna: historia Jezusa jest poczgtkiem historii Kosciola, rozpoczyna-
jacej sie w Jerozolimie, a siegajacej poprzez Rzym w daleki swiat pogan-
ski. Polgczenie historii pragminy z misjg Pawla to zasadnicze dzieto auto-
ra Dziejow Apostolskich. Lukasz przy tej okazji nie komponuje wielkich
obrazéw. Lubi sceny male, skupiajgce sie wokél glownych oséb i boha-
terow jego dziela. Nigdzie nie spotykamy motywu walki znanego nam
z listow Pawtla, gdzie sam Pawel stacza polemiki ze swoimi wrogami.
To, co dowiadujemy sie o pragminie Jerozolimskiej, o wspdlnym zyciu,
0 nabozenstwach, o stosunku do judaizmu, o partiach (Hebrajczycy i Hel-
lenisci), o misii, o dzialalnosci konkretnej Apostoléw, o ich losach itp. —
to niewiele. Podobnie Liukasz postepuje wspominajac tylko o wydarze-
niach dla historii Kosciota waznych, jak np. postepowanie wrogie Heroda
Agrypy I przeciw chrzeScijanom (Dz Ap 12,1 nn) oraz poczgtek chrzesci-
janstwa w Antiochii. Z selekcji materiatu, gdzie pierwsze miejsce zajmuja
opisy zbiorowe 18 craz mowy ¥, poznaé¢ wyraznie tendencje teologiczne
Lukasza: autor w Swietle opiséw zbiorowych przedstawia pierwotna

16 Por. S. Schulz, Die Stunde der Botschaft. Einfiihrung in die Theologie der
vier Ewangelisten, damburg 1967, 268 n.

1" A. Vogtle, Das Neue Testament und die Neuere Katholische Egsegese I,
Leipzig 1967, 103. O wyjatkowym udziale Pawla w misji poganskiej $wiadczy
chetby sam uklad Dziel Apostolskich: a. dzieje pragminy Jerozolimskiej (1 —
9,21), b. poczatek i rozwéj misji wéréd pogan w Antiochii (9,32 — 15,36), c. dzia-
lzallrlmgéé \\;glg{e)go Pawla (15,36 — 21,14), d. dziatalnoéé uwiezionego Apostola

18 Odnos$nie charakterystyki i ewent. poczynan redakcyjnych zob. m. in. P. Be-
noit, Remarques les ,Sommaires” des Actes II, IV et V, w: Melanges M.
Gpguel, 1 — 10 (por. Exegése et Theologie, II, 181-192).

19 Literatura odnosnie autora, struktury, celowosci i teologii méw jest bardzo
obszerna. Podajemy kilka czolowych pozycji monograficznych: E. Schweizer,
Concerning the Speeches in Acts, w: Studies in Luke Acst, New Jork 1963,
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gming jako gmine idealng, na ktérej spelnia sie plan historii zbawienia.
Mowy za$ w Dz. Ap stuzg ku szerzeniu Ewangelii. Na podstawie tych
p.rzewaZnie srodkow literackich, Lukasz opisuje dynamiczny rozwéj Kos-
ciota, ktory wychodzi poza granice Jerczolimy, a siega az do Rzymu.

Z powstaniem Ko$ciola wiaze sie takze nastanie epoki eschatologicz-
nej zapowiedzianej przez Jezusa. Ostateczne jej dokonanie bedzie miato
miejsce przy paruzji wywyzszonego Pana.?? Zbawienie jest wcigz aktual-
ng sprawg. Zmartwychwstaly Chrystus czynnie przyczynia sie do sze-
rzenia Ewangelii (9,4 nn; 18,9 n; 22,18 nn; 23,11), a Duch Swiety udzie-
lony wiernym przez Chrystusa w czasie Zielonych Swigt (1,8; 2,3 n. 33)
na nowo udziela im (2,38; 5,32; 14,44 nn; 15,8 n) i w zyciu gminy pier-
wotnej ujawnia swoje dzialanie (4,8.31; 6,3; 7,55; 9,31; 11,24.28; 13,4.9;
15,28; 20,28).2' Motyw paruzji nie jest jednak wlasnoscia Lukasza. Jak-
kolwiek Pawel zyje myS$lg przyjScia Pana, jest ona ogodlniejszg cechg
pierwotnego Kosciola.

Z perspektywy wiary w obecno$¢ Ducha Swietego, udzielonego Ko$-
ciolowi przez wywyzszonego Pana, Lukasz kresli w dziejach Kosciota
obraz szerzgcego sie zbawienia poprzez misje w KoSciele, przygotowujac
rowniez wiernych na przyjscie Pana Jest to teologia, ktéra potraktowala
teologicznie historyczng rzeczywisto$é chrzescijanskg swaojej epoki.

Teologia §w. Lukasza w caloksztatcie swym jest inna od teologii sw.
Pawla. Moze nie jest tak poglebiona jak teologia Pawlowa. Trudno ja
bardzo precyzyjnie okresli¢, gdyz posiada rdzne aspekty. Dopiero w ostat-
nich latach zaczeto uznawacé¢ kLukasza w ogdle za teologa. Nic wiec dziw-
nego, ze jesteSmy w trudnym stadium ustalania zasadniczych ryséow
jego teologii, jej zalozen i celowosci. Trudno w takim wypadku (przy-
najmniej na razie) mowi¢ wyczerpujgco o zwigzkach teologii hLukasza
z teologig Pawla, dopodki nie skrystalizuje sie najpierw, na czym ona po-
lega. Nie wolno jednak problemu tak krancowo postawi¢, jak czyniono
to do niedawna pod wplywem prac Ph. Vielhauera?? oraz G. Harbs-
meira,?? hotudujgc zasadzie: albo Pawel albo Lukasz, ¢éwiadczgcej o cat-
kowitym rozlgczeniu teologii Pawla od teologii Lukasza.

208-216; W. Nanck, Die Tradition und Komposition der Areopagrede, ZthK
53 (1956) 11 nn; W. Eltester, Schopfunzsoffenbarung und natiirliche Theo-
logie in frithen Christentum, NTS 3 (1957) 93-114; U. Wilck ens, Die Missions-
reden der Apostelgeschichte, WMANT 5, Neukirchen 1963; H. P. Owen. The
Scope of natural Rewelation in Rom. I and Acts XVII, NTS 5 (1959) 13-143;
J. Dupont, Les discurs missionairs des Actes des apotres RB 69 (1962) 37-60.

20 Czesciowo za U. Luck, Kerygma, Tradition und Geschichte Jesu bei Lukas,
ZThK 57 (1960) 51 nn, a przeciw H. Conzelmann, Die Mitte der Zeit. Stu-
dien zur Theologie des L.ukas, BhTh 17 (1954), 41962.

21 Por.E. Schweizer, ThWB VI, 1959, 401 nn,

22 Zum Paulinismus der Apostelgeschichte, EvTh 10 (1950-51) 1-15; por. On the
,Paulinism’” of Acts, w: Studies in Luke Acts, New Jork 1966, 33-51.

23 Unsere Predigt im Spiegel der Apostelgeschichte, EvTh 10 (1950-51) 352-368.
Juz O. Bauernfeind, Vom Historischen zum Lukanischen Paulus, EvTh 13
(1953) 347-353 wracajac do tezo problemu ostrzegal przynajmniej przed jedng
alternatywa, tzn. by nie interpretowaé pism Nowego Testamentu wylgcznie
w Swietle teologii Pawla. E. Lohse, Lukas als Theologe der Heilsgeschichte,
EvTh 14 (1954) 256-275 juz wyraznie uznaje Eukasza jako ,teologa historii zba-
wienia” HRukasz zamierza ,stworzyé¢ literature chrzescijariska i nowing chrze-
scijanska wprowadzi¢ w wielki swiat” (257). Czyzby o Pawle nie mozna czego$
podobnego powiedzieé?



